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^'Hvaljen neka je Allah, Koji Svome robu objavljuje Knjigu, 
i to ne iskrivljenu, nego ispravnu, da teskom knznom, koju ce 
On dati, opomene, a da vjernike koji cine dobra djela divnom 
nagradom obraduje." 

Njega hvalinio, neka je uzvisen, i u Njega vjerujemo, 
Njemu svako dobro pripisujemo, Njemu se od zala du§a nasih 
i loSih postupaka naSih utjecemo, te zapocinjemo onim sto 
je dobro... 

Pred nama je sad a knjiga Putevi pohoznih izmedu stupnjeva 
"Tebi se klanjamo i od Tebe pomoc trazimo" imama iz ranih genera- 
cija, priznatog ucenjaka Ibn Kajjima el-Dzevzijje. Ova se knjiga 
bavi tematikom islamskog vjerovanja. Treba spomenuti da je 
vjerovanje u ovom periodu igceznulo iz muslimanskih srca - 
vjerovanje koje je cvrsti temelj islama ~ cijim nam se ocuvanjem 
i istinskim prihvatanjem ispravnih osnova ostvaruje Allahovo, 
neka je Uzvisen, zadovoljstvo i na dunjaluku i na ahiretu. 






IBNKAJJlEl-DtelJJE 



Njegovo je zadovoljstvo prvenstveni cilj svakog vjernika na 
ovoine svijetu. 

Upravo ovaj imam, Ibn Kajjim el-Dzevzijje, objasnjava 
nam putem plemenitih kur'anskih ajeta osnove teme ovog 
djela, istinska znaCenja vjerovanja i ispravne temelje ibadeta, 
tako sto ill je sakupio na jedan jedinstven nacin kroz drago- 
cjeno putovanje koje je nazvao "Putevi poboznih", djelo naci- 
njeno u tri tonia. 

Ibn Kajjim pobrojao je stupnjeve kur'anske poruke "Tebi 
ss klanjamo i od tebe pomoc trazimo", definirajuci svaku posebno, 
kao sto su, naprimjer: sUipanj Ijubavi, stupanj straha, stupanj 
nade, stupanj teznje itd. Pojasnio je stepene svakog stupnja 
pojedinacno i vrste koje se nizu pod tim naslovom, poprativsi 
ih vrijednim napomenama i obiljem diskusija koje zajednicki 
odreduju zdrave okvire ispravnog vjerovanja. 

Tema je knjige podrobno obradena i nije ostavila prostora 
bilo kakvoj negativnoj kritici. Uz sve to, Ibn Kajjim ukrasio je 
svoje djelo noviterima i mudrostima koji su bili neizostavni 
i kroz koje je iznio vlastite ideje i stavove u oblasti islamskog 
vjerovanja. Upozorio je na mnoge probleme koji su bili uzrok 
njegovog nestanka iz srca. U svemu navedenom potpuno 
se pridrzavao Allahove knjige i sunneta, ispravnih stavova 
ashaba i tabiina, neka je Allah svima njima zadovoljan. 

Nasa izdavacka kuca, slijedeci uhodani meted izdavanja 
tradicionabie islamske literature i vodeci brigu o njoj, u sluzbi 
islama j uzdizanja Allahove rijeci donosi vam ovo dragocjeno 
putovanje nakon Sto je uradila sve potrebne pripreme kako bi 
ovo djelo ugledalo svjetio daria u novom ruhu, lakge pojmljivom 
i pristupaCnijem Citaocu. 

Nadamo se da smo uspjeli u ovoj nasoj nakani, a Allah je 
upoznat sa svakom nasom namjerom. 

Hvaia pripada Allahu. 





Njegovo je puno ime Muhammad ibn Ebu Bekr ibn Ejjub 
ibn S'ad el-Zer'i ed-Dimegki - ibn Abdullah - Semsuddin ibn 
Kajjim el-Dzevzijje. 

Ibn Kajjim el-Dzevzijje smatra se jednim od najznacajnijih 
islamskih reforinista i spada u istaknutu muslimansku ulemu, 
Cuvenu po bogobojaznosti, skrontnosti, ostroumnosti i energi- 
cnosti pri odgovoru ateistima i sljedbenicima novotarija i iskri- 
vljenili ucenja. 

Roden je u Damasku 1292. g. (691. god. po H.) u jednoj 
skromnoj porodici. Odrastao je zaljubljen u nauku, potpuno 
se posvetivsi stjecanju znanja. Jednostavno je zudio za saku- 
pljanjem knjiga, a bio je izuzetno vjest u njihovom sortiranju i 
podjeli na poglavlja. 

Ucio je kod vecine znanstvenika svog vremena. Izu^avao 
je fikh, tefsir, akaid, arapski jezik i historiju. Posebnu paznju 
posvecivao je izu^avanju sekti u islamu pod budnim okom 
svoga sejha imama Ibn Tejmijja, od koga je mnogo toga naucio, 
koga je cijeli svoj zivot slijedio, za cijim je tekstovima zudio i 
njihovoni se proucavanju potpuno posvetio. Sve sto je od njega 
naucio zapisao je i stilski dotjerao, sortirao i plasirao medu 
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I IBNKAJMEytelJJE | 

narod. Davao je podrsku svim njegovim stavovima, zajedno s 
njim bio je zatvoren u tvrdavi Damask, zbog njega je ponizen 
i mucen, s njim je na devi bio opkoljen i stapon^ izudaran, a 
devu je, u znak postovanja, pustio nakon smrti svoga sejha Ibn 
Tejmijje. 

Bio je veonia moralan i omiljen medu Ijudima. Autor je 
nmogih djela, od kojih cemo spomenuti: 

- Putevi poboznih (u tri toma) 

- Du§a 

- Vodic dusa 

- Put dvije hidzre i vrata dvije srece 

- Obavijest o dva mjesta (u c^etiri toma) 

- Skup islamskih vojski 

- Putevi m^udrosti u gerijatskoj politici 

' Poklon voljenog u propisima o novorodencetu 

- Propisi o zimijama 

- Vjerovjesnicka medicina 

- Kljuc kuce srece 

- Poslani gromovi u odgovoru dzehmijama i ateistima 

- Propisi o zenama 

- Namaz 

- Cista kisa lijepog govora 

- Opskrba za onaj svijet u uputi najboljim robovima 

- Dragocjeni komentar 

- Spremnost strpljivih 

- Potpuni odgovor ili bolest i lijek 

- Koristi 

- Zeljene koristi kur'anskih znanosti 

- Objasnjenje kur'anskih poglavlja, i jog mnoga druga djela 
Preselio je na ahiret u Damasku, 1350. g. (751. god. po H.). 
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Od Njega pomoc trazimo, jer snaga i moc pripadaju samo 
Allahu, UzviSenom i Velicanstvenom. 

Hvala pripada AUaliu, Gospodaru svjetova, kraj pripada 
pobo2:nima, a nasilje samo nasilnicima. Svjedocim da boga 
osim Allaha nema, Jedinog, Onoga Koji ortaka nema, Gospo- 
dara svjetova, Boga poslanika, Vjecnog na nebesima i Zemlji. 
Sviedocim da je Muhammed Njegov rob i poslanik, poslan 
s Knjigom jasnom, koja razdvaja uputu od zablude, krivi od 
Pravog puta, sumnju od uvjerenja. Objavio ju je kako bi je citali 
razmisljajuci, kako bi je promatrali uocavajuci, kako bi bili 
sretni spominjuci je, kako bi je pronijeli isticuci njene najljepse 
strane i znacenja, te da bi u nju vjerovali i uspostavili njene 
naredbe i zabrane. Objavljena je da bi plodove njenih korisnih 
nauka, koje dovode do Allahove, dz.g., spoznaje, s njenog 
drveca ubirali, udiSuci mudrosti iz njerah basci i s cvjetova nje- 
nih. To je knjiga Njegova, uputa onome ko zeli da Ga spozna, 
vodilja robu poboznom prema Njemu, jasno svjedo Njegovo, 
koje ce n\u tmine rasvijetliti. 

Njegova poklonjena milost u kojoj je dobrobit za sve 
Ijude, put koji je veza izmedu Njega i robova Njegovih kada 
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drugi putevi budu prekinuti, Njegova najvelicanstvenija 
vrata, na koja ce se moci uci i koja se nece zatvoriti kad se sva 
druga vrata zatvore. To je Pravi put koji ne mogu nadvladati 
misljenja, mudra opomena koju strasti ne potiskuju, Ohjava 
plemenita, koje se tragaoci za znanjem ne mogu zasititi, knjiga 
neprolaznih Ijepota. Njeni oblaci nikada ne prestaju poklanjati 
kisu, njenim se dokazima kraj ne nazire niti se jedan drugonie 
protive. Sto se feSce i pazijivije gleda, daje vecu uputu i jasniji 
pogled, i gto joj vise voda otjece sve joj se vise novih izvora 
otvara. Ona je svjetlo za onoga koji ne vidi, lijek za duse od 
bolesti i tegoba, zivot za srca, slast za Ijude, vjezba za srca i 
vodic dusama ka mjestima veselja. Telal jutrom i ve^eri poziva: 
"O druzino spasa, dodite na spasf" Pozva glasnik vjerovanja na 
Pravi put: 

Cf f>^'j^3 ^^.y^ Cy C^ y^. *i t^tj *^^ ^^^ ^JrrT^ uiji ljf° 

"O narode nas, odazovite se Allahovit glasniku i vjenijte 
u Allaha. On ce vam neke grijehe vase oprostiti i vas od patiye 
neizdrzljive zastititi." (EI-Ahkaf, 31) 

Cuo bi se poziv njegov, tako mi Allaha, samo kad bi na 
pazljive usi naisao, i pouku bi dao, sam.o kad bi naisao na srca 
od nereda cista. Medutim, srcima ovin^i strast je zestoko pro- 
hujala i svjetiljke njihove pogasila. Nadvladala su ih misljenja 
Ijudi, tako da su im vrata njihova zatvorila, a kljuceve pogu- 
bila. Tegko im je palo to sto su zaradili pa ih vise ne vidig 
da kur'anske istine izvrsavaju. U njima su zavladale slabosti 
neznanja, tako da im vise ni dobro djelo ne koristi. 

Cudna li su! Kako su svoju hranu pronagla u misljenjima 
beskorisnim koja se govorom Gospodara svjetova i rijecima 
Poslanika Njegova pot^asnog ne zele napajati? I kako su mogla 
uputu naci u tami tih misljenja o pitanju razlikovanja pogre- 
snog i ispravnog, a skrivena im ostade u izvorima svjetlosti, 
sunnetu Poslanikovom i Knjizi Bozijoj? 
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Cuda li! Kako su mogla znati koja su misljenja vjerodo- 
stojna, a koja nisu, koja se trebaju prilivatiti, a koja odbaciti, koja 
su prevladala, a koja su prevladana? Kako su sebi dozvolila tu 
slabost nepoiinanja Upute i istinskog znanja iz govora Njegova, 
kojem laz ni s jedne strane ue moze prid, koji je janiac s jasnom 
istinom, potpuno obznanjenom? Ne poimaju ni gov or onoga 
kojem su sve rijeCi date, govor do krajnjih granica pojasnjen. 

Tako mi Allaha, to nije nista drugo do smutnja koja je 
srca oslijepila, tako da pmvu uputu ne vide, i zbunila ih, pa 
ne znaju puteve kojima su namjeravala ici. Smutnja u kojoj se 
djeca odgajaju i u kojoj odrasli stare. 

Pomislili su oni koji su i pored ociju slijepi da je to cilj 
za koji se valja natjecati, kraj u kojem se takmiCari bore i zbog 
kojeg veliku guzvu prave. Daleko od toga! Sta je zvijezda 
spram jutarnjeg sunca, sta je zemlja spram nebesa? Sta je prica 
koja nam ne jamci prihvatljivim dokazom pouzdanost onog 
ko je ispri^a spram provjerene predaje bezgresnog govornika? 
Mogu li se porediti rijeci ciji je najvisi nivo to Sto se lahko mogu 
slijediti s tekstovima koje svaki musliman mora stavljati na 
prvo mjesto, kojima se mora obratiti i u kojima mora traziti 
presudu prilikom nesiaganja? Kakva su to misljenja sto su rije- 
Cju onoga ko ih je izlozio zabranjena da se siijede, i to izricito', 
spram tekstova u kojima je nairedeno svakom robu da u njima 
uputu i razboritost trazi? Da li se mogu porediti stavovi koji, 
kada im zastupnik umre, spadaju u rijeci mrtvih, s rijecima koje 
nestati nece, i kada Zemlja i nebesa nestanu? 

Kur'anska uputa 

Slavljen neka je Allah! Sta se isprijecilo onima koji uputu 
odbijaju pred tekstovima Objave i stjecanjem znanja iz riznica 

' Pravovjema ulema, neka je Allah njome zadovoljan, zabranila je narodu i ozbiljno 
ga opomenula da je slijepo ne slijedi u AUahovoj vjeri. Naredili su im da njihove 
rijeci podloze rijecima Allahove knjige i sunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa 
ako se slazu, neka ih prihvate, a ako ne, neka ih o zid otresu. 





IBNKAJJlEHltaJJE 

WfK 7(KVfK XiVj-K KxVf'K KtVfK 7<xVi 

prepunih nagomilanog blaga? Sta im je promaklo od zivota srca 
i prosvjetljenja vida? Uvjereni su rijecima koje su izmislili Ijudi 
destruktivnih migljenja, zbog njih su sve medusobne odnose 
pokidali i jedni drugima krasne rije^i izjavljivali obmanjujuci. 
Zbog njih su se Kur'ana odrekli. 

Komentar 

Izumria su u njihovim srcima obiljezja Kur'ana, tako da ih 
vise ne prepoznaju, nestala su njegova pocasna mjesta u njima, 
ne vracaju ih. Zastave i oznake njegove iz ruku su im popadale, 
ne dizu ill. Kcezle su njegove sjajne zvijezde iz obzorja duSa 
njiliovih, te ill zbog toga ne vole. Sunce se njegovo poniracilo pri 
skupu tame migljenja i petljavina njihovih, take da ga ne vide, 

Otrgli su rijeci Objave od vlasti istine i sklonili ih iz 
vladavine cvrstog uvjerenja. Pohode su protiv njih poduzeli 
gomilania laznih tumacenja^ te jos vojske njihove na njih 
nasrcu, zasjedu za zasjedom praveci. Te su im se rijefi spustile 
poput gosta narodu podmuklom, pa su se prema njima 
ponijeli bez dostojne pocash i lijepa doceka. Primili su ih 
izdaieka, ali odbijajuci ih u srcima svojim i okrecuci im leda. 
RekoSe: "Kod nas prolaza nemate, a ako druge nema, onda 
preko nage volje!" Stavili su rijeCi ove u polozaj halife kakav 
je danas, kuje svoj vlastiti novae i ime mu se u hutbi spominje, 
a niti mu se naredbe izvrsavaju niti kakve vlash ima. Onaj 
ko se cvrsto Allahove knjige i sunneta Poslanikova drzi, za 
njih je povrsni formalista cije su odredbe od logike odvojene. 
Oponasatelj kontradiktornih i medusobno oprecnih stavova 
kod njHi je dobar i prihvatljiv, a sljedbenici Kur'ana i sunneta 
koji kur'anske i sunetske rijefi stavljaju ispred svili drugih za 
njih su uskracene neznalice. 



r 



|12 



i'5ffAa«-5fiA5^'affA55"35/N.5^^?ff^,5^ -5^a3» ■?>• a*^ 



titM^itm^iiu 



^BSBSMSBB^aSESSS^..^ 






MPmKAAllAHO 



ii[?Vj»K?ftVyKX\VyKX^V)fKX^YFK3<'syj^5i?Vw3ffV^ 







"Kwd im se kaze: 'Vierujte kao sto pravi Ijudi vjeruju', oni 
odgovaraju: 'Zar da vjerujemo u ono sto bezumni vjeruju?' 
-A, uistinu, oni su bezumni ali ne znaju." (El-Bekara, 13) 

Zabranjen im je, tako mi Allaha, pristup na put Objave 
zbog neprijateljstva njihova i zato sto su osnove zagubili. 
Prihvatili su se slabosti koje osnove nemaju, tako da ih je 
prevarilo ono do cega su najvise drzali, a i putevi, koji su im bili 
najpotrebniji pokidali su se. Mogu tako dok ne budu prozivljeni 
oni koji su u grobovima, i dok ne izade na vidjelo ono sto je u 
srcima, i dok svakom narodu ne postane jasna posljedica onoga 
gto je sam napravio, dok im se ne otkrije stvarnost onoga u Sta 
su vjerovali i dok ne istupe s onim gto su pripremili. 



i-j^^J^ yjt J\:. ii\^^ il'S^ 



"...a Allah ce ih kazniti kaznom kakvu nisu mogli ni naslutiti." 
(Ez-Zumer, 47) i dok im pri branju iz ruku ne poispadaju plo- 
dovi koje su posijali, kada ugledaju sta su posijali. 

Kakva li zestoka gubitka kada lazov ugleda svoj trud 
i muku kao praSinu razasutu! Velike li nesrede kada mu se 
tracci nade u koje se uzdao pokazu prevarom i zelje koje je u 
sebi nosio lazju i obmanom! Sta li ce pomisliti onaj ko je u sebi 
Ijubav prema novotariji i strasti gajio i koji je slijepo misljenja 
slijedio na dan kad se pred nj ego vim Gospodarom sve tajne 
otkriju? Kakvo ce biti opravdanje onome ko je odbacio objave 
dvije (Kur'an i sunnet), na dan kada nasilnicima opravdanja 
nece koristiti? 

Zar misli onaj koji odbija knjigu Gospodara svoga i sunnet 
poslanika Njegova da ce se od Allaha spasiti misljenjima 
Ijudi? Misli li da ce Allahovu, dg.g., silu izbjeci nmogobrojnim 
istrazivanjima i raspravama, postavljanjem kriterija i raznih 
formi, ili gatanjem na osnovu znakova i misticiznnom, te 
raznovrsnim mastarijama? 
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iWxK X^VyK X\V7X JTxVxK X«VfX 7(j.Vn 

Daleko od toga, tako mi Allaha! U najvecu laz vjeruje, 
i dusa mu se, potpuno je jasno, nemogucem nada. Spas je 
zajamcen samo onome ko, izmedu svih drugih, Allah ovu, 
dz.g., uputu izabere, onome ko se bogobojaznoscu naoruza i 
kome je dokaz vodilja. Onome ko Pravim putem hodi i ko se 
najcvrgceg, neraskidivog uieta drzi a Allah sve vidi i sve zna, 

Covjekova se kompletnost moze ostvariti samo korisnim 
znanjem i dobrim djelom, tj. uputom i vjerom istinitom, te pre- 
nosenjem ovih dviju vriina na druge, has kao sto je Allah, neka 
je uzviSen, rekao: 

"Toko mi vremena, covjek, doista, gubi, samo ne oni koji vjeruju 
i dobra djela cine, i kojijedni drugima istinu preporucuju i koji jedni 
drugima pireporucuju strpljenje" (El-Asr). Kune se Allah, neka je 
slavljen, da na gubitku nije samo onaj ko je snagu svoga znanja 
upotpunio vjerovanjem, svoju radinost dobrim djelom i ko je 
drugog upotpunio istinom i strpljenjem u istini, jer je istina i 
vjerovanje i rad, a vjerovanje i rad nisu potpuni bez strpljenja 
i preporucivanja ta dva osnova. Dostojno covjeka bilo bi da 
sate svog zivota, pa cak i svoje uzdahe, trosi na nesto sto bi ga 
dovelo do visih ciljeva, i cime bi se spasio ciste propasti. Medu- 
tim, to je moguce samo prihvatanjem Kur'ana, razmisljanjem o 
njemu, njegovim razumijevanjem, nalazenjem njegovih blaga i 
otvaranjem njegovih riznica, te posvecivanjem paznje i nepre- 
stanim interesiranjem za njega. On je jamac dobra poboznima 
na ovome i onome svijetu i njihova spona s pravednim putem. 
Istina i nacin, istinski ukusi i osjecanja, sve se to crpi samo iz 
njegovih izvora i moze se ubrati samo s njegovih stabala. 

IVli, uz Allahovu pomoc, upozoravamo na prethodno 
receno govoreci o suri koja otvara Knjigu, majci Kur'ana, o 
navedenim teznjama koje ova sura sadrzi i odgovorima koje 
u njoj nalazimo na tvrdnje sljedbenika novotarije i zablude, 
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govorom o osobinama onih koji Pravim putem hode, stani- 
gtima onih koji su spoznali, o razlici izmedu njiliovih sredstava 
i ciljeva, darovanog i stecenog, te obznani da ovu suru nijedna 
druga ne moze zamijeniti. Zbog toga Allah ni u Tevrahi, ni u 
Indzilu, ni u Kiir'anu nije objavio nijednu suru poput nje. 

Allah je Onaj od Koga se pomoc trazi, u Njega se valja 
uzdati, a moc i snaga pripadaju samo Allahu, UzviSenom i 
Velicanstvenom. 
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Znaj da ova sura potpuno obuhvata najvaznije uzvisene 
teznje i pojasnjava ih na najpodrobniji nacin. 

Daje definiciju Onoga Koji se obozava, neka je slavljen 
i uzvisen, puteni tri imena koja pripadaju skupird Allalio- 
vih lijepih imena i uzvisenih svojstava, a to su: Allah, Rabb 
(Gospodar) i Er-Rahnian (Milostivi). Osnovno o cemu sura 
govori jeste to da je Allah bog - Gosp_pdar, i govori o milosti, 
jer rijeci: "...samo Tebe obozavamo" (j1^ i]l!l) podrazumijevaju da 
je samo Allah bog, a rijeci: "...saiiio od Tebe pomoc trazimo" (i)Ci 
C^jSzS) podrazumijevaju da je Allah jedini gospodar. Trazenje' 
upute na Ispravni put jeste u svojstvu milosti. "Hvala" ukazuje 
na tri stvari: da je On hvale dostojan u Svojoj bozanstversosti, 
Svojoj gospodarskoj moci i Svojoj milosti, a pohvala i slavljenje 
upotpunjavaju Njegovu sveviSnjost. 

Sura potvrduje postojanje ponovnog prozivljenja i 
nagrade robovima za njihova djela, bila dobra ili losa. Sudenje 
stvorenjima tada ce pripadati samo Gospodaru, neka je uzvi- 
sen, a sudit ce se pravedno. Sve ovo sadrzano je u Njegovim 
rijecima: (j^oJi (.>; ^u) "... Vladara Dana sudnjeg". 
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Iz konteksta izvlaCimo i potvrdu uzvisenih svojstava iz 
mnogo uglova. 

Prvo: da je On Gospodar svietova." Ne dolikuje Mu da 
napusti i zanemari robove Svoje ne upoznavsi ih s onim sto im 
koristi i s onim sto im na stetu ide u zivotu ovome i buducem, jer 
bi to bilo ponizenje za Njegovu moc i pripisivanje Gospodaru 
Uzvisenom necega Sto Mu ne dolikuje. 

Drugo: sura navodi ime "Allah", sto znaCi Onaj Koji se za 
Boga uzima, Obozavani. Jedini put da se spozna nac^in Njegova 
obozavanja moguc je posredstvom Njegovih poslanika. 

Trece: Njegovo ime "Er-Rahman" (Milostivi), podrazu- 
mijeva da Njegova niilost spreCava nemar prema Njegovim 
robovima i njihovo neupoznavanje s onim pomocu cega ce 
dostici potpuni uspjeh, jer ko da sebi ime "Milostivi", uistinu 
zna da se time obavezuje na slanje poslanika i spustanje objava 
viSe nego na spugtanje kiga i omogucavanje nicanja trava ili 
plodova. Veca je potreba za miloscu koja omogucava zivot 
srcima i dusama nego potreba za miloscu koja omogucava 
zivot tijelima i biljkama. Ali siijepi su iz ovog imena shvatili 

" Tj. Njihov odgajatelj uz sve blagodati: Objavu, slanje poslanika, spuStanje Upute, 
znanja i nwdrosti, konstantnih dokaza koji im se ne prekidaju ni jednog trenutka. 
On je VjeCni, Koji ii svakom trenutku posjeduje znanje, mudrost i mot? o upravljanju 
svim svjetovima. On je nad robovima Svojim, Mudri, Sveznajuci, Onaj Koji potti- 
njava ove svjetove jedne drugima, koji poKinjava sve Sto je na nebesima i Zemlji 
covjeku da bi ga odgojio i podigao. Covjek bi sazrio i uzdigao se do nivoa potpunosti 
i Ijudske plemenitosti ako bi spoznao blagodati Gospodara svog, Njegovu milost 
prema njemu, najveiJu mudrost u vodenju njega i odredivanju njegove sudbine, ako 
bi Mu bio zahvalan i ako bi cuvao svoju plemenitost, osna2io se iskrenoscu svoje ple- 
menite Ijudskosti t njene cistoce, njene bistrine uz razmiSljanje i promatranje dokaza 
u svemiru, ako bi promisJio i vodio se naufnim dokazima, a sve to kako bi mu duSa 
robovala, skruSeno i najiskrenijom Ijubavlju prema Gospodaru, Miloslivom, Samilo- 
snom, Njemu Jedinom. Jer On je Onaj Koji joj stalno ukazuje dobrolu i dobroCinstvo, 
Onaj Koji joj daje sve cinioce snage, moci i plemenitosti, dobar zivot na dunjaluku i 
ahiretu. Omogucava mu da se uzvisi i da bude sretan, a svi su u tome isti, siromasi 
naspram Allaha Jedinog. A Allah je jedini bogat i hvale dostojan. Iskren se rob istin- 
skom pobo:^no5cu penje stepenicama plemenitosti, sve dok se ne pridruii dobrima 
na oba svijeta. AJlali nas takvima ufinio! 
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samo koliko i zivotinje, dok su oni koji su razumom obdareni 
shvatili dublje znacenje. 

Cetvrto: spomen Dana sudnjeg, Dana u kojem ce robovi 
Allahu, dz.g., racune za svoja djela polagati, pa ce ih za dobra 
nagraditi, a za grijehe i loga djela kazniti. AUali nikoga kazniti 
nece prije nego sto dokaz protiv njega ne iznese, dokaz koji 
nose poslanici i knjige Njegove. Njima ce se zasluziti nagrada 
ili kazna, po njima ce se obracun na Danu sudnjem izvrSiti. 
Dobri ce u blagostanje biti odvedeni, a razvratnici ce u vatru 
biti baceni. 

Peto: Njegove rijet^i: "Tehi se klanjamo" {^hCi} . Nacin na koji 
se obozava Gospodar, neka je uzvisen, moze biti samo onakav 
kakav On voli i kakvim je On zadovoljan. Robovanje Njemu, 
tj. zahvala, Ijubav prema Njemu i strah od Njegove kazne pri- 
rodni su i logifini zdravim umovima. Medutim, formu i nacin 
ibadeta koji se cini Allahu, dz.g., moguce je saznati iskljucivo 
preko poslanika i njihove obznane. U tome imamo dokaz da 
je slanje poslanika nesto sto zdrav razum potpuno podrzava. 
Nemoguce je da svijet nema poslanike, isto kao sto je nemoguce 
da nema svog Tvorca. Onaj ko zanijece poslanika, zanijekao je 
i Onoga Koji ga je poslao, i u Njega nije povjerovao. Zhog toga 
je Allali, neka je slavljen, izjednacio nevjerovanje u Njegove 
poslanike s nevjerovanjem u Njega samoga. 

Sesto: rijeci "Uputi nas na Pravi put" {^^\ ir^i lJ^i). 
Uputa je objasnjenje i ukazivanje, a zatim upucivanje i nada- 
hnuce koji dolaze tek nakon objasnjenja i ukazivanja. Jedino 
pravo objasnjenje i pravi vodic ka ispravnom putu dolazi od 
poslanika, te ako se ostvari to objasnjenje, taj dokaz i to upo- 
znavanje, normalnim slijedom ostvaruje se i uputa. Vjerovanje 
se usaduje u srce, zavoli se i postane istinskim ukrasom, utjece 
pozitivno, i srce biva njime zadovoljno i zeli ga. 

To su dvije zasebne upute, i bez njili se uspjeh ne ostva- 
ruje. Podrazumijevaju upoznavanje s isdnom koju ne pozna- 
jemo, detaljno i opcenito, i nadahnuce torn istinom koja nas 



ig^^^t^^lPi IBNKAJJfflM^EniJJE 1^11^ 
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uCini voljnim da je slijedimo, i javno i tajno. Stvaraju nam 
mogucnost da slijedimo uputu rijequ, djelom i htijenjem, i da 
budemo ustrajni i postojani na torn putu, sve do smrti. 

Iz prethodno navedenog saznajemo da je potreba Bozijeg 
roba za ovakvom dovom iznad svih drugih potreba i da grijesi 
ko kaze: "Kako cemo, ako smo vec upuceni, traziti uputu?" 
Nama je od istine nepoznato isto koliko nam je i poznato i ono 
sto ne zelimo uraditi iz nemara i lijenosti jeste poput onog sto 
zelimo, nekad vise, nekad manje. Ista stvar je i s onim gto ne 
mozemo uraditi, a zelimo, ili ono o eemu znamo sve i ono 
o cemu ne znamo nigta. Tu mi ne drzimo sve konce u svojim 
rukama i potrebna nam je potpuna uputa. Cak ako neko i odgo- 
vara svim zahtjevima, ova je dova za njega trazenje uCvrscenja 
i istrajnosti. 

Postoji jog jedna vrsta upute, ona je i posljednja vrsta, a to 

je uputa na Sudnjem danu ka dzenetskom putu, tj. stazi koja 

vodi prema Dzemietu. Onaj ko bude na ovome svijetu upu- 

6en na Allahov ispravni put, put kojim je slao Svoje poslanike 

i na koji je spuStao Svoje knjige, bit ce i tamo upucen na put 

koji vodi Dzennetu i kuci koje ce dobiti kao nagradu. Onoliko 

koliko Boziji rob bude Cvrsto hodio putem koji je Allah, dz.s., 

odredio slugama Svojim na ovome svijetu, toliko ce Cvrsto 

hoditi i putem postavljenim nad Dzehennemom, znaci, kako 

na ovome putu, tako i na onome. Neko ce preci kao munja, dok 

okom trepnes, poput vjetra i najbrzeg jahaCa, a neko samo brzo. 

Neko ce prepjesaCiti, a neko prepuzati. Neko ce se opet sav 

isjeci dok prede, a neko ce i u vatru propasti. Zato, neka svaki 

rob gleda kako hodi po stazi ovosvjetskoj, jer tako ce hoditi i po 

onosvjetskoj i odgovarajucu nagradu ili kaznu dobiti: 

"Zar cete nagradeni Hi kaznjeni biti osim po onome sto ste 
radilL" (En-Neml, 90) 
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I NAPmiKAALLAra 

Neka gleda strasti i sumnjive stvari kako ga spre^avaju da 
hodi po toj stazi ispravnoj. To ce bit: kuke koje ce stajati s obje 
strane staze, koje ce se za njega kaciti i onemogucavati ga da 
prede. Ako ih ovdje bude puno i ako osnate, takve ce biti i tamo. 



ijujJ:^'^L^j\:>pp> 



"A Gospodar tooj nije nepravedan -prema robovUna Svojim." 
(Fussilet, 46) 

Trazenje upute obuhvata dostizanje svakog dobra i spas 
od svakog zla. 

Sedmo: o spoznaji sustine onoga sto se trazi, a to je Pravi 
put. Put se ne smatra pravim ako nema sljedecih pet stvari a to 
su: ispravnost, dovodenje do cilja, mora biti najkraci, prostran 
za one koji po njemu hode i mora imati odreden cilj. Pravi put, o 
kojem govorimo, zaista posjeduje sve navedene atribute. 

Ispravnost podrazumijeva blizinu, jer prava je linija naj- 
kraca razdaljina izmedu dvije tacke, i sto je vise kriva, biva 
duzom, i udaljenost je veca. Ispravnost takoder podrazumijeva 
dovodenje do cilja. Dozvoljavanje svima da po njemu hode 
znaci da je prostran, Posto je opisan kao put onih kojima su date 
Uagodati, a ne kao put onih na koje se Allah, dz.s., rasrdio, niti onih 
zalutalih, (oJUJi ^; -^ ^jJiii -jl ^ i_uji ^jJi i.i>) razumijevamo da 
vodi ka jasnom ciTju. ' ' - 

Pravi je put put koji se pripisuje AUahu, dz.s., jer ga je On 
propisao i odredio. Rekao je, neka je uzvisen; "I doista, ova je 
Pravi put Moj'' (El-En'am, 153) i: "Ti, zaista, upucujesna Pravi put, 
naputAllahov" (Es-gura, 52-3). Pripisuje se i dobrim robovima, 
kako stoji u suri EI-Fatiha, jer se oni prema njemu ravnaju i 
njime hode, te im je zbog toga i pripisan. 

Osmo; spominjanje onih koji su blagodareni i njihovo 
razlikovanje od druge dvije skupine: one na koje se Allah, 
dJ.g., rasrdio i one koja je zalutala. Ljudi su prema njihovoj 
spoznaji Istine i prema njihovim djelima podijeljeni na ove tri 
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skupine, jer rob Ui poznaje Istinu, ili za nju ne zna. Postoje oni 
koji poznaju Istinu, ili rade kako je naredeno, ili krse propise, te 
je to podjela onih koji ce biti odgovorni, i oni ce se, bez ikakve 
sumnie, tako i podijeliti. Onaj ko je spoznao Istinu i ko postupa 
prema njenim propisima taj je blagodaren, on je sebe procistio 
korisnim znanjem i dobrina dielom i takav je uspio, prema 
rijecima Allalia, dz.s.: 4Uiljo;^!Ai>"...i(s;7?ef ce samo onaj ko je 
ocistr (Es-Sems, 9). Medutim, onaj ko poznaje Istinu, aU sUjedi 
svoju strast, na njega se Allah dz.g. rasrdio, a onaj ko Istinu 
ne poznaje, taj je zaiutao. Cak se i onaj na koga se Allah, dz.s., 
rasrdio smatra zalutalim jer je odlutao od dobrog djela, a onaj 
koji je zaiutao zasluzuje' Allahovu, d^.g., srdzbu zbog toga sto 
je zaiutao od Istine koja nareduje dobro djelo. Znaci, obje su 
skupine i zalutale, i na njih se AUah, dz.g., rasrdio, all onaj ko 
ostavlja dobro djelo nakon sto ga je spoznao preci je da se opise 
kao nosilac srdzbe i on je vise i zasluzuje. Zbog toga je jevreji 
najvise zasluzuju i bit ce im najteza. Rekao je Allah, dz.s.: 



"Jadno jc to za sto su se prodaU: da ne vjeruju u ono sto Allah 
objavljuje, samo xz zlobe sto Allah, od dohrote Svoje, salje Objnvu 
onome kome On hoce od robova Svojih; i navukli su na sebe gnjev za 
gnjeoom..." (El-Bekara, 90). Rekao je Uzviseni: 



xjcr*^ 



il^l 



\j^ 



"Red: 'Hocete li da vam kazem koji su gori od takinK i koje ce 
Allah jos teze kazniti ? Oni koje je Allah prokleo i na koje se rasrdio 
i u majmune i svinje ih pretvorio, oni koji su sesejtanu klanjnU- 
njih ceka najgoremjestojeronisu najgoresPravogputaodlutaW" 
(El-Maida, 60). 
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Onaj ko Istinu ne poznaje s pravom nosi ime zalutali. 
Zbog toga su krgcani opisani takvim imenoni u Allahovim, 
dz.s,, rijecima: 

"Red: 'O sljedbenici Knjige, ne zastrnnjujte u vjerovanju 
svome, suprotiio istini, i ne povodite se za fuvhtjevima Ijudi koji 
sii jos davno zalutali, i mnoge u zabludu odvcli, i sami s Pravog 
puta skrenuW" (El-Maida, 77). 

U prvom navedenom ajetu govor se odnosi na jevreje, a u 
drugom na krscane. U Tirmizijevoj zbirci i zbirci vjerodostojnih 
hadisa Ibn Hibbana nalazi se hadis koji prenosi Adij ibn Hatini., 
a on glasi: "Rekao je AUahov poslanik, s.a.v.s.: 'Jevreji su oni na 
koje se Allah, di.s., rasrdio, a krscani su zalutali/" 

Spomen blagodarenih, onih koji su spoznali Istinu i nasta- 
vili je slijediti, spomen onih na koje je pala srdzba, onih koji 
su spoznali Istinu, ali slijede svoju strast, te zalutalih, odnosno 
onili koji je nisu spoznali, dokaz je poslanstvu i vjerovjesnistvu. 
Ovakva podjela Ijudi cinjenica je kojoj smo svjedoci. 

Ovdje je Allahu, dz.s., pripisana blagodat, ali namjemo 
nije naveden vrsilac radnje kod srdzbe, odnosno nije naveden 
onaj ko se rasrdio. 

To je zbog toga sto je blagodat pojam dobrog i lijepog, 
a srdzba pravde i osvete. Milost nadvladava gnjev, tako da 
Allah, di.s., pripisuje Sebi savrsenije svojstvo, one koje je prece 
i jace. Takva je kur'anska metoda prilikom pripisivanja Allahu, 
dz.s., dobra i blagodati. Medutim, vrsilac se radnje ne navodi 
ako je u pitanju suprotno od navedenog. Primjeri su rijefi pra- 
vovjernih dzina: 

^iJ-ij ^j ^^ iljt ^1 ^j^\ J j^ JuJ jS.\ ^5jX ^ Ulj^ 
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"... 1 mi ne znamo da li se onima na Zemlji zeli zlo Hi im Gospo- 
dar niihov zeli dohro" (El-Dzinn, 10), te rijeci Hidra u priCi o zidu 
i dvajetima: i^^C^yS^JrJ^^C^^^^'^^:^"---' G^^^pod^^' ^^'^i 
zeli> iz milosti Svoje, da bni odrasht i izvadehlagosvoje"^ (El-Kehf, 
82), i u vezi s potapanjem broda: 4^' >Ji ^ijU)- "...i F J.""' -'^ 
ost'etio" (El-Kehf, 79), a zatim, nakon toga, kaze: i^J-\ ^ '^ ^j¥ 
"Sue toja nisarn uradio po svome rasudivanju" (El-Kel^ 82). Obrati^ 
paznju na Njegove rijeei, neka je uzvisen: 4 Ji H'J^ ^K^\ iW ^ J-i 
ik^^ "Dozvoljava imm se da se u nocima dole traje post, sastajete sa 
svopm zenama" (El-Bekara, 187), te rijeci: i;Xj \% ^i ^ -^'J- 
.^i> "Zabranjuje vam se stw, i krv, i svinjsko meso" (El-Maida, 3). 
fakoder i na rijeci: i^0^ls:^¥ "Zabranjuju vam se mater^ 
vase" (En-Nisa, 23), nakon cega Uzviseni kaze: i^r/j U ^ J^ij 
ii3i> "...a ostale su vam dozvoljene:' (En-Nisa, 24) 

Ukazivanje blagodati sljedbenicima Pravog puta doka- 
zuje nam da je apsolutna blagodat nagrada vjecnog uspjeha. 
Sto se tice uobicajene blagodati, ona se ukazuje i vjerniku i 
nevjerniku. Svakom stvorenju date su blagodati. Ovdje dola- 
zimo do pitanja o kome postoje nesuglasice: da li Allah, d2.g., 
daje blagodati nevjernicima ili ne daje? 

Apsolutna blagodat pripada samo pravovjernima, dok 
se uobieajena blagodat ukazuje i vjerniku i nevjerniku, kao Sto 
Allah, dz.s., kaze: 

ij'^ tj£i -jLli^l Oi ^j^ ^ f 1S^\/J^ jp> 

"...1 ako biste AUahovc blagodati brojali, ne biste ih nabrojali. 
- Covjekje, uistinu, nepravedan i nezahvalan." (Ibrahim, 34) 

Blagodat spada u dobrofinstvo, a mozda bi ispravnije bilo 
reci da se blagodat poistovjecuje s dobrocinstvom. Gospodar, 
neka je uzvisen, ukazuje dobrocinstvo i dobrome i gresniku, i 
mu'ininu i kafiru. 

Medutim, apsolutno dobrocinstvo pripada samo bogobo- 
jaznima i dobroCiniteljima. 
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S druge strane, Allah, neka je slavljen, jedini je koji uka- 
zuje blagodati: ^-iii ^J -^ ^; ^^ Uj^ "Od AUaha je svnka blagodat 
kojii uzivate" (En-Nahl,' 53), tj.'pripisano mu je ono u cemu je 
jedini. Ako bi bilo pripisano nekom drugom, bilo hi to samo 
u vidu puta ili posrednika prilikom ukazivanja blagodati. 
Medutim, srdzbom prema Svojim neprijateljima Uzviseni se 
nije odlikovao, nego je odlikovao Svoje meleke, vjerovjesnike, 
poslanike i miljenike da ispolje srdzbu zbog Njegove srdzbe. U 
Njegovim rijecima: i'^ ^^i> ". . .oni koji su protiv sebe srdzbu 
izazvali", realizacijom 'Nje'govih niiljenika, imamo dokaz da je 
on jedinstven u davanju blagodati, te da apsolutna blagodat 
potjeCe samo od Njega, a ne od nekog drugog. U rijecima: 
"...kojima si milost Svoju darovao" ne nalazimo "posrednika". 

Treca stvar, prilikom izostavljanja vrsioca radnje kada se 
spominje srdzba, primjecujemo da se time ukazuje na ponize- 
nje onog koji je na sebe srdzbu izazvao, umanjivanje njegovog 
karaktera i prezir prema njemu, dok takvo sto ne nalazimo kod 
spomena vrgioca radnje pri govoru o blagodati, jer kad nave- 
demo vrsioca radnje ti ovom slucaju, time ukazujemo po^ast 
blagodarenom i uzdizanje njegovim spomenom, te mu dajemo 
posebno mjesto, sto ne bi bilo izrazeno ako bi vrgilac radnje 
bio izostavljen. Kad ugledag nekoga koga je vladar ugostio, 
ukazao mu pocast i pohvalio ga, te kazes: "Ovome je sultan 
ukazao cast, darivao ga i sve mu najbolje zazelio", potpunija je i 
pohvala i velicanje nego kad bi rekao: "Ovome je cast ukazana, 
darovan je, poc!ascen i ugoScen." 



Razmisli o za^udujucoj tajni u navodenju uzroka 
i nagrada za ove tri skupine tako kratkim i jasnim rijecima. 
Ukazivanje blagodati podrazumijeva davanje upute, odnosno 
korisnog znanja i dobrog djela. To je uputa i vjera Istine. Podra- 
zumijeva potpuno ukazivanje blagodati darivanjem najljepse 
nagrade i istinskog blagostanja. RijeCi; "...onz kojimn si milost 
Svoju darovao" sadrze, kako smo naveli, dvije stvari. 



^^^^SSSCA 



^^V-J-*-'-V % 






IBNKAJMErtEYZIJJE 



A »R XfAiK M£Ai*£ 4iAA(^ 5j>f 



Takoder, to Sto se spominie Njegova srdzba prema 
onima koii su je zasluzili podrazumijeva dvije stvari: nagradu 
za srdzbu ciji je krajnji ishod patnja i ponizenie, i uzrok zbog 
koies su zasluzili da se On, neka je slavljen, na njih rasrdi. On 
ie zaista, toliko niilostiv i blag da se nikada ne bi rasrdio na 
niih da nisu pocinili neki grijeh i da nisu zalutali. Cim se da 
je srdzba prouzrokovana njihovom zabludom, a njihovo nazi- 
vanie zalutalim AUahovim gnjevom koji su na sebe izazvali i 
Njegovom kaznom koju su zasluzili. Onaj ko u zabludu ode 
zasluzuje kaznu i Allahovu, dz.g., srdzbu kao nagradu za tu 
svoju zabludu. 

Svaka od ove tri skupine opisana je uzrokom i nagradom 
na naijasniji i najpotpuniji nacin, tako koncizno, jediiostavno i 
jasnim jezikom, navodeci vrsioca radnje prilikom spomiiijanja 
onih kojima je dodijeljena, a izostavljajuci ga kod ukazivanja na 
one koji su na sebe navukli srdzbu. Vrsenje radnje pnpisanoje 
uzroku kada se spominju oni koji su srdzbu Allaliovu zasluzili. 

Razinisli o poredenju izmedu upute i blagodatl i srdzbe 
i zablude, o tome §to se sponiiniu '^oni koji su na sebe srdzbu 
naveir i "oni koji su zalutali" nasuprot upucenim i blagodare- 
nim Toga je nmogo u Kur'anu, tih poredenja izmedu zablude^ 
i gresnosti, upute i uspjeha. Rekao je Uzvigem: ^^^a. jijkJj! 
SJ^^^sJh^j^ "W;""« ^^ Gospodarnjihov na Pravi putukazah^ i 
omce ono sto Me ostvariti" (El-Bekara, 3), te rijeCi; i^j ^^ ^ ^i^ 
5 .i^> "Bit ce sigurni... oni ce biti na Pravom putu"^{E\-En' am, 82). 
Za one druge Allah, dz.s., kaze: 4^3 J^ J '^^.^^ '^^} "Gresma ce 
sigurno stradati i u ognju biti" (El-Kamer, 47). Takoder je rekao: 



^ ' * " '' ' ^^^-'-^ 

''Allah je zapecatio srca njihova i usi njihove, a pred ocima 
njihovim je koprena; njih ceka patnja golema" (El-Bekara, 7). Spojio 
je Slavljeni Cetiri stvari u Svojim rijeeima: 
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"Orf Mene ce tJiT?n wpnto dolaziti, i onaj ko biide slijedio nputu 
Moju nece zabitati i nece nesrecan biti" {Ta-Ha^ 123), to su uputa i 
sreca. Zatim je rekao: 

J '°'i---i---ii""-'''l°'r--iA '-1 '■'T*i' ^' ' '•-''t''"k 

"/i on«/ ko okreije glavu od Knjige Moje, taj ce teskim zivotom 
zivjeti i na Sudnfem danu cemo ga sJijepa oz'witi. 'Gospodnru moj', 
red ce, 'zasto si me slijepa ozivio had smn vid imno?' 'Evo zasto', 
red ce On: 'Dokazi su ti Nasi dolazili, ali si ih zahoravljao, pa ces 
danas ti isto tako biti zaboravljen.'" (Ta-Ha, 124-6), i time je naveo 
i zabludu i tegobu. 

Uputa podrazumiieva srecu, a zabluda tegobu. 

Uzvigeni Allah spominje "Pravi put" u jednini, odredu- 
juci ga na dva naiina: odredenim clanom i gemtivnom vezom. 
Time se postize pojacanje zna^enja, njegovo odlikovanje nad 
ostalim kao i ukazivanje na to da je on jedan jedini. Medutim, 
puteve onih koji su na sebe srdzbu navukli i onih koji su zaiu- 
tali navodi u iTinozini; i^^ ^^ j,'^ jiill \j^ '^'j ijLs^ [^^ i^^'j^ '-"-^ ^^'j 
AJjf '7 doista, ovoje Pravi put moj, pa se hjega drzite i druge'puteve 
ne slijedite, pa da vas odvoje od putn Njegova" (El-En' am, 153). U 
jednini navodi "put", oba puta kada ga spominje, a u mnozini 
"puteve" koji su mu suprotstavljeni. Ibn Mesud ispricao je slje- 
dece: "Nacrta nam Boziji Poslanik, s.a.v.s., jednu liniju i rece: 
'Ovo je Allahov put', a zatim povuce nekoliko linija sa desne 
i lijeve strane i refie: 'Ovo su putevi, na svakom Je §ejtan koji 
njemu poziva.' 

Zatim prouci AUahove rijeSi: 4'\y^'^j '^y^'^ lc;jlii ^J^^'j^ '-J^ ^'3 
ijiS jl^iiJ 4. ^U-j ^} <i^ ^ ^ Lf^' J^^^ '^ doista, ovo je Pravi put 
Moj, pa senjega drzite' i druge puteve ne slijedite, pa da vas odvoje od 
puta Njegova; eto, to vam On nareduje, da biste se grijeha kloniW" 
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(El-En' am, 153).'" To je zbog toga sto je put koji vodi Allahu, 
dz.g., jedan, onaj kojim je poslao Svoje poslanike i koji je objavio 
u Svojim knjigama. Do Njega se moze stici samo ovim putem. 
Ako bi Ijudi krenuli svakakvim putevima i ako bi na svaka vrata 
ulazili, ti bi im putevi bili zakr&ni, a ta vrata zatvorena. Samo 
bi Pravim putem mogli hoditi, jer je on jedina spona j samo on 
vodi Allahu dz.g. Rekao je Uzviseni Allah: ^^ Ji ii> ^^ J^> 
"'Ovog cu se puta Ja drzati', rece On" (El-Hidzr, 41). Kasan je 
rekao- "Ima znaeenje: pravi put pram wenV' Ovdje pnmjecu- 
jemo dvije stvari, a to su: da je Allah, dz.s., zelio upotrijebiti 
jedan prijedlog umjesto drugog, i da je Allali, dz.s., zelio obja- 
snjenje znacenja, a to je himaeenje blize selefu. Znaci, put koji 
vodi do Mene. Mudzahid pojasnjava: "Istina pripada Allahu, 
d2.s., i On objasnjava put do nje koji ne moze niSta iskriviti. 
Ovo je tumacenje blisko Hasanovom, samo sto je jasnije. To je 
uiedno i jedno od najispravnijih niisljenja koja su recena o ovom 
ajetu.'^ Re^eno je i da je prijedlog na upotrijebljen u smislu oba- 
vezivanja, pa bi znacilo: na Meni je da ga ucinim jasnim, da vas 
upoznam s njim i da vam na njega ukazem. Ova je polenuka 
sUcna polemici o ajehi: ij^^^^ i^S^ "Allabovo je da ukaze na 
Pravi pur (En-Nahl, 9), te vazi misljenje kao i za prethodm ajet, 
tj. da se pod ovim pute7n podrazumijeva ispravni, umjereni put 
koji pripada Allahu, dz.g., i vodi Njemu. 

Neki kazu da, ako se vec 2eljelo iskazati ovo znacenje, 
vi§e bi odgovaralo da se upohijebio prijedlog "ila", koji ima 
znacenje kretanja do krajnje tacke, do, a ne prijedloga "ala", koji 
se korish za obavezivanje. Zar ne vidis da je Allah, dz.s., kada 
je zelio ukazati na sHzanje, rekao: ''Nama ce se oni, zaista vraHh 
i pred Nama ce, doista, racun polagati" (El-Gasija, 25-6), i "Nama 
ce se svi vratiH" (Lukman, 23), i "Om ce se, na kraju, Gospodaru 

'" Had is prenose Ahmed i Hakim. 

1^ Poleniika se vodi oko upotrebe prijedloga "ila", u znacenju prema, do, ka. i prije- 
dloga "ala" u znaeenju m, iiad. tako da je veoma tesko na nas jezik prevesti ovu lin- 
gvistifiku ra..pravu, pa nam nemojte uzeti za zlo ako ostanete uskraceri za potpuno 
razumijevanje ovog dijela teksta. 
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svome vratiti" (El-En'am, 108). Medutim, Allah, dz.s., kada je 
zelio izraziti obavezivanje, rekao je: ".,,i pred Nama ce, doista, 
racun polagati!" (El-Gagija, 26), i zatim: "Mi smo duzni da ga 
saberemo da bi ga ti citao" (El-Kijam, 17), kao i: "Nn Zemlji nema 
nijcdnog zivog bica, a da ga Allah ne hrani" (Hud, 6), te jog irmogo 
slicnih ajeta. 

Neki kazu da, ako se vec zeljelo iskazati ovo znaCenje, 
viSe bi odgovaralo da se upotrijebio prijedlog "ila", koji ima 
znaienje kretanja do krajnje taCke, do, a ne prijedloga "ala", koji 
se koristi za obavezivanje. Zar ne vidiS da je Allah, dz.g., kada je 
zelio ukazati na stizanje, rekao: i^_ij:^\:hi.li\^^^_q\-^\!}\}' "Nama 
ce se oni, zaista vratiti i pred NaiJia ce, doistd, racun polagati" (El- 
Gasija, 25-6), i i^^y> LiJi>> "'Nama ce se svi vratiti" (Lukman, 23), i 
4(4^:^ (^j J! p^ "Ohi ce se, na kraju, Gospodaru svome vratiti" (El- 
En'am, 108)'. Medutim, Allah, dz.§., kada je zelio izraziti obave- 
zivanje, rekao je: "...i pred Nama ce, doista, racun polagati!" (El- 
Gasija, 26), i zatim: iZrj} iiK ili 5i^ "Mi smo duzni daga saberemo 
da bi ga ti citao" (El-Kijam, 17),' kao i: 4-j)i Ji ^/i ^'Ji\ j '^l ^ i;j 
^jj)" "Nf7 Zemlji nema nijcdnog zivog bica, a da gd Allah he hrani" 
(Hud, 6), te jos mnogo slicnih ajeta. 

Neki, opet, kazu da u upotrebi ovog prijedloga "ala" 
postoji mala tajna, a to je obavjestavanje da je poboznjak na 
ovome putu na uputi, odnosno da slijedi pravu istinu. Allah, 
dz.g., o vjernicima kaze: ^fr'j y' iS^ j^ ^jljf "Njima ce Gospodar 
njihov na Pravi put ukazati" (El-Bekara, 5). Poslaniku, s.a.v.s., 
rekao je: icrj-^ jii Ji Ili ^i ji J5^'> "...zato se pouzdaj u Allaha, 
jer ti, doistd, 'slijedis pram istinu!" (En-Neml, 79). Allah, neka je 
mocan i uzvigen, jeste Istina, put je Njegov istina i vjera je Nje- 
gova istina, pa ko ustraje na Njegovom putu taj slijedi Istinu i 
Uputu. Ovo se znacenje iskazuje upotrebom prijedloga "ala", i 
ne bi se moglo iskazati prijedlogom "ila", tako da je u tome ta 
zacudujuca tajna. 

Ako se pi tag kakva je svrha upotrebe prijedloga "ala" 
ovdje, odnosno kako vjernik moze biti uzdignut nad istinom i 
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na uputi?, reci cu ti da se vjernik uzdize i uzvisuje torn istinom i 
uputom, s tim da mora biti u njoj cvrst i da mora ustrajati. Tako 
se upotrebom prijedloga "ala" ukazuje na njegovo uzdizanje, 
postojanost i ustrajnost, za razliku od zablude i sumnje, jer 
kada se govori o sumnji i zabludi, upotrebljava se prijedlog "fi" 
(u, imutar), sto ukazuje na to da je onaj koji je slijedi ogrezao u 
njoj, da je u nju uvucen i da se gusi. To potvrduju rijeCi Uzvise- 
nog: idj^^J^ ''Oni se u sumnji svojoj kokbaju" (Et-Tevba, 
45), i i^\^i j^". p lift 'i^ Oi^'ij^ "A oni koji dokaie Nak poricu 
gliihi si'i i nijcmi, u tminmna su" (El-En am, 39), i ij^ '^'J^ J ^j^ 
Or^> "...zflfo ostavite ove u zabludi njihovoj jos neko vrifemer (El- 
^lu'minun, 54) i i^J ^^J f^^p^ "■■■jer oni mnogo u Kur'an 
sumnjajii" (Fussilet' 45) 

Razmisli o Njegovim rijecima, neka je uzviSen: i^C\j^ ^'U 
cjd^di i j^ lP> "Dfi li smo onda mi Hi vi na Pravom piitw, ili 
'u'ocitoj z'abludi?" (Sebe', 24), jer, zaista, put Istine uzdiie onoga 
ko je slijedi do UzviSenog i Velikog, a put zablude gura svog 
sljedbenika u najniz;e provalije. 

O rijecima Uzvisenog: i;^ J^ ii> lii 3b> " 'Ovog cu se pu ta 
Ja drzati', rece On" (El-Hidzr, 41) postoji'i trece misljenje, mislje- 
nje El-Kasaija, koji smatra da ove rijeci imaju znacenje prijetnje 
i evrstog obecanja, sto se moze usporediti s rijecima Allaha, 
dz,g.:4iU.>LJi43i!)'".../er Gospodar tvoj je, zaista, u zasjedi" (El- 
Fedzr, i4).'Takoder se kaze: "Tvoj put je na meni", ako zelimo 
nekome kazati da nam nece umaci i da je tu nemocan. Medu- 
tim, to ne zakljucujemo iz konteksta, niti takvo gto daje odgo- 
varajuce tumacenje onome ko bolje razmisli, jer je Allah, dz.f, 
to rekao odgovarajuci Iblisu, koji je kazao: i^i * 'u^\ ^^f^^ 
OwJiii ^ i!Si>^ ". . .ja cu njima na Zendji poroke Uje'pim predstdviti 
ipotrudiicn se da ih sve zavedem, osim medu njima Tvojih robova 
iskrenih" (El-Hidzr, 39-40), jer njih ne mogu zavesti, niti imam 
puta da dodem do njih. 

Allah, di.g., potvrdio je to potpuno i obavijestio da je 
iskrenost Pravi put koji vodi Njemu. Neces imati vlasti nad 
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robovima Mojim koji su na torn putu, jer je to put koji vodi 
Meni. Iblis nema pristupa torn Putu niti moze oko njega kruziti, 
jer ga Allah ^uva i nadzire, tako da Allahov neprijatelj ne moze 
stici do Njegovih sljedbenika. 

Neka sada znalac dobro razmisli o svemu iznesenom, 
neka dobro obrati paznju na znacenje i usporedi ovo migljenje 
s druga dva, koje od njih vise pristaje navedenim ajetima i koje 
je blize kur'anskoj nanijeri i stavovinia selefa? 

U El-Kisaijevom poredenju s rijecima Uzvisenog: "...jer, 
Gospodnr tvoj je, zaista, ii zasjedi" (El-Fedzr, 14) jasno se medu 
njima uocava razlika, u kontekstu i smislu. Jer, pogledaj, kada 
se zeli izreci prijetnja, ne moze se red "...ovog cu se puta ja 
drzati" onome ko ne ide tim putem, jer put osobe koja prijeti ne 
mora biti ispravan, jer ne prijeti Allahovim Pravim putem. Put 
na koji ta osoba misli nije ispravan kao §to je ispravan Allahov 
put, a tako nije ispravno ni migljenje te osobe. 

Medudm, onaj ko tumafi ovaj ajet kao obavezivanje, tj. 
da prijedlozna sintagma "alejje" ima znaiienje "prema meni" 
i da podrazumijeva ispravnost puta i ukazivanje na njega, taj 
ispravno tumaci. 

Cuo sam sejhul-islama Tekijjuddina Ahmeda ibn Tej- 
mijju, neka je Allah njime zadovoljan, kako kaze: "Ta dva 
ajeta imaju isto znacenje kao i ajet: iS/i^j i>^' 13 oii * ^j^ liii 6i> 
'Mi smo duzni ukazati na Pravi put, i jedino Nama pripada i onaj 
i ovaj svijetr (El-Lejl, 12-3), a zatim rece: "To su ta tri mjesta u 
Kur'anu s ovakvim znacenjem." 

Evo sta cu ja kazati: Vecina mufessira, kad se govori 
o suri "El-Lejl" spominje samo znacenje obavezivanja, tj. ''Mi 
smo duzni razdvojiti uputu od zabludc." Ima ih koji i u suri "En- 
Nahl" navode samo ovo znafenje, kao El-Begavi, koji u suri 
"En-Nahl" navodi sva tri znatenja, dok El-Vahidi u svom "El- 
Vasitu" navodi dva znacenja. Izbor naSeg sejha Ibn Tejmijje 
jesu stavovi Mudzahida i El-Hasana o sve tri sure. 
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Dakle, Pravi put je Allahov put. On nas obavjegtava da 
taj put vodi prema Njemu, neka je slavljen, kao sto smo vec 
naveli, i da je On na torn pravom putu. To znacenje imaju dva 
ajeta u Kur'anu, u surama "Hud" i "En-Nahl^'. U suri "Hud" 
AUah, dl.s., kaze: i^ i.i> J^ JS k »44-^. V ^ "^i 9' ^. ^^ '['^^»m 
ni jednog zivog bica 'koje nije u vlasii Njegovoj; Gospodar je moj, 
zaista, na Pravom putu" (Hud, 56) i u suri "En-Nahl":<^4ii4.>J 

'jk ^j ^^^;}^js^ oi:N U>: & iTy j^ j^ 'jij {J- Z^ j4 ^ ^} ^'^^ o^l 

/-:''. ],\'^j^'jij jiiliV ''Allah vam navodi kao primjer dvojicu Ijudi od 
kojihjsjedan glidwnijem, koji niSta nana i kojije na teretu gospodaru 
svome, kud god ga posalje, nikakva dobra m donese. Da lije on ravan 
onome koji trazi da se pravedno postupa, a i samje na Pravom putu ?" 
(En-Nahl, 76). Ove AUahove, dz.s., rijeci odnose se na kipove 
koji ne cuju, ne gov ore niti razuma imaju, i ta nemoc ide na 
gtetu onoga ko ih obozava, jer je kipu potrebno da ga njegov 
obozavalac nosi, spuSta, postavlja i da mu sluzi. Kako ga onda 
izjednaCavaju s Allahom, dz.s., Koji nareduje pravednost i 
vjerovanje u jednog stvoritelja, Koji je svemoguc, Koji govori i 
Koji je od svega neovisan. 

On je na Pravom putu kada govori i kada ^ini, jer su 
Njegove rijeci iskrene, pravedne, sadrze savjet i uputu, 
a djela su mu mudrost, pravda, milost i opca korist, Ovo je 
najvjerodostojnije misljenje o ajetu, migljenjekoje zastupa vecina 
mufessira. Ako neko i navede kakvo drugo misljenje, navodi 
ga kao prvo, a zatim nakon njega navodi ostala misljenja, kao 
gto je uradio El-Begavi. Bio je potpuno siguran i nacinio je svoje 
migljenje komentarom ajeta, a zatim je rekao: "El-Kelbi kaze da 
spomenuti ajet znaci: '. . .ukazuje vam na Pravi put.'" 

Ja veiim da Njegovo ukazivanje na Pravi put proizlazi 
iz Njegovog, dz.s., bivanja na Pravom putu, jer On ukazuje i 
Svojim djelom i Svojom rijecju, i na Pravom je putu i djelima i 
rijecinia. Ovo misljenje nije oprecno misljenju onoga koji kaze: 
"Zaista je On, neka je slavljen, na Pravom putu." 
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Receno je da je to Bo^iji poslanik, s.a.v.s., koji nareduje 
pravednost, i da je on na Pravom putu. 

Kazem da je to istina i da ne proturjeSi prvom migljenju, 
jer je i Allah, dz.s., na Pravom putu, a i Njegov Poslanik, posto 
on nareduje i radi samo po AUahovoj, dz.s., odredbi i naredbi. 
Ovim se daje primjer nevjerni^kom vodi i upucivacu, kipu 
koji je nijem i nemocan da uputi ill da kakvo dobro uiini, a i 
vodi pravovjernih, Allahovom Poslardku, s.a.v.s., koji pravdu 
nareduje i koji je na Pravom putu.^ 

U vezi s prvim stavom u kojem se kaze da je primjer dat i 
za ono gto obozavaju nevjernici i za ono sto obozavaju vjernici, 
misljenja proizlaze jedno iz drugog. Jedno navodi ovo, drugo 
ono, a ajet obuhvata i jedno i drugo, a sve je to namijenjeno i 
vjemiku i nevjerniku. Ovo prenosi Atijja od Ibn Abbasa. Ata 
kaze: "Nijemi je Ubajj ibn Halef, a oni koji nareduju pravdu su; 
Hamza, Osman ibn Affan i Osman ibn Mazun." 

Moje je migljenje da ajet obuhvata i to, a i da to nije opre- 
Cno stavovima iznesenim prije, jer je Allah, dz.g., na Pravom 
putu, i Poslanik, s.a.v.s., i sljedbenici Poslanikovi. Nasuprot 
njih su predmeti obozavanja nevjernika i oni sto ih upucuju, 
nevjernik kao sljedbenik, slijedeni i obozavani. Neki selefijski 
ucenjaci spominju najveceg od njih, neki navode upucivaca, a 

Ovo je najispravnije mi§ljenje i najviSe odgovara znaCenju ajeta. Allah, dz.s., 
navodi da je On pomutio razum samo oholim tagutima medu mnogoboscima, 
idolima zivim tijelom ali mrtvim srcem i duhom iz redova predvodnika ded^ala i 
gospode koja puk i masu od Allahovog Pravog puta odvTacaju. Oni nareduju nasilje 
i najvecu nepravdu, pozivaju na slijepo oponaganje i ubistvo razumnog i odlikova- 
nog covjeeanstva kako bi tm uspjelo da od Ijudi naprave svoje robove i da zapadnu 
u veliki girk, Nemoc opet pada na pleca nesvjesnih koji im se pokore, a njihovi 
izrabljivaci uzivaju u lahkom 2ivotu zato sto ill taj nesvjesni puk smatra ijudima od 
vjere kojima se ne suprotstavlja. Nagovaraju ih na neposlusnost Allahu i Njegovom 
PosJaniku, s.a.v.s., koji ih pozivaju vjeri Istine koju je Allah, di,g., objavio, vjeri koja 
daje dostajanstvo zivotu i koja nareduje da je samo Allah dostojan obozavanja, i to 
na nadin kako je propisao. 
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iftV jK 3t\VJK Tf^V^fX X^V;r-K XxV^X X^lVrt 

neki pak onoga koji im se odaziva i prihvata. Ajet podrazumi- 
jeva sve njih, a mnogo je slicnih primjera u Kur'anu. 

Sto se tiCe ajeta u suri "Hud", on obuhvata samo jedno 
znacenje ~ da je Allah, d2.s., na Pravom putu. On je Najveca 
istina na Pravom putu, jer su sve Njegove rijeci^iskrenost, pra- 
vednost, uputa, pravda i mudrost: <N Ji} lil^ J-j <^^ ^j¥ "Rij^ci 
Gospodara tvoga vrhunac su istine i pravde" (El-En' am, 115). Sve 
sto On ani jeste opce dobro, mudrost, milost, pravda i dobrota. 
Zlo u djela i rijeci Njegove ne ulazi, zato sto zlo s Pravog puta 
silazi. Kako bi onda moglo biti zla u djelima Onoga Koji je na 
Pravom putu, ill u Njegovim rijeCima? Ono samo biva u dje- 
lima onoga ko je s Pravog puta skrenuo. 

O dovi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.: "Tebi se odazivamo i 
zbog Tebe smo sretni, u rukama je Tvojim svako dobro, a zla 
kod Tebe nema" postoji migljenje na koje ne treba obracati 
paznju, misljenje koje kaze: "Zlo kojim se Tebi ne moze pribli- 
2iti, ili prema Tebi uzdici." Naime, znacenje je mnogo uzviSemje 
od ovog, vece i velicanstvenije, jer su sva Njegova imena lijepa, 
sva svojstva savrgena, sva djela mudrosti, a sve rijeci iskrenost 
i pravda; nemoguce je da zlo prodre u imena Njegova, ili svoj- 
stva, djela ili rijeci. Usporedi ovo znacenje s Njegovim rijeama: 
i^ J.i> ji ^j d\¥ ''Gospodar moj je, zaista, na Pravom puhr i 
r^'misii kako" ih ]e naveo odmah nakon rijeCi: <y3 ^^ j^ ^? o\ 
^jj¥ 7a se uzdam u Allaha, u moga i vaseg Gospodara!" (Rud, 56), 
tj. On je moj Gospodar, nece me ni predati ni napustiti. 

On je i vas Gospodar, nece vam dati nada mnom vlasti 
niti cete mi ista moci uciniti. Savjetujemo vam da se Njegove 
vjere drzite i da nista bez Njegove volje ne ciiiite. Svako je zivo 
bice u Njegovim rukama, ne moze se bez Njegovog dopustenja 
ni pokrenuti. On svima raspolaze, aU i pored toga sto njima 
raspolaze, sto ih pokrece i sto odreduje njihovu sudbinu ~ On je 
na Pravom putu. Sve to cini mudro, pravedno i za dobro svih. 
I ako vam vlast nada nmom da, u tome je mudrost na kojoj 
Mu svaka hvala pripada, jer vlast daje Onaj Koji je na Pravom 
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W»K TdVf'K XtV^K X^VrK X\V?K JT^VK sKv? 

putu. On ne f ini nepravdu i nista ne radi nepromisljeno, bez 
mudrosti. 

Ovakva biva spoznaja Allaha, dz.s., a ne onakva kakvom 
je predstavljaju kaderije medzusije^ i dzebrije^ bez mudrosti, 
opceg interesa i uzroka. Allah je Taj Koji daje uspjeh. 



- Kaderije su islamska sekta koja vjenije da covjek stvara svoje djelo i da moze 
raditi Sta hotfe. Medzusije su vatropoklonici. Autor rijedtma "kaderije medzusije" 
vjerovatno aludira na Poslanikove, s.a.v.s., rijeCi: "Kaderije su vatropoklonici ovoga 
ometa." (Prim, prcv.) 

^ Dzebrije su islamska sekta koja stoji nasuprot kaderijama i koja negira da Covjek 
moze u raditi neko djelo vec je Allah, d±.&., Taj Koji sve radi. Pre ma njihovom miSIje- 
nju Covjek je samo alatka u Bozijim rukama. (Prim, prev.) 
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Onaj ko trazi Pravi put, trazi nesto sto vecina Ijudi izbje- 
gava, jer dok bude prelazio taj put, pratit ce ga nekad krajnja 
oskudica, a nekad velika snaga. Posto duse po prirodi osjecaju 
nelagodnost u samoci i prizeljkuju druStvo prijatelja, Allah, 
dz.s., ukazuje na saputnike na ovom putu rijefiima; 
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"Oni koji su poslusni Allahu i Foslaniku bit ce u drustvu 
vjerovjesnika, i pravednika, i sehida, i dobrih Ijudi, kojima je 
Allah 77iilost Svoju darovao. A kako ce oni divni drugovi biti!" 
(En-Nisa, 69). 

Time sljedbeniku ovog puta pridodaje drustvo koje ce 
ga pratiti, one kojima je Allah ukazao blagodatt Svoje, kako bi 
nestalo usaniljenosti onoga koji traga za uputoni i hodi Pra- 
vim putem, kako bi nestalo zala za Ijudima njegovog vremena 
i njegove vrste, te kako bi znao da ce mu na torn putu drus- 
tvo praviti blagodareni Ijudi. Zato neka ne uzima za nesrecu 
rastanak od onih koji Pravi put odbijaju, jer oni su manjina po 
moci, iako su vecina po broju. O tome su ucenjaci iz prethodnih 
generacija rekli: "Ti si obavezan putem istine hoditi, i neka ti ne 
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bude briga mail broj sijedbenika. Kloni se puta lazi i ne budi 
liubomoran na veliki broj onili koji u propast jure." Svaki put 
kada osjetis usamljenost, pogledaj drustvo koje je pnje tebe tim 
putem hodilo i trudi se da ih sustignes, a na druge ne obraca] 
paznju jer takvi ti kod AUaha nece biti od koristi. Dozivat ce te 
dok svojim putem budes hodio, ali im se ne okreci, jer erai se 
okrenes, hvatat ce te i zadrzavati. 

Zbog toga su navedena dva primjera, neka ti budu na 
pameti: 

prvi primjer, neki je covjek izasao iz kuce i krenuo na 
namaz, nista drugo nije namjeravao uciniti. Na putu ga je pre- 
sreo jedan sejtan u Ijudskom obliku, te mu je poceo dobacivati 
rijeci koje su ga srdile. Zaustavio se i odgovorio mu, a zatin^ 
se uhvatise u kostac. Vjerovatno je taj sejtan Ijudske vrste bio 
taci, pa ga je savladao i sprijecio da ode u dzamiju, sve dok mu 
namaz ne prode. A mozda je i covjek bio jaci od sejtana, all se 
uzrujao zbog toga gto ^e mu izmaci prvi saf i sto nece klanjati 
u dzematu, pa se zanio tuCom. Ako se okrene za njim, ova] ce 
izazvati zelju u njemu, a mozda ce mu i snaga duha oslabiti, jer 
gto vise bude gledao i znao, vige ce se uzbuditi i razdraziti. All 
ako ga zanemari, ako bude svoju brigu vodio, te se bojao da mu 
ne prode namaz iU da ne protraci vrijeme, neprijatelj mu nece 
nauditi kako bi htio; 

drug! primjer, muzjak gazele brzi je od psa, ali kad ga 
osjeti, okrece se prema njemu i gubi na brzini, tako da ga pas 
lahko sustize i hvata. 

Sta se namjerava kazati? Spominjanje prijatelja saputnika 
bri§e tugu zbog samoce i potice na odluku da se oni dostignu. 
Ovo je jedna od koristi u skrusenoj molitvi: "Bo^e moj, 
uputi me medu one koje si uputio", odnosno, ukljuci me u tu 
skupinu i ucini me njihovim prijateljem i saputnikom. 

Druga je korist u tome gto je to nastojanje i molba da se 
dobiju Allahove, dz.s., blagodati i Njegovo dobrocinstvo koje 
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je On namijenio onima kojiina je dao blagodati. Znaci, dao si 
blagodati u vidu upute oninia koje si uputio, to je samo Tvoja 
blagodat. Podari i meni dio te blagodati i ucini me jednim od 
blagodarenih. To je nastojanje da se dobije Allahovo, dz.g., 
dobrocinstvo. 

Treca je korist u rijecima onoga koji moli Plemenitog: 
"Udijeli i meni u skupini onih kojima si udijelio, i podu^i me u 
skupini onih koje si poducio, ucini mi dobrofinstvo u skupini 
onih koje si Svojim dobrocinstvom obuhvatio." 
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Posto je dova Allahu, dz.s., za uputu na Pravi put 
najuzvisenija teznja, i stremljenje tome najcasniji dar, Allah je 
Svoje robove poucio naCinu na koji se upucuje dova. Naredio 
im je da pred Njega iznesu hvalu i zahvalu, da Ga slave, a 
zatim je naveo njihovo robovanje i vjerovanje u jednog Boga. 
To su dva sredstva kojima se postize cilj, tj. nastojanje da se 
postigne Allaliovo zadovoljstvo spominjaniem Njegovih imena 
i svojstava, te priznanje robovanja Allahu, dz.s. Ako se ta dva 
sredstva upotrijebe, dova se ne odbija. Podrzavaju ih jog dva 
sredstva koja se navode u dva hadisa o "najvelicanstvenijem 
imenu", a oba ih prenosi Ibn Hibban u svojoj sahih-zbirci. 
Takoder ih prenose Ahmed i Et-Tirmizi. 

Prvi je hadis koji prenosi Abdullah ibn Burejd od svoga 
oca, koji je rekao: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., Cue je nekog covjeka 
kako uci dovu koja glasi: 'Boze moj, molim te time sto svjedocim 
da si ti Allah osim Koga drugog boga nema, Jedini, UtociSte 
svakom, Koji niti je rodio niti je roden i Kome niko ravan nije', 
pa je rekao: 'Tako mi Onog u Cijoj je ruci moja dusa, zamolio 
je Allaha najvelicanstvenijim imenom kojim, kada se pozove, 
odgovori, a kad se za neSto zamoli, podari/" Et-Tirmizi kaze da 
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je hadis vjerodostojan. To je postizanje AUahovog zadovoljstva 
priznavanjem Njegove jednoce, svjedocenjem da je On Jedini 
Bog, potvrdivanjem Njegovih svojstava, na sto ukazuje 
prizivanje Njegovim imenom "Es-Samed" (Utociste svakom), 
kao sto rece Ibn Abbas; "Najznaniji, Cije je znanje savrseno, 
Najmocniji, Cija je moc potpuna", a u drugom predanju. "On 
je Gospodar u kojem su sve vrste gospodstva savrgene." Ebu 
Va'il veli: "On je Gospodar, Cije je gospodstvo potpuno", a 
Se'id ibn Dzubejr: "On je savrsen u svim Svojim svojstvima, 
djelima i rijecima", negirajuci svako poredenje s Njim rijecima: 

f niko Mil ravan nije." Ovo je tumacenje vjerovanja ehli- 

sunneta. Priblizavanje Njemu vjerovanjem i svjedocenjem da je 
On Jedini Bog, takoder je "najvelicanstvenije ime". 

Drugi hadis prenosi Enes, a u njemu stoji da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., cuo nekog ^ovjeka kako uei dovu: "Boze moj, 
molim Te time sto Tebi svaka hvala pripada, nema boga osim 
Tebe, Svemilosnog, Stvoritelja nebesa i Zemlje, Uzvisenog i 
Plem'enitog; o Zivi, o Vjecni", pa je rekao: "Zaista je zamolio 
Allaha Njegovim najvelicanstvenijim imenom."-* AUahu se, 
dz.s., uistinu, priblizava Njegovim iinenima i svojstvima. 

Sura El-Fatiha obuhvata oba sredstva, i priblizavanje iwalom 
i pohvalom, i priznavanje robovanja Allaliu, dz.S., i Njegove 
jednoce. Zatim dolazi dova u kojoj se trazi najvaznije, zelja koja 
daje najveci uspjeh - uputa, ali tek nakon ova dva sredstva. Ko na 
ovaj nacin cini dovu zasluzuje da mu bude uslisena. 

Primjer za ovo jeste dova Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., koju 
je uCio kada bi ustajao klanjati nocni namaz. Navodi ga Buhari 
svome Sci/n7u( u hadisu koji prenosi Ibn Abbas, a glasi: „Boze 
moj, Tebi pripada svaka hvala, Ti si svjetlost nebesa i Zemlje 
i onoga sto je na njima. Tebi svaka hvala pripada, Ti od Koga i 
nebesa i Zemlja ovise, a i ono Sto je na njima. Tebi svaka hvala 
pripada, Ti si Istina, Tvoje je obecanje istina, susret s Tobom 

" Hadis prcnose Tirmizi, Ebu Davud i drugi. 
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istina je, i Dzennet, i Dzehennem, i vjerovjesnici, i Sudnji dan 
i Muhammed istina su. Tebi se pokoravam, u Tebe vjerujem, u 
Tebe se uzdam i na Tebe oslanjam. (J Tvoje se ime borim i kod 
Tebe presudu trazim. Oprosti nii sto uradih i sto cu uraditi, sto 
zatajih i javno uradih, Ti si moj Bog, nema boga osim Tebe." 
Znaci, obratio Mu se hvaloni, zahvalom i priznavanjem robo- 
vanja, a zatim je zatrazio oprost. 
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U ovom poglavlju govori se o tri vrste Bozije jednoce (tevhid) 
koje navodi sura El-Fatilia, a koje su potvrdili svi poslanici, s.a.v.s. 

U osnovi imamo dvije vrste poimanja Bozije jednoce: 
jednocu u znanju i vjerovanju i jednocu u volji i namjeri. Prvi se 
naziva et-tevhid eUilmi (jednoca znanja), a drugi et-tevhid el-kasdi 
el-iradi (jednoca nainjere i volje). Prvi naziv veze se za znanje i 
spoznaju, a drugi za cilj i ^elju. Druga vrsta ima dvije podvrste: 
jednocu u vlasti {er-rububijje), i jednocu u bozanstvenosti {el-ila- 
hijje). To su ukupno tri vrste. 

Jednoca znanja ima polje djelovanja u dokazivanju savr- 
senih svojstava, negiranju svakog pored enja, odbijanju svake 
mahane i nedostatka. Na to ukazuju dvije stvari: sazetost 
i detaljnost. 

Sazetost podrazumijeva dokazivanje da hvala pripada 
samo Njemu, neka je slavljen, a detaljnost navodenje veze 
izmedu bozanstvenosti i Njegova gospodarenja svime, te 
izmedu milosti i vladanja. Iz skupine AUahovih, dz.g., imena i 
svojstava navode se ova cetiri. 
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Pripadanje hvale AUahu, dz.g., podrazumijeva pohvalu 
Onoga Koji se hvali Svojim savrgenim svojstvima, uzvise- 
nim atributima, uz Ijubav prema Njemu, zadovoljstvo Njime 
i pokornost Njemu. Ne pripisuje istinsku hvalu onaj ko porice 
svojstva Hvaljenog, i ko odbija pokornost i Ijubav prema 
Njemu. Sto se vige svojstava savrsenstva Hvaljenog navede, 
hvala ce biti potpunija, a, samim tim, koliko se uskrati na 
tim svojstvima, hvala blva srazmjerno nepotpuna. Zbog toga 
je izraz "sva hvala pripada Allahu, dz.g." potpuniji od svih 
ostalih, jer obuhvata mnoga savrsena svojstva. Zato niko od 
Njegovih stvorenja ne moze pobrojati hvale Sto Mu pripadaju. 
Njegova su svojstva savrsena, atributi uzvileni i samo ih On 
mo^e nabrojati. 

Iz tog razloga Allah, dz.g., pokudio je bozanstva nevjer- 
nika, ukazao na njihove nedostatke nepostojanjem savrsenstva 
u njima. Osramotio ih je time gto ona niti auju niti vide, ne 
govore, ne upucuju, ne koriste, stetu ne nanose. To je svojstvo 
bozanstva dzehmija,' svojstvo kojim je Allah, dz.s., osramotio 
idole, a oni su ga Njemu pripisali. Neka je Uzviseni iznad svega 
sto govore nasilnici i nevjernici. Allah, di.s., navodi kazivanje 
o Svom prijatelju Ibrahimu, a.s., kada se raspravljao sa svojim 
ocem: i^ ^Li ^' ^ j >;^: Si j ^ ^ U ^= ) oJl L> "O oce moj, zasto se 
Han j as onome koji niti' at je niti vidi, niti ti moze od ikakve koristi 
biti" (Merjem, 42). Da je Ibral-iimov Bog imao isto svojstvo i bio 
iste vrste, Azer bi mu rekao: "Taj tvoj Bog je isti, kako onda 
mozes nijekati mog boga? Medutim, i pored svog sirka, bolje 
je spoznao AUaha, dz.s., od dzehmija. Takoder i nevjernici iz 
plemena Kurejg, i pored njiliovog pripisivanja Allahu, dz.g., 
druga, priznavali su svojstva Stvoritelja, dz.s., i Njegovu uzvi- 
genost nad stvorenjima. Allah, dz.s,, kaze: 

% ^^. h c\ G>: f\ jl> ^' (xi^ '^ (U^ S^ ^^: j^ ^r j^^J^tj^ 

40il'^ i^^j «J^I ^'W-' fi;-^ 



^ Dzehmije su sekta koja je specifiena po negiranju Allahovih, dz.s., svojstava i pro- 
laznosti Dzenneta i Dzehennema. (Prim, prev.) 
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'7 narod Musaov, poslije odlaska njegova, prihimti od nakita 
svogn kip teleta koje je rikalo. Zar tiisu vidjeli da im ono ne 
govori i da ih Pravim putem ne vodi? Oni ga prihvatise i prema 
sebi se ogrijesise" (El-E'raf, 148). 

Da je i Bog svih stvorenja takav, oni se ne bi ukoravali, niti 
bi se navodili dokazi za laznu bozanstvenost njihovih idola. 

Alco bi neko rekao: „Pa i Allah, d±A., ne razgovara sa 
Svojim robovima?", odgovor bi bio: naprotiv, naravno da je 
razgovarao. S nekima je Allah, dz.g., razgovarao iza perde, a s 
nekima bez ikakva posrednika, kao sto je primjer s Musaom, 
a.s. Nekome se obracao posredstvom Svoga poslanika nieleka. 
Posljednje se odnosi na vjerovjesnike. Allah se obratio i ostalim 
Ijudima na jezicima Svojih poslanika. Objavio je Svoj govor koji 
su im prenijeli poslanici. Rekli su im: "Ovo je Allahov govor 
kojim nam se obratio i za koji nam je naredio da ga moramo 
prerdjeti." Tu selefije nalaze uporiste za svoju tvrdnju da je 
onaj ko zanijece Allahovu, dz.s., moc govora, time zanijekao i 
poslanstvo svih poslanika, jer cinjenica je da su oni poslani da 
prenesu govor kojim se Allali, diA, obratio Svojim robovima, 
take da ako ne bi bilo Njegovog, dz.g,, govora, ne bi bilo ni 
poslanstva. Kaze Uzviseni u suri "Ta~Ha" o Samiriji: 

4 ui- ^ j i_Ji |U au; ^ j ^^i ^i y';_ 

"...pa 1771 izlio tele koje je davalo glas kao da mwce, i oni su 
OJtda rekli: 'Ovo je vas bog i Miisaov bog, on gaje zaboravio!' 
Zar oni nisu vidjeli da im o7io ni rijeci ne odgovara i da od 
njih ne moze nikakvu nevoljii otkloniti niti im ikalwu korist 
pribaviti?" (Ta-Ha, 88-9). 

Polemika je bila i oko govora i razgovora. Rekao je Allah, 
dz.s.: 
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"A//a/i mm navodi kao iprimjer dvojicu Ijudi od kojih jejedan 
gluhonijem, koji nista nema i kojije na teretu gospodaru svome, 
kud god ga posalje, nikakva dobra ne donese. Da li je on ravan 
onome koji trazi da se pravedno postupa, a i sam je na Pravom 
putu?" (En-Nahl, 76). 

Ucmio je nepostojanje svojstva govora uzrokom 
neispravnosti bozanstvenosti. Logicna stvar, jasna zdravom 
razumu i poznata iz nebeskih objava jeste to da onaj ko ne 
posjeduje savrsena svojstva ne moze biti Bog, Onaj Koji svime 
upravlja, Gospodar, nego je ponizen i osramocen nedostatkom. 
Takvom hvala ne pripada, ni na ovom ni na onom svijetu. 
Hvala i na dunjaluku i na ahiretu pripada Onome Koji ima 
savrgena svojstva, atribute uzvisenosti zbog kojih i zasluzuje 
hvalu. Zbog toga selefije svoje knjige koje su napisali o sunnetu, 
dokazivanju svojstava Gospodara i Njegove uzvisenosti nad 
robovima nazivaju tevhidom, priznavanjem jednoce Boga. 
Nijekanje i poricanje navedenog, te nevjerovanje n njega 
smatra se poricanjem i nijekanjem Stvoritelja. Priznavanje 
Njegove, dz.s., jednoce smatra se samo potvrdivanje svojstava 
Njegove savrgenosti i udaljavanje od bilo kakvog poredenja 
necega ili nekoga s Njime. Muattile* su negiranje svojstava i 
poricanje da ih Stvoritelj ima ucinili tevhidom, a potvrdu da bi 
ih i mogao imati ucinili su usporedivanjem, personificiranjem 
i raznim nadodavanjem. NazvaU su laz istinom prizeljkujuci je 
i smatrajuci je ukrasom, a istinu su nazvali lazju, bjezeci od nje. 
Vecina Ijudi gleda povrsno, nemaju kriticare koji bi im uputili 
pravu kritiku. 

"Kome Allah ukaze na Pravi put, on ce Prnvim putem id, a 
koga u zabhidi ostavi, ti niu neces naci zastitnika koji ce ga na 
Pravi put nputiti" (El-Kehf, 17). 

'' Muattile su sekta koja, da bi izbjegla poistovjeiftvanje Stvoritelja sa stvorenjima, 
negira Allahova svojstva. (Prim.prev.) 
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Hvaljenom se naravno ne upucuju hvale bez razloga ili 
gutnje, osim ako se ne radi o negiranju maliana i nedostataka 
koje sluzi za dokazivanje njima suprotnih svojstava savrsenosti. 
U protivnom, samo negiranje svojstava ne moze sadrzavati 
hvalu, zahvaiu niti savrSenstvo. 

Takoder postoji i hvala koju Allah upucuje saniome Sebi 
zbog toga sto nema sina, podrazumijevajuci time savrsenstvo 
Njegove osobine da je On utociste svakom, savrsenstvo Svoje 
neovisnosti i vlasti, te da se sve Njemu pokorava. Uzimanje bi 
sina sve negiralo, kao sto Allah, dz.s., kaze; 

"Oni govore: 'Allah je Sebi uzeo dijete!' Hvaljen nekaje On! 
On ni kome ovisan nije! Sve sto je na nebesima i na Zemlji 
Njegovo je!" (Junus, 68) 

Uzvigeni Sebe hvali i time gto nema ortaka, 
podrazumijevajuci time da je Sam u gospodnjoj mod i 
bozanstvenosti i jedinstven u svojstvima savrSenstva, kojinia 
se niko drugi ne odlikujey cime bi Mu bio ortakom. Da ih ucini 
nepostojecim, svako bi zivo bice od Njega bile savrSenije, jer 
ono sto postoji savrSenije je od onog Sto ne postoji. 

Zbog toga Allah, dz.g., ne hvali Sebe lisenoscu bilo cega, 
osim ako time ne podrazumijeva potvrdivanje savrsenstva. Sebe 
hvali time sto umrijeti nece, ukazujuci time na savrsenost Svog 
zivota. Pripisuje Sebi hvalu zbog toga sto Ga ni san ni drijeme^ 
ne obuzima, ukazujuci time na savrgenstvo postojanosti, i 
zato sto Njegovom znanju ne moze ni trunka icega promaci 
ni na Zemlji ni na nebesima, ni manje ni viSe od toga, jer je 
Njegovo znanje savrgeno i sveobuhvatno. Odaje sebi pohvalu 
i time sto nikom nepravdu ne cini, zbog savrsenstva Svoje 
pravednosti i dobrocinstva, zahni time sto pogledi do Njega 
ne dosezu, zbog savrsenstva Njegove velicanstvenosti, Vidi se, 
ali se ne doseze pogledom. On je poznat, ali ga nase znanje ne 
obuhvata. Negiranje videnja ovdje nije savrsenstvo, zato sto se 
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ne vidi ono Sto ne postoji, i zato sto nema savrsenstva u onome 
§to se ne vidi. Savrsenstvo je samo u tome sto Ga pogled ne 
obuhvata niti do Njega dopire zbog veli^anstvenosti Njegova 
bica i Njegove uzvisenosti nad dosezanjem Njegovih stvorenja. 
Pripisuje Sebi hvalu i zbog nemogucnosti zaborava i nemara, 
zbog savrsenstva Svoga znanja. 

Svakim negiranjem u Kur'anu Allah, dz.s., pripisuje Sebi 
hvalu, jer time ih potvrduje Svoje savrgenstvo, ili navodi dokaz 
protiv nesavrsenih svojstava koja Njemu ne pripadaju. 

Saznao si da hvalu prati potvrdivanje svojstava 
savrgenstva, te da je njihovo poricanje ujedno i poricanje 
hvale koja Njemu pripada. Negiranje zahvale podrazumijeva 
priznavanje onoga sto je suprotno tome. 

Nacin na koji Allah, dz.s., hvali SebE (tevhid el-esma' ve es-sifat) 

podrazumijeva jednoca AUahovih imena 



Ovim se 
i svojstava. 

Sto se tice pet Njegovih imena, Allah, Rabb (Gospodar), 
Er-Rahman (Milostivi), Er-Rahim (Samilosni), El-Malik 
(Vladar), koja ukazuju na to da hvala pripada Njemu, o njima 
se moze govoriti s dva aspekta. 

Prvi je da imena Gospodara, neka je slavljen i uzvisen, 
ukazuju na svojstva Njegova savrsenstva, jer su iz njih izvedena, 
tako da su u is to vrijeme i imena i svojstva. Samim tim bivaju i 
lijepa, jer da su samo rijeci bez znacenja, ne bi bila lijepa, niti bi 
ukazivala na hvalu i savrsenstvo, a i bilo bi dozvoljeno staviti 
imena koja izrazavaju kaznu i srdzbu na mjesto milosti i dobro- 
cinstva. Tako bi se govorilo: "Boze moj, nepravdu sam sebi uci- 
nio, pa mi oprosti, zaista si ti Onaj Koji kaznjava, i podari mi, jer 
si ti Onaj Koji gtetu nanosi i uskracuje", i tome sUeno. 

Negiranje znacenja Njegovih lijepih imena smatra se 
jednim od najvecihnevjerstava. Kaze Allah, dzi.i'^jji^^^iiJUjji} 
'oJ:LJc\_^\s\idj]44^*il^i4^".--(i klonite se miih koji iskrecu Njegova 
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imena - kako budu radili, onako ce biti kaznjeni!" (El-E'raf, 180), jer, 
ako ona ne bi ukazivala na zna^enja i svojstva, ne bi se o njima u 
Kur'anu govorilo, niti bi On bio njima opisan. Medutim, Allah 
o Sebi kazuje pomocu njih, potvrdio ih je Svojima^ a i Poslanik, 
s.a.v.s., pripisao ih je Njemu. Allah, dz.s., kaze: 4jj jC^i >» ■ii^ ^l 
'^_A\ i'^^}' " . . .opskrhii daje jedino Allah, Mocni i Jaki!" (Ed-Darijat 
58). Znaj da je Jaki jedno od Njegovih imena, a ima znafienje 
onoga koji se karakterise snagora, Takoder i Njegove rijeci: 4-^ 
\Si^ s^i)- "... 1/ Allaha je sva moc" (Fatir, 1 0), a mocan je onaj kome 
pripada moc. Da Mu snaga i moc ne pripadaju, ne bi se nazvao 
Jakim i Mocnim. Do kaze za to imamo i u ajetima: -^-Juu i");!^ "... 
objavljuje ono stojedini On zna" (En-Nisa, 166); i^^iii J^u Jjifi^jtijli^ii^^ 
". . .onda znajte da se on objavljuje samo s Allahovim zhahjem" (Hud, 
14); <^fii i^ ^1 tj* ^ ffjj oJiJ: '^j^ "...a od onoga sto On zna - drugi 
znaju samo onoliko koUko On zdi." (El-Bekara, 255) 

U jednoni vjerodostojnom hadisu prenosi se da je Vjero- 
vjesnik, s.a.v.s., rekao: "Zaista Allah ne spava, niti Mu prilici da 
spava. On udjeljuje, nekad manje, nekad vise, zna za djelo koje 
se uradi nocu prije nego sto svane dan i za djelo uradeno danju 
prije nego Sto padne noc, Njegova je perda svjetlost, ako bi se 
otkrila, velicanstveni sjaj Bozijeg lica spalio bi svako stvorenje 
do koga bi Njegov pogled dosegao."'' Ovim potvrduje izvor iz 
kojeg je izvedeno ime "Basir" - Onaj Koji sve vidi. 

U Buharijevoj zbirci navodi se had is od Aise, r.a.: "Hvala 
pripada Allahu, Ciji sluh sve glasove obuhvata." 

U njegov oj zbirci naveden je i hadis istihare: "Boze moj, 
molim Te za pravu odluku, da mi je Svojim znanjem ukazes, i 
molim Te da Svojom moci presudig." 

Allah dz.s. rekao je Musau: -^^^-^j j^l:-^ ^i^i J^ iiilkJsi Ji> 
"'O Musa\ rece On, ']a sam tebe odlikobao ndd 'ostalim svijetdm 
poslanstvom Svojim i govorom Svojim'" (El-E'raf, 144), sto znaci 
da On zaista govori. 

' Hadis prenosi Muslim u svome Sahihu. 
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On je Velicanstveni, Kome pripada velicina, kako se 
navodi u hadisu Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.: "Allah, dz.g., kaze; 
'Velicanstvenost je Moj ogrtac, a gordost Moj^plaSt.'"^^ On je 
Mudri, Kome pripadaju sve odluke: 4^1 J^Ji ^^ ^^> "Oiiluka 
pripada jedino Allahu, Uzvisenom i Vdikom" (El-Mu'niin, 12). Sva 
muslimanska ulema slaze se da ako se neko zakune Allaliovim, 
dz.s., zivotom, sluhom, vidom, snagom, moci Ui velicinom, 
povlaci odgovornost za tu svoju zakletvu, jer su to svojstva 
Njegovog savrsenstva iz kojih su izvedena imena. 

Takoder, da Njegova imena ne sadrze znacenja i svojstva, 
ne bi obavijest o Njemu dogla u vidu radnji, i ne bi se govorilo: 
cuje i vidi, zna, gospodari i zeli. Potvrdivanje sprovodenja 
svoistava nacin je potvrdivanja samih svojstava, jer da ne 
postoji osnov svojstva, nemoguca bi bila i njihova realizacija. 

Isto take, kada Njegova imena ne bi sadrzavala znatenja 
i svojstva, bila bi beznacajna, poput pukih in^ena koja ne 
obuhvataju smisao pojma za koji se upotrebljavaju. Take bi 
sva bila ista, i ne bi bilo razlike u onome na Sto ukazuju. To je 
ozblljno protivljenje i jasna potvora, jer onaj ko bi izjednacio 
znaCenje imena "Svemocni" sa znacenjima imena "Onaj Koji 
sve cuje i sve vidi"; iU ime "Onaj Koji prima pokajanje" sa zna- 
cenjem naziva "Onaj Koji kaznjava"; ili ime "Onaj Koji daje" sa 
znacenjem imena "Onaj Koji uskracuje" zaista bi se suprotsta- 
vio zdravom razumu, jeziku i prirodi. 

Znaci, nijekanje znacenja Njegovih imena spada medu 
najveda nevjerstva. Postoji n-mogo vrsta nevjerovanja, a ovo je 
jedno od njih. 

Drugo, nazivanje idola tim imenima, kao sto ih nazivaju 
bozanstvima. Ibn Abbas i Mudzahid kazu: "Oni upotrebljavaju 
Allahova, dz.s., imena u neprikladnom znacenju, nadjeli su 
ill svojim idolima, dodavali i oduzimali. IzveH su ime El-Lat 
iz imena Allah, ime El-Uzza iz imena EI-Aziz (Mocni), El- 



* Hadis prenosi Muslim. 
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Mana iz El-Mannan (Darezljivi)." Prenosi se od Ibn Abbasa 
da kur'anske rijeci "oni ne vjeruju u Njegova imena" zna^e 
"iznose lazi o njima". Ovo je tumat^enje koje se zasniva na 
zna^enju rijeci. 

Nevjerovanje je u njih, ustvari, mijenjanje onog gto 
u sustini jesu, pridodavanje znacenja koja im ne pripadaju 
i izbacivanje njihovih pravih zna&nja. To je suStina te vrste 
nevjerstva. Ko postupi tako iznio je laz na Allaha, dz.s., jer Ibn 
Abbas tuniaci takvo nevjerstvo lazju, ili time da je laz cilj onoga 
koji ne vjeruje u Allahova, dz.s., imena. Onaj ko pripige njiho- 
vim znacenjima ono gto im ne pripada i predstavi ih kao nesto 
§to nisu odvojio ih je od ispravnosti i istine, i to bi bila sustina 
nevjerstva. 

Nevjerovanje se ogleda ili njihovim poricanjem i nijeka- 
njem, ili poricanjem i nijekanjem njihovili znacenja, ili iskrivlja- 
vanjem onoga sto jesu i odvajanjem od istine laznim tumaCe- 
njima, ili nadijevanjem tih imena stvorenjima, kako rade oni 
koji vjeruju u sjedinjenje. Ucinili su ih imenima ovog svijeta, 
i pohvalnim i prezrenim, a njihov je voda cak rekao: "On se 
naziva svakim imenom pohvaljenim od razuma, vjere i obicaja, 
a i svakim imenom prezrenim od razuma, vjere i obicaja." Neka 
je uzvisen Allah nad onim gto nevjernici o Njemu govore. 

UkazivanJB pet /ijEpih imena na bit i svajstva 

Drug! je osnov to da bilo koje od Allahovili, dz.s., lijepih 
imena kako ukazuje na bit i svojstvo iz kojeg je izvedeno zbog 
slaganja s njima, isto tako ukazuje na njega putem obuhvatnosti 
i imanentnosti. Ukazuje na svojstvo na osnovu obuhvatnosti, a 
takoder i na bit, odvojenu od svojstva. Ukazuje, neizostavno, i 
na drugo svojstvo na osnovu imanentnosti, jer ime "Es-Semi'", 
Onaj Koji sve cuje, ukazuje na bit Gospodara i na Njegov sluh, 
na osnovu podudarnosti, ali i na bit, posebno, i na sluh, pose- 
bno, na osnovu obuhvatnosti. 
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Takoder ukazuje na ime "2ivi", i na svojstvo zivota na 
osnovu imanentnosti.^ Takav je slucaj i sa svim ostalim Nje- 
govim imenima i svojstvima. Medutim, Ijudi se razlikuju u 
poznavanju onoga sta se podrazumijeva, a sta ne podrazumi- 
jeva. Otuda potjece razilazenje u mnogim imenima, svojstvima i 
propisima. Onaj ko zna da je sloboda volje neophodna za zivot, 
da su vid i sluh neophodni za potpun zivot te da su ostala 
svojstva potpunosti nesto sto normalan zivot podrazumijeva 
potvrduje Gospodarevim imenima. Njegovim svojstvima i dje- 
lima one sto nijece neko ko ne poznaje sva ta podrazumijeva- 
nja, i ko ne poznaje sustinu zivota i sta sve podrazumijeva, kao 
i ostala svojstva. 

Ime "El-Azim", Velicanstveni, podrazumijeva stvari 
koje negira onaj ko ne zna za AUahovu velicanstvenost i sve 
§to ona obuhvata. 

Isti je slucaj i s imenima "El-Alijj", Uzvigeni, i "El-Hakim", 
Mudri^ te i sa svim drugim imenima, Ime "Uzvigeni" podra- 
zumijeva apsolutnu uzvisenost, s bilo koje tafke gledista, jer 
Njemu pripada uzvisenost u svim pogledima: uzviSenost moci, 
uzvisenost potcinjavanja i uzvisenost biti. Tako onaj koji nijece 
iizvigenost biti nijece i sve drugo gto ime "UzviSeni" obuhvata. 

Tako i ime "Ez-Zahir", Onaj Koji je vidljiv, podrazumi- 
jeva na osnovu imanentnosti sljedece: da iznad Njega nije 
nigta, kako kazuje tiadis Vjerovjesnika, s.a.v.s.: "Ti si Onaj, Koji 
je vidljiv, iznad Tebe nista ne postoji", jer je On nad svim. Tako 
onaj ko poriCe da je Allah, dz.s., iznad svega, time porice i sve 
drugo sto ime "Ez-ZaWr" znaci. Ne bi bilo ispravno razumi- 
jevati da "Ez-Zahir" znaci: neko kome pripada same premoc, 
kao gto se kaze: zlato je iznad srebra, biser je iznad stakia, tj, 
ima vecu vrijednost, jer se ta premoc veze za vanjgtinu, a cesto 

' Autor se na ovom mjestu korisH teorijom oznacavanja (dalala) kakvu je poznavala 
arapska logika. Prema toj teoriji odnos izmedu oznaCitelja i oztiacenog moze pofi- 
vaH na odnosu podudamosti (mutabeka), obuhvatnosti (tedammun) i Imanentnosti 
(iltizam). (Prim, prev.) 
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biva da je ono sto je ispod vrednije od onog sto je iznad. Ne 
bi bilo ispravno ni kazati da ovo ime znaci samo pokazivanje 
premoci u potc^injavanju i nadvladavanju, iako je Allah, dz.s., 
iznad svega i kada je to u pitanju, jer bi to bilo u suprotnosti s 
Njegovim imenom "El-Batin", Onaj Koji je nevidljiv, kao sto bi 
u suprotnosti bilo ime "El-Ewal", Onaj prije Koga nigta nema, s 
imenom "El-Ahir", Onaj nakon Koga nista ne postoji, ako bi se 
gledala odvojeno. 

Ime "El-Hakim", Mudri, podrazumijeva potvrdivanje da 
Njegova djela imaju precizne ciljeve koji zasluzuju svaku hvalu i 
da sve stvari postavlja na svoja mjesta, na najljepsi nacin. Poricanje 
bi ovoga ujedno bilo i poricanje ovog imena i svega sto se na to ime 
odnosi, Ovo se odnosi i na sva ostala Allahova lijepa imena. 

UkazivanJB /mena "MW na astala imena I swjstva 

Ako su ustanovljena ova dva osnova, tada ime "Allah" 
ukazuje na sva lijepa imena i na sva uzvi^ena svojstva na tri 
nacina. Samim tim ono ukazuje na Njegovu bozanstvenost koja 
se podrazumijeva potvrdivanjem da svojstva bozanstvenosti 
pripadaju Njemu uz negiranje suprotnih svoistava. 

Svojstva su bozanstvenosti, ustvari, svojstva savrseno- 
sti, nemoguce ih je s bilo cime porediti i daleko su od ikakve 
mahane i nedostatka. 2bog toga Allah, dz.s., ovom velicanstve- 
nom imenu pridodaje sva ostala lijepa imena. Uzviseni kale: 
4^. =j^j^ J-^i -C-^S'i -iij)' "Allah ima najljepsa imena, i vi Ga zovite 
njimn" (El-E'raf, ISO), i kaze se: "Milostivi, Samilosni, Sveti, 
Onaj Koji je bez nedostatka, Mocni, Mudri" pripadaju skupini 
Allahovih imena, a ne kaze se da "Allah" pripada skupini 
imena "Milostivog", ih imena "Mocnog" itd. 

Znaj da Njegovo ime Allah podrazumijeva sva znacenja 
lijepih imena i ukazuje na njih na obuhvatan nac5in. Njegova 
su lijepa imena objasnjenje i prikaz svojstava bozanstvenosti 
iz kojih je izvedeno ime "Allah", a ime "Allah" ukazuje na 
to da se On uzima za Boga i da se Njemu cini ibadet, da Ga 
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stvorenja obozavaju iz Ijubavi, velicanjem i pokoravanjem, te 
da se Njemu obracaju za potrebe i pomoc. To podrazumijeva 
savrsenstvo Njegovog gospodstva i milosti, te vlasti i hvale. 
Njegova bozanstvenost gospodarenje svime, milost i vlast 
neophodna su svojstva Njegovog savrsenstva jer ih je nemo- 
guce ustvrditi nekome ko nije ziv, ko ne cuje, ne vidi, ko nije 
mocan, ko ne govori, ko ne radi ono sta hoce i ko nije mudar pri 
svojim postupcima. 

Svojstvima uzvisenosti i Ijepote odlikuje se ime "Allah". 

Svojstvima radnje, mod, samostalnosti pri nanosenju 
gtete i koristi, davanju i uskracivanju, realizacije htijenja, 
potpune mod, vodenjem brige o stvorenjima, odlikuje se ime 
"Er-Rabb", Gospodar. 

Svojstva dobrocinstva, dobra, samilosti, darezljivosti, 
blagosti i briznosti odnose se ponajprije na ime "Er-Rahman", 
Milostivi, ponovo obavijestivsi o potvrdivanju svojstva, njego- 
vog utjecaja i veze s onim na sta se odnosi. 

"Er-Rahman" je Onaj Cije je svojstvo milost, znad 
Milostivi, a "Er-Rahim" je Onaj Koji je samilostan prema Svojim 
robovima. Zato Allah, dz.s., V.^2.q: ii--:'/:^}-^^'^}^ ''Onje prema 
vjernicima samilostan" (El-Ahzab, 43), i; 4^j ^j]3 fr ^1^ " ■ • ■;«'' 
je On prema njima hlag i samilostan" (Et-Tevba, 117). U ajetima 
nije upotrijebljeno ime "Er-Rahman", nije receno da je milostiv 
prema robovima Svojim, niti da je milostiv prema vjernicima, 
iako je ime "Er-Rahman" oblik koji ukazuje na girinu znacenja 
ovog svojstva. 

Zar ne vidis kako govore: „gadban" (gnjevan), isti oblik 
kao i „rahman", za nekog ko je ispunjen srdzbom, i „nedeman", 
ko se mnogo kaje, "hajran", ko je veoma zbunjen, "sakran", za 
pijanicu, "lalifan", koga je zalost ophrvala. Taj oblik ukazuje na 
giroko znacenje i obuhvatnost. Zbog toga se Njegovo uzdizanje 
na Ars cesto vezuje za ovo ime, kako Allah, dz.g., kaze; iji- ^y^^i 
^'^\ j:^p\^ "Milostivi se na Ars uzdigao (Ta-Ha, 5), ij-'j^^ Ji o-j^i 'p 
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^i:^!^ "h ondrt se na Ars uzdigao; On je Milostivi" (El-Furkan, 59). 
Na Svoje se prijestolie uzdigao imenom Milostivi, jer Njegovo 
prijestolje obuhvata sva stvorenja i darezljivo je prema njima, 
a i milost ih obuhvata i u njenom su okrilju, gto potvrduju 
rijea Uzvisenog: i^'J 'J .iJ^'j j^'/j^ "...a milost Moja obuhvata 
sve" (El-E'raf, 156j.' Uzdigao" 'se nad najvecim stvorenjima 
Svojim sveobuhvatnim svojstvima, zbog fiega Njegova milost 
obuhvata sve. U vjerodostojnom hadisu koji Ebu Hurejra 
prenosi od Vjerovjesnika, s.a.v.s., stoji: 

"Kada je Allah,' dz.g., odredio stvaranje, zapisao je to 
u Knjizi koja stoji kod Njega na Argu, ili koja je kod Njega na 
Arsu: 'Zaista Moja milost prevladava Moju srdzbu/"'" 

Razmisli o tome kako se za Kur'an kaze da je milosti 
(rahmet) i o tome kako se milost stavlja kod Njega na Arg, 
a zatim to usporedi s Njegovim, dz.s., rijecima: „Milostwi se 

na Ars uzdigao" i: a onda se na Ars uzdigao; On je Milostivi 

i upitaj Njemu onoga ko zna" (El-Furkan, 59). Otvorit ce ti 
se velicanstvena vrata spoznaje Gospodara, neka je slavljen 
i uzvisen, osim ako ti ih ne zatvore odricanje Allahu, dz.g., 
Njegovih svojstava (ta'til i tedzehlium). 

Svojstva pravednosti, udjeljivanja i neudjeljivanja, 
spustanja i podizanja, davanja i zabranjivanja, uzdizanja i 
ponizavanja, pot^injavanja i vladanja, pripadaju imenu "El- 
Malik", Vladar. Odlikovao ga je vladanjem na Sudnjem danu, a 
to je pravedno dodjeljivanje nagrade ili kazne zato sto ce vlast 
tog dana pripadati samo Njemu, i zato sto je to Dan istine, 
zato gto je sve prije toga kratko kao cas, zato sto je cilj i sto svi 
dunjalucki dani idu prema njemu. 



' Hadis prenosi Buhari. 
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Veza stvaranja i odredbe s Njegovim imenima 
„Aliah-Er-l?abfa-Er-Rahman" 

Obrati paznju na vezu izmedu stvaranja i odredbe i tri 
imena: Allah, Gospodar i Milostivi. Kako je iz njili nastalo 
stvaranje, odredba, nagrada i kazna? Kako su se stvaranje i 
skupina tih imena spojili jer postoje i veza i razlika izmedu njih, 

Imenu "Gospodar" pripada nesto §to spaja sva stvorenja, 
jer je On Gospodar i Stvoritelj svega, Svemocni nad njima 
i nista ne izlazi iz okvira Njegovog gospodstva. Sve sto je 
na nebesima i na Zemlji robuje Njemu, u Njegovoj je vlasti 
i Njemu je potcinjeno. Spojili su se pod svojstvom Njegove 
moci, ali su se podijelili u priznavanju svojstva bozanstvenosti. 
Samo Njega Bogom smatraju sretni, pokorni su jer je On Allah, 
osim Koga drugog boga nema. Obozavanje i pouzdanje, nada 
i strah, Ijubav i pomoc, tajne i potajno strahovanje, poniznost i 
pokornost, sve pripada samo Njemu. 

Ljudi su se ovdje podijelili i nastale su dvije skupine: 
skupina nmogobozaca, koja ce u vatru, i skupina onih koji u 
jednog Boga vjeruju i koji ce uci u Dzemiet. 

Objavljivanje i uspostava vjere i zakona, naredbe 
i zabrane, proizlaze iz svojstva bozanstvenosti (ilahijje), a 
stvaranje, cinjenje novog, uredenje i djelo pripadaju svojstvu 
gospodarenja svim (rububijje). Nagrada i kazna, Dzennet i 
Dzehennem odlikuju svojstvo Vladara. On je Vladar Sudnjeg 
dana, naredio im je da Njega za Boga uzimaju, pomogao im je, 
dao im uspjeh, uputio je neke, a neke u zabludu odveo Svojom 
moci. Nagradio ih je i kazruo Svojom vlascu i pravednoscu. 
Svaka od navedenih stvari neraskidiva je od drugih. 

Sto se tice milosti, ona je vezivanje, uzrok koji stoji 
izmedu AUaha, dz.s., i Njegovih robova. Oni, sa svoje strane, 
Njega priznaju za Boga, a On se njima javlja kao Gospodar. 
Milost je uzrok koji spaja Njega i robove, zbog nje im je poslao 
poslanike i objavio knjige. Zhog nje ih je upuho, nastanio u kuci 
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koju kao nagradu daje, opskrbio ih, oprostio im i blagodati im 
Svoje podario. Izinedu njih i Njega postoji uzrok zbog kojeg 
Ga obozavaju, a izmedu Njega i njih je uzrok zbog kojeg im 
ukazuje nxilost. 

To sto se na istom mjestu spominje da je On gospodar 
svega i da je milostiv moie se dovesti u vezu s finjenicom da 
se uz Njegovo uzdizanje nad Argom spominje mllost. Rijefii: 
„Milostivi se na Ars uzdigao" podudaraju se s rijet^inia: i'cJ.\SJ:\ l^j 
^'^\ ^'J\ 'St}' " . . .Gospodara svjetova, MilosHvog, Snmilosnog", jer 
obuh'vatiiost i girina Njegove gospodnje mod iz cijeg okvira 
ne izlazi nigta, jeste, ustvari, sveobuhvatnost i sirina Njegove 
milosti. On Svojom miloscu i moci obuhvata sve, u Njegovom 
bivanju Gospodarem svjetova postoji nesto sto ukazuje na 
Njegovu uzvisenost nad stvorenjima, kao i to da je On iznad 
svega, o cemu ce, ako Bog da, biti rijeci kasnije. 

Lijepa imena padrazumijevsju hvalu kaja Mu pripada 

Navodenje ovih imena nakon zahvale, i podrazumijevanje 
hvale iz njihovog konteksta i znacenja, ukazuje na to da je 
hvaljen u Svojoj bozanstvenosti, vladanju svime, milosti i vlasti. 
On je Hvaljeni Bog, Hvaljeni Gospodar, Hvaljeni Svemilosnik i 
Hvaljeni Vladar. Njemu time pripadaju sve vrste savrsenstva: 
savrsenstvo ovog imena zasebno, savrgenstvo nad ostalim i 
savrsenstvo povezanosti jednog imena s drugim. 

Primjer za to jesu rijeci Uzvisenog: ixJ^^Sj}> "Allah nije ni 
kom ovisan i On jejedini hvale dostojan"; 4:'fsJ~ ^ ■fliiS)' "...a Allah 
sve zna i mudar je"; 4j^j j>^ •^\jy_J4i\j)^ "Allah je svemocan, Allah 
miiogo prasta i samilostan je." Neovisnost je svojstvo potpunosti, 
kao i pripadanje hvale. Povezanost ta dva svojstva takoder je 
savrsenstvo. Njegovo je znanje savrsenstvo, Njegova mudrost 
takoder, a i povezanost ta dva svojstva predstavija savrsenstvo. 
Njegova svemogucnost i Njegov oprost jesu savrsenstvo, a i 
kad se povezu, predstavljaju savrsenstvo. Tako i oprost nakon 
svemogucnosti govori o savrsenstvu, kao sto Ailali, dz.g., kaze: 
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.i'Jfe; 2^-Si^ ^^ H^ ^f^ SW^K Td^fK TKWfV: 3(^V?K X^Y^X XtWK XVWk xW?K xW?X 

4i> 1}!^ oi^'^i 6^> " . . .pa, i Allah mnogo pmsta i svemoze'^ (En-Nisa, 
149) i povezivanje znanja s blagoscu: i"^ "^ -iij^ "A Allah sve 
zna i blagje." (En-Nisa, 12) 

Nosioci Arsa su Cetverica. Dvojica govore: "Slavljen neka 
si, Boze nas, i hvaljen, livala Ti pripada na blagosti nakon 
sveznanja", a dmga dva govore: "Slavljen nek si, Boze nas, 
i hvaljen, hvala Ti pripada za oprost nakon svemogucnosti", 
jer svako ko ima moc ne pra&ta, i svako ko praSta ne prasta iz 
moci. Svi koji znaju nisu blagi, niti svi koji su blagi znaju. Nigta 
se IjepSe nije spojilo od blagosti i znanja, oprosta i moci, vlasti 
i hvale, sile i milosti: ^^^i >.>Ji > ^ k}¥ "• ■ •« Gospodar je too/, 
zaista, silmt i milostw" (Es'-Suara, 9). Omda potjecu i rijeci Isaa, 
a.s.:4Lsy:i>/iidji^-ufi>L=:.i;Ii;i>fv^^^^-o!>"A/coihfc^^^^^ 
su Tvojl a ako irn oprostil sUan i muhr Ti si" (El-Maida, 118), koje 
su Ijepge nego da je rekao: "Ako im oprostis, Ti si, zaista, Onaj 
Koji mnogo prasta, Samilosni", sto znaci, ako im oprostis, izvor 
Tvog oprosta bila bi sila koja je potpunost mod, i mudrost kao 
potpunost znanja, Jer, ako neko oprosti iz neznanja i nemara i 
pored zlocina koji je pocinio onaj kome je oprogteno, taj se ne 
smatra svemogucira, mudrim i sveznajucim i takav se postupak 
moze napraviti samo iz nemara. 

Ti mozes oprostiti samo iz potpime moci, potpunog 
znanja i mudrosti kojom ceS postaviti sve na svoje mjesto. 
Ljepse je nego da se na torn mjestu navelo: "Onaj koji mnogo 
prasta i koji je samilostan", cije bi navodenje ukazivalo na 
aluziju trazenja oprosta kad mu nije vrijeme i ne bi bilo od 
koristi. Jer, kad bi rekao: "Ako im oprostig, pa Ti si Onaj Koji 
prasta i Koji je samilostan", u tome bi postojala neka vrsta 
preklinjanja i trazenja oprosta za nekog ko to ne zasluzuje 
- od cega je potpuno dst Isa, a.s., a posebno od cega je cist 
stav velicanstvenosti i uzvisenosti, stav kaznjavanja onih koji 
su AUahu, dz.s., pripisali dijete i, pored Njega, drugog za boga 
prilwatili. Tako je spominjanje sile i mudrosti na ovome mjestu 
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mnogo prikladnije nego da su navedeni milost i oprost. Dru- 
kdje je rekao Ibrahim, a.s.: 






"Sacuvaj i mene i sinove moje od toga da se klanjamo 
kumirima, oni su, Gospodaru moj, mnoge Ijude na 
stranputicii naveli. Onaj ko bade mene sUjedio - mojeje vjere, 
a onaj ko bude proHv mene ustajao, pa Ti idstinu, prastas i 
samilostan si" {Ibrahim, 35-6). 

Nije rekao: "Ti si, zaista, silan i saiTiilostan", jer se ovdje 
htjelo izreci prekhnjanje i nioljenje dovoni da im se smiluje i 
oprosti time Sto ce ih odvratiti od mnogobogtva i okrenuti ih 
vjerovanju u jednog Boga, vrahti ih iz nevjerstva u pokomost, 
kako stoji i u hadisu Poslanika, s.a.v.s.: "Boze moj, oprosti 
narodu mome, jer oni ne znaju." 

Ovdje vidimo ocito ukazivanje na to da su imena Gospodara, 
dz.s., izvedena iz svojstava i znacenja koja On posjeduje, i da svako 
ime odgovara onome sto se uz njega navelo i s cim se spojilo od 
Njegovih djela i naredbi. Allah je Taj Koji podrzava istinu. 
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Prvi je stepen obracanje AUaha, dz.s., Svome robu, na javi 
i bez posrednika, direktno od Njega robu, i to je najvisi stepen 
upute. Tako se obratio Musau, sinu Imranovom, neka je salavat 
i selam na njega i na naseg Vjerovjesnika. Rekao je Allah, dz.g.: 
iiji3^j^%\ps'j^ "...a Allah je sigurno s Musaorn razgovarno" (En- 
Nisa, 164). Na pocetku ajeta Allah, dz.s., navodi Svoju objavu 
Nuhu, a.s., i vjerovjesnicima nakon njega, a zatim odlikuje 
Musaa, a.s., obavijegcu da se njemu obratio. Ovo ukazuje na 
to da je obracanje koje je on dozivio posebnije od uobicajene 
objave, koja se navodi na pocetku ajeta. 

Zatim je to potvrdio infinitivom glagola "kallama" 
(obratiti se, razgovarati sa), "takUm", opovrgavajuci tako 
zablude onih koji negiraju postojanje AUahovih svojstava, kao 
§to su muattile, dzehmije, mu tezile i drugi, tj. da je to samo 
nadalmuce, igaret ili obrazlozenje samog znacenja necim gto 
nije govor. Allah je potvrdio Cinjenicu neposrednog obracanja 
korisnim izvorom koji dokazuje da to obracanje zaista pripada 
Njemu i da nije rije^ o prenesenom znaCenju. El-Ferra' kaze: 
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"Arapi nazivaju kelamom (govorom) ono sto se prenosi 
covjeku, na bilo koji nacin, ali ga ne pojaCavaju masdarom koji 
smo naveli. Ako se upotrijebi masdar kao pojacanje, onda samo 
ima izvorno znacenje "kelama", a to je govor. Takav primjer 
imamo i kod rijeci "el-irada", volja. Kada se glagol ove rijeci 
upotrijebi s masdarom, zeli se izreci samo pravo znacer^je, a to 
je: zeljeti. Ako se radi o prenesenom znafienju, ne upotrebljava 
se masdar." To su bile njegove rijeci, a Allah, dz.g., kaze: 

i^l >i jji ^j Jii '4'j ^j ^;^ ^y- ^^ ^J^ 

"I kad Nam Miisa dode u odredeno vrijeme, i kada mu 
Gospodar njegov progovori, on rece: 'Gospodaru moj, ukazi mi 
se da Te vidimr (El-E'raf, 143). 

Ovdje se ne radi o govoru koji se navodi u prvom ajetu s 
kojim je Musa, a.s., poslan faraonu. U ovom drugom razgovoru 
pita AUaha, dz.g., da Ga vidi, u prvom ne. U njemu su mu date 
Ploce i susret mu je zakazao Allah, dz.s., dok pryo obracanje 
nije bilo zakazano. O njemu Allah, dz.S., kaze: ^.nilLi-i j! J-r i: J^ 
^9t^j j^U^^i^Ji ji>"'0 Mwsfl', rece On, 'Ja sam tebe odlik'oimo nad 
okafim' svifeforn poslanstvom Svojim i govorom Svojim'" (El-E'raf, 
144), §to znaci, razgovorom s tobom, obracanjem tebi, o cemu 
je suglasna sva ulema iz prethodnih generacija. 

Slavljeni u Svojoj knjizi kaze da ga je pozvao i tiho dozvao. 
Poziv biva iz daleka (en-nida), a tiho dozivanje za blizinu (en- 
nidza). Arapi kazu: "Ako je krug veliki, naziva se i "en-nida" 
i "en-nidza". Njegov otac Adem, u diskusiji s njim, rece: "Ti si 
Musa, koga je Allah odabrao govorom Svojim i kome je Tevrat 
Svojom rukom napisao?" 

Tako ce mu reci i vjernici na Sudnjem danu kada od njega 
budu trazili gefaat (zauzimanje) kod svoga Gospodara. Tako se 
kaze i u hadisu o Israu, kada je Poslanik, s.a.v.s,, vidio Musaa, 
a.s., na §estom iU sedmom nebu, ovisno od predanja. 
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Rekao je: "...a to je zbog njegove privilegije razgovora 
s Allahom, dz.s,"" Ako je taj razgovor bio iste vrste kao i kod 
ostalih vjerovjesnika, ne bi se smatrao sanio njegovom odli- 
kom, kako pokazuje znacenje ovih hadisa, rdti bi se Musa, a.s., 
nazivao "Onaj koji je s Milostivim razgovarao". Allah, dz.s., 
kaze: i.\l: i; ^ib ^_^n^j ,y-'J.'J ^^^■4^ ^^jjcyj^ \i^j'^\4i\ JikJ jl ^ 'd\i\^j^ 
"Nijednom covjeku nije data damn se AUali obmca osim najednom 
od tri nacina: objavoni, Hi i2:a znstora. Hi da posalje izaslanika koji, 
Njegovom voljom, ohjavljuje ono sto On zeli..." (Es-Sura, 51), i raz- 
dvaja obracanje objavom, slanjem poslaiiika i iza zastora. 

Drugi je stepen objava kojom se odlikuju iskljucivo vje- 
rovjesnici. Kaze Allah, dz.s.: 4»J^! cy ii^^j rj il ^J' 1? '^1 ^J' ^i^ 
"Mi objavljujemo tebikao sto smo objavljihaliT^ufm i vjerovjesnicima 
poslije njega" (En-Nisa, 163) i:i^\4^^\yjy>j\\^j''i\4)\''^^d\j~iji\s\^j 
fil: l: *;iL ^_4i '^jl.j j^y_ )!^ "Ni jednom covjeku nije data da mu se 
Allah odraca osim na jedan od tfi nacina: objavom, Hi iza zastora, Hi 
da posalje izaslanika koji, Njegovom voljom, objavljuje ono sto On 
zeli" (Eg-Sura, 51). 

Ucinio je objavu u ovom ajetu jednim od naCina obraca- 
nja, a u ajetu sure En-Nisa koji smo prethodno naveli, ucinio ju 
je dijelom obracanja, i to posmatrano iz dva ugla: da je posebno 
obracanje, bez posrednika, i da je opce obracanje u vidu preno- 
genja znaf enja razlicitini putevima. 

Jezicko znafienje rijeci (el-vahj) jeste brza i tajna obavijest. 
Izrazava se u I i IV glagolskoj vrsti. Pjesnik Ru'be veil: "Obavi- 
jesti je o odredbi, te ona na tome ustraja." Ima jos znacenja koja 
cemo navesti kasnije. 

Tree! stepen jeste slanje izaslanika iz reda meleka posla- 
niku Ijudi. On mu objavljuje one sto je Allah, dz.§., naredio da 
mu se dostavi. 



" Hadis prenose Buhari, Muslim i drugi. 
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S ova tri stepena odlikuju se iskljucivo vjerovjesnici 
i rdko drugi. 

Ponekad se ovaj izaslanik iz reda meleka ukazuje 
poslaniku kao neki covjek koga moze okom vidjeti i s njim 
razgovarati. Nekada ga vidi u obliku kakvim ga je Allah, dz.g., 
stvorio, a nekada melek moze i uci u poslanika, prenijeti mu 
objavu koju donese, a zatim se odvojiti. Nas Poslanik, s.a.v.s., 
dozivio je sve tri situacije. 

Cetvrti je stepen "el-tahdis", predosjecaj. On ne spada u 
posebnu objavu nego se daje iskrenim robovima, kao sto je dato 
Omeru ibn Hattabu, r.a. Rekao je AUahov Poslanik, s.a.y.s.: 

. ^ ^Luii £^ >; du 1^1 f4^ ^i j; i^ ^ ^P^ ^ r^' ^; ^^- ^^ ^' 

"Zaista je u narodima prije vas bilo Ijudi koji su imali pre- 
dosjecaj. Ako u ovom umetu ima takvih, onda je to Omer ibn 
Hattab."^^ 

Cuo sam sejhul-islama Ibn Tejmijju kako kaze: "Poslanik, 
s.a.v.s., potvrdio je odluCno da su takvi postojali u narodima 
prije nas, a njihovo postojanje uvjetovao je u nagem umetu 
pogodbenim veznikom „in" (ako), jer je ovaj umet najbolji 
od svih. Narodi prije nas trebali su ih, nas umet nema takvu 
potrebu zbog kompletnosti svoga Poslanika i objave s kojom je 
dosao. Allal-i, dz.s., ovom umetu nije dao potrebu za nekim ko 
se uzda u predosjecaj, nekim inspiratorom ili otkrivacem tajni 
i zelja. Ovo ide u prilog potpunosti i neovisnosti ovog umeta, 
a ne nedostatku. 

El-muhaddes jeste onaj ko u sebi ima predosjecaj za nesto, 
a zatim se uistinu i dogodi onako kako je predosjecao. Kaze 
sejh Ibn Tejmijja: "Iskreni je savrseniji od nekoga s takvim pre- 
dosjecajem, jer je on neovisan svojom potpunom iskrenoScu i 
ustrajnoscu od predosjecaja, inspiracije i otkrivanja tajni. On 
je cijelo svoje srce i ono gto srce taji, javno i skriveno, predao 
Poslaniku, s.a.v.s." 

'^ Hadis prenose Buhari i Muslim. 
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'ti^wK ^%ypK TfsV^X X^VjXX^V/X X«V?1F 

Dodao je: "Taj bi muhaddis izlagao svoj predosjecaj pred 
onim s ciirie je dosao Boziji Poslanik, s.a.v.s., pa ako bi naisao 
na potvrdu, prihvatao bi. U suprotnom bi ga odbacivao." 

Jos je rekao: "Ono Sto kazu Ijudi skloni magtarijama 
i izmisljotinama 'da im srce govori o Gospodaru' istina je, 
govori, ali sta? O sejtanu ill Gospodaru? Ako kaze: 'Srce mi 
govori o Gospodaru', oslonio je svoju pricu na nesto sto ne zna 
da mu je govorilo, a to je laz. Muhaddes ovog umeta nije tako 
govorio, niti je ikada slicnu rijec izustio. Allah, dz.s., dao mu je 
utociSte od takvih rijec^i." Jednog je dana njegov pisar zapisao: 
"Ovo je Allah, dz.g., ukazao Omeru ibn Hattabu, vodi pravo- 
vjernih", na gta je Omer rekao: "Ne, to briSi, a napisi: 'To je ono 
Sto vidi Omer ibn Hattab. Ako je ispravno, od Allaha je, a ako 
je pogresno, od Omera je, a Allah i Njegov Poslanik cisti su 
od toga!'" Rekao je neSto o sirocetu, pa dodao: "Iznosim svoje 
migljenje, ako je ispravno, od Allaha je, a ako nije, od mene je 
i od gejtana!" Tako je govorio muhaddes koji je imao svjedo- 
canstvo Bozijeg Poslanika, s.a.v.s. Sada vidis one koji vjeruju 
u inkamaciju, panteiste, slobodoumnike koji u trans padaju i 
one sto price bez osnove za zakon uzimaju, kako puni drskosti 
izmisljotine govore: "Srce mi je moje o Gospodaru govorilo," 

Pogledaj sada i jedne i druge, oba stepena, sta su rekli i jedni 
i drugi, i njUiove polozaje, a zatim daj svoje misljenje o tome ko je 
u pravu i ne stavljaj izmisljotinu i fistu istinu u jedan kos. 

Peti je stepen sposobnost tuma^enja. Allah, d^.s., kaze: 









"I Daviidii i Sulejmanu, kada su sudili o usjevu sto su ga 
nocu ovce necije opask - i Mi smo bili svjedoci sudenju njihovu 
i ucinismo da Sulejman pronikne u to, a obojici smo mudrost i 
znanje dali" (El-Enbija, 78-9). 
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Allah, dz.s., naveo je ova dva poslanika i pohvalio ih zbog 
njihova znanja i mudrosti, a Sulejmana, a.s., izdvojio je zbog 
njegove pronicljivosti prilikom tog dogadaja. Kada je All ibn 
Ebu Talib upitan da li je odlikovan necim cime drugi Ijudi nisu, 
odgovorio je: "Nicim, tako mi Onega Koji zmevlje rastvara i 
zivot stvara, osim razuniijevanjem i pronicljivoscu koje Allah, 
dz.s., daje robu u Svojoj knjizi i onim gta je na ovom listu: u 
krvarinama, u oslobadanju zarobljenog i u tome da se muslimana 
ne ubija zbog nevjernika." U pismu Omera ibn Hattaba koje je 
uputio Ebu Musau el-Eg'ariju stoji: "Pravo razumijevanje jeste 
pronicljivost pri rjesavanju spora." Razumijevanje je blagodat 
koju Altaic dz.g., daje Svome robu i svjetlost koju AUah upali 
u njegovom srcu i pomocu koje zna, shvata ono sto drugi ne 
mogu, i razumijeva iz Kur'ana i sunneta ono sto drugi, koji isto 
kao i on poznaju Kur'an i sunnet, nisu kadri. 

Sposobnost da se razumije ono Sto su kazali Allah, dz.s., 
i Njegov Poslanika, s.a.v.s,, jeste znak iskrenosti 1 ukaz na 
vladanje prema vjerovjesnickom ucenju. U tome se razlikuju 
stepeni uleme, a ima ih veoma mnogo. Pogledaj razumijevanje 
Ibn Abbasa kada ga je upitao Omer, r.a„ i drugi ucesnici Bedra, 
koji su bili tu, o suri "En-Nasr", o ajehi: "...kada Allahova pomoc 
i pobjeda dodu" i vidi njegovo odlikovanje pronicljivogcu, kada 
je prohimacio da je to "Allahova obavijest da ce Poslanika, 
s.a.v.s., uzeti Sebi", da je to obavijest o smrti Bozijeg Poslanika, 
s.a.v.s. Omer, r.a., slozio se s njim o znacenju ajeta, a skrivali 
su to od drugih ashaba, iako je Ibn Abbas bio najmladi medu 
njima. Kako bi u ovom ajetu nagao obavijest o smrti Poslanika 
da nije tog posebnog razumijevanja? Prilikom tumacenja ide 
se u tancine sve dok se ne stigne do stepena kada vige nisu 
dovoljna shvatanja vecine Ijudi, nego je potrebno tumacenje 
jednog ajeta drugim bez cega vecina ne moze. Medutim, 
onaj kome je podarena pronicljivost nema potrebu za drugim 
ajetima priHkom svog tumacenja. 
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Sesti je stepen opca jasnost. Podrazumijeva obrazlaganje 
istine i njeno odvajanje od lazi dokazima, primjerima i 
obavijescu^ tako da postane jasna srcu, kao oku vidljive stvari. 

Ovaj stepen dokaz je AUahu, dz.s.^ protiv stvorenja, ali ce 
se sanio kaznjavati i u zabludi ostaviti one do kojih su dokazi 
stigli. Allah, dz.s., kaze: i^^. C^jdJJ-^ijSiijJ:. l;^ j_a3 4)1 015 1; j^ 
"Allah nece nazvati zalutalim narod kojije na Pfavi put uputio prije 
nego sto ucine ono sto hn je On zabranio. - Allah zaista sve dobro 
zna" (Et-Tevba, 115). To je zabludi vaiije Njegova kazna njima, 
poSto im je sve jasmin ucinio, a ord to nisu prihvatili, niti su 
se po tome vladali. Kaznio ih je time sto ih je skrenuo s upute, 
a Allah, dz.s., nikoga i nikada nije kaznio prije nego Sto mu je 
jasne dokaze dostavio. 

Ako ti je ovo jasno, jasna ti je 1 tajna Bozije odredbe, 
napustit ce te mnoge sumnjje i nedoumice koje si imao u vezi 
s ovom temom. Shvatio si Allahovu, dz.g., mudrost kada je u 
zabludu odveo koga je odveo od Svojih robova. Kur'an to jasno 
iznosi na vise mjesta, kao u ajetu: i'^,J^ -oii ^jl i>ij CS)- ". . . f had oni 
skrenuse ustranu - a AlMi ucini da i srca njihova ustranu skrenu" 
(Es-Saff, 5) i: i^j£^_ i^ 4i\ ^ j; ^ Cji (U>"j> "Nasa su srca 
okorjela - Allah im je, zbog nevjerovanja, njihova srca zapecatio" 
(En-Nisa, 155), Nevjerovanje u prvom ajetu jeste nevjerovanje 
zbog inata, a u drugom je nevjerovanje zbog pecacenja srca. 
Allah, dz.g., kaze: 

"...i da Mi srca njihova i oci njihove necemo zapecatiti, i da 
nece vjerovati kao sto ni prije nisu vjerovali, i da ih necemo 
ostaviti da u zabludi svojoj lutaju srneteni" {El-En' am, 110). 

Kaznio ih je zato sto su napustili vjerovanje kada su ga 
vec bill shvatili i uvjerili se da je istina, tako gto im je zapecatio 
srca i vid, te pravu uputu vise nisu pronagli. 



Dobro razmisli o ovoj poziciji, jer je zaista uzvigena. 
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Uzvigeni je rekao: 



*i£ M<A>K X'AXK XfAV" 






"I Semiidu smo na Pravi put iikazivnli, ali njima je bila 
milija sljepoca od Pravog puta" (Fussilet, 17). 

Ovdje se radi o upucivanju nakon razjagnjenja i dokaza. 
To je uvjet, a ne ono §to se uvjetuje, jer da ukazivanje na Pravi 
put nije povezano s drugom uputom koja slijedi nakon njega, 
ne bi se ostvarila potpunost ispravnog sHjedenja. Radilo bi se o 
uputi putem nadahnuca. 

Postoje dvije vrste objasnjenja: objagnjenje ajetima koji se 
uce i slugaju, i objasnjenje "ajetima" (dokazima) koji su svugdje 
vidljivi. Oba objagnjenja dokazuju Allahovu, dz.g., jednocu, 
jednocu Njegovih imena i svojstava i istinitost onoga s cime 
je dogao Poslanik, s.a.v.s. Zbog toga On poziva Svoje robove 
kur'anskim ajetima na razmisljanje o znamenitim dokazima 
i potice ih na umovanje o svim stvorenjima. To je obiasnienje 
s kojim su poslani Boziji poslanici, koje je dato i njima 
i ucenjacima nakon njih. Nakon toga Allah, di.s., u zabludi 
ostavlja onog koga On hoce. 

Allah, dz.s., kaze: 

"Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nije govorio 
jezikom naroda svog, da bi mu objasnio. A Allah ostavlja u 
zabludi onoga koga hoce i ukazuje na Pravi put onome kome 
hoce; Onje silan i niudar" (Ibrahim, 4). 

Poslanici pojasnjavaju, a Allah je Taj Koji u zabludi 
ostavlja onoga koga On hoce, a upucuje koga hoce Svojom 
moci i mudrogcu. 
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Sedmi stepen jeste posebna jasnost. Ta jasnost podrazumi- 
jeva i posebnu uputu. Blisko joj je posvecivanje brige, nastoja- 
nje, te presijecanje puteva koji vode ka ponizenju srca, tako da 
uputa ne zaostaje za njom mnogo. O ovom stepenu Uzviseni 

kaze: ijj^. cr' ti^' ^ -^^ ^'^ f^'^ J^ J^A '^l^ "^^ koliko ti zelio da oni 
hudu na Pravom putu, Allah nece ukdzaii na Pravipiitonome kogaje u 
zabludi ostavio" (En-Nahl, 37) i: i.iis ^ ^Xi_ ^\ l/s'^ i^ "^ ^j!^ '^ JjJi^ 
"Zaista ti ne upucujes onoga koga bi volio uputiti, all Allah upucuje 
koga on hoce." Prvo je objasnjenje uvjet, a ovo je posljedica. 

Osmi je stepen dar da covjek cuje Allahovu rijec. Rekao je 
Uzvigeni Allah: i'dj^jJ- ^j \J'Ji ,;iu_:! Jjj ^^^il^ri \'jJ-^^^\^ ^jj^ ''Da 
Allah zna da od njih nioze biti ikakva dobra, ucinio hi da cuju, a da je 
ucinio i da cuju, oni bi se opet okrenuli, jer qni i inace glave okrecu." 
|E1-Enfal, 23) i: ij/jl\ Wj jiji ^j « jji\ ^ j oCi^i '-^j * 'j^\j ^Vl j^: Uj 

%jl}'"Nisu nikako tsto slijepac i onaj koji vidi, ni tmine i svjetlo, ni 
hladovina i vjetarvruci, i nisu nikako isti zivi i mrtvi. Allah ce uciniti 
da cuje onaj koga On hoce, a ti ne mazes one u grobovima dozvati, 
tvojeje samo da opominjes" (Fatir, 19-23). 

Ovaj je dar "sluha" mnogo posebniji od mogucnosti da se 
Cuju dokaz i sve sto je Poslanik, s.a.v.s., prenio, jer to je njima 
dostupno i zbog toga ce biti odgovorni, all to je sluh ugiju, 
a ovdje se radi o sluhu srca. Govor se sastoji iz rijeci i znace- 
nja, odnosi se i na uho i na srce i vezan je za oboje. Mogucnost 
sluganja rijec^i pripada uhu, a mogucnost da se "cuje" istinsko 
znafenje i namjera pripada srcu. Zaista je On, neka je slavljen, 
onemogucio nevjernike da cuju cilj i namjeru koje samo srce 
moze osjetiti, a dopustio im je da Cuju rijeci koje pripadaju uhu, 
kako se kaze u ajetu: 4^"^ * ^jii ^j tji^i Sli j^jJ- ^°j :^J'^y' 5-*;^ ^ 
^Ji^ "...i ne dode im nijedna nova opomena'od Gospodara njihova 
kojoj se, slusajuci je, podsmjehuju srca rasijanih" (El-Enbija, 2-3). 
Takva mogucnost sluganja nikako ne koristi onome koji cuje, 
vec ga samo obavezuje na odgovornost i daje dokaz koji ce se 
iznijeti protiv njega. Namjera mogucnosti slusanja, njen plod i 
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ono sto se od nje trazi ne ostvamje se zabavom u srcu, nehatom 
i neprihvatanjem, nego takav slusalac izlazi govoreci onom koji 
je s njim: i'^^p ji 'i>\ '^ id^i ^i ^^'^'^ 'i^> "'^^^ ono on maloprije 
rece?' - To suoni cijaje srca Allah zapecatio," (Muhammed, 16) 

Razlika izmedu ovog i stepena sposobnosti tumaeenja 
jeste u tome §to se ovaj stepen realizira posredstvom uha, 
dok je stepen sposobnosti razumijevanja obuhvatniji, te je, s te 
strane, ovaj stepen posebniji. Stepen mogucnosti razumijevanja 
posebniji je s druge tacke gledigta. Ona se vezuje za namjera- 
vano znaCenje i sve sto to podrazumijeva, na gta se odnosi, kao i 
njene pokazatelje. Stepen mogucnosti slusanja podrazumijeva 
prenosenje namjere govorom do srca, a samim tim taj je sluh 
sluh koji prihvata. 

Znafii, imamo tri stepena mogucnosti sluganja: slusanje 
uhom, sluSanje srcem i sluSanje kroz prihvatanje i odgovaranje. 

Deveti stepen jeste nadahnuce. Rekao je Uzviseni: i^'j 
Uisi-j U3^ \^ * ui> Uj> "Tako mi duse i OnogaKojije stoori, pa je 
shvatanjem putn zla i piita dobra nadahnu" (Es-Sems, 7-8). Rekao 
je Boziji Poslanik, s.a.v.s., Husejnu ibn Munziru el-Huzaiju, 
kada je presao na islam: "Reci: 'Boze moj, nadahni me uputom 
i saCuvaj me mog vlastitog zla.'"" 

Pisac djela El-MenaziP^ izjednacio je "nadahnuce" {el- 
ilham) sa stepenom onih kojima je podaren "predosjecaj" i 
ucinio ga iznad stepena "pronicliivosti", jer se stepen "proni- 
cljivosti" rijetko ukazuje i zna postati vremenom tezaki mufan 
onome kome je podaren, dok je nadahnuce postojano. 

Kazem da je "predosjecaj" posebniji od "nadalmuca", jer 
je "nadahnuce" dostupno svim vjernicima shodno njihovom 
vjerovanju. Allah, dz.s., svakog je vjernika nadahnuo uputom 
koja ga je dovela do vjerovanja, a o "predosjecaju" Vjerovjesnik, 

'^ Hadis prenos! Tirmizi. 

" Radi se o djelu Memzilu es-Sairiu, a autor je Abdullah ibn Muhammed ibn AH el- 

Ensari el-Herevi. (Prim, prev.) 
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s.a.v.s., kaze: "Ako u mom umetu ima takvih, onda je to Omer 
ibn Hattab." 

Znaci, Omer je jedan od muhaddesa, onih koji predosje- 
caju, a predosjecaj je posebna inspiracija. To je jedan vid nada- 
hnuca i obracanja, all ne onog koje se daje poslanicm-ia, nego 
nekome od razumnih robova. Uzviseni kaze: i^i ^ji p ji ^j>j 
v^jij* "I Mi nndahnusmo Musaoini majku: 'Doji gal'" (El-Kasas, 7) 
i: ■ii^^'y'j ij IjLT i! ir^ji^i Ji c~>-jl ii}^ "7 kada sam se ucenidma obratio: 
'Vje'rujie u Mene i Poslanika Mog!'" (El-Maida, 111). Nekada se 
radi o davanju nadahnuca nerazumnim bicima, kako Allah, 
dz.s., kaze: 4i>i>' ^j j4^' iyj ^M ^K^^ ^ li-^i -j' J^i JI ^'j ^jij)* 
"Gospodar tvoj je pcelii nadahniio: 'Pravi sebi kuce u trdima i u 
dubovima i u onome sto naprave Ijudi'" {En-Nahl, 68). Sve se ovo 
smatra nadahnucem {elAlham). 

Cirsjenica daje stepen nadahnuca iznad stepena proniclji- 
vosti dokazuje se time sto je pronicljivost prilicno rijetka, kako 
je prethodno objagnjeno, a za ono Sto je rijetko, o tome nema 
propisa. Ponekad pronicljivost biva teSka i mucna onom kome 
je podarena, te zbog toga ne raspolaze njome. Nadahnuce je 
uvijek postojano, tj desava se kada je covjek u Bozijoj blizini. 

Konstatiramo da se i pronicljivost i nadalinuce dijele na 
opce i posebno. Posebno je i u jednom i u drugoni slufaju iznad 
opceg. Opce je cesto, dok se posebno rijetko susrece. Prava 
razlika jeste u tome §to se pronicljivost na neki nafin mo^e 
steci i zaraditi, dok je nadahnude samo Allahov dar, i rdkako se 
ne moze steci. 
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Imamo tri stepena nadahnuca. 

Prvi stepen je vijest (en-nebe') koja stize jasnom objavom i 
vezana je za sliih. En-nebe' je vijest koja ima neku vaznost, tako 
da ova rije£ ne podrazumijeva svaku vijest, nego je to vijest o 
Velicanstvenoj tajni. 

Objava (el-vahj) i nadahnuce (el-ilham) imaju znacenje 
obavijesti koju prima onaj kome su poslani, ili posredstvom 
sluha, ili posve neposredno. 

Moje je misljenje: ako se radi o obavijesti koja se prima 
posredstvom cula, to nije nadahnuce, nego jedna vrsta 
obracanja govorom i ukazuje se samo poslanicima. Njome se 
odUkuje Musa, a.s., kada mu se Allah, dz.s., obratio. 

Mnogi pobozni Ijudi primaju posredstvom cula takav 
vid obracanja. Realizira se na tri nacina, cetvrti ne postoji. 
Najuzviseniji je nacin da mu se obratt melek, vise puta. To mogu 
dozivjeti i Ijudi koji nisu poslaiiici. Meleki su se obratili Imranu 
ibn Husajnu selamom. Kad se poceo lijeciti vatrom prestali su 
imi se obracati, a kad je ostavio tu vrstu lijecenja, meleki su 
nastavili s obracanjem. Postoje dvije vrste takvog obracanja. 
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'^■^^>?^^^^ IBNKAJJlEL-IlMJJE i^^^ 

Prvo, obracanje koje covjek moze uhom cuti i veoma je 
rijetko medu "obienim" vjernicima. 

Dmgo, obracanje u srcu, kada se melek obraca njegovoj 
dugi sto potvrduje hadis-meghur (poznat i ragiren hadis). 
Naime, Poslanik, s.a.v.s. rekao je: "Zaista melek posjecuje srce 
covjeka, a i gejtan. Kad ga posjeti melek, obecava mu dobro 
i uvjerava ga u postojanje Sudnjeg dana, a kada ga sejtan 
posieti, obecava mu zlo i porice mu Sudnji dan"^^ a zatim je 

proucio: 4^:, ::: ly^ A: ^'^ ^^^ r^^^^ ^ ^V ^^'^ "S^^'^"" 
vas plasi neimastinom i mvraca vas da budete skrti, a Allah vam 
obecava oprost i nagradu Svoju" (El-Bekara, 268). Uzviseni 
kaze: ilp -.^ ^M r<^ ^' '^^' ^1 ^" -T^' ''> "^''^ ^' Gospodar tvoj^ 
nadahnuo meleke: ']a sam s vama, pa ucvrsHte one koji vjerujul " 
(El-Enfal, 12), a u tumacenju ovog ajeta receno je: ojacajte 
njihova srca i obradujte ih pobjedom. Postoji i drugo tumacenje: 
pridruzite im se u borbi. Oba su misljenja ispravna, jer su im se 
meleki pridruziU u borbi i ucvrstili njihova srca. 

Postoji jog jedna vrsta obradanja, pouka AUaha, dz.s., 
u srcima Njegovih pravovjernih robova. U Tirmizijevoj zbirci 
i Musnedu Ahmeda ibn Hanbeia nalazi se hadis koji En- 
Nuwwas ibn Sem'an prenosi od Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., a 
kaze se: „Anah je kao primjer naveo Pravi put. S dvije strane 
puta dva'su zida na kojima su otvorena vrata, a na vratima su 
objesene zavjese. Na kraju je puta glasnik koji poziva. I iznad 
puta postoji glasnik. - Pravi je put islam, zidovi su AUahovi 
propisi, a otvorena vrata Allaliove zabrane. Niko ne moze pre- 
krsiti niti jedan Allahov propis a da ne otkrije zavjesu. Glasnik 
na kraju puta jeste Kur'an, glasnik iznad puta jeste Allahova 
pouka u srcu svakog vjernika." Ta pouka u srcima vjernika 
jeste Bozije nadahnuce koje prenose meleki. 

" Hadis prenosi Tirmizi u djelu Tepirul-Kur'm. 
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Nadahnuce bez posrednika jos nije sasvim razjasnjeno, 
vjerovatno zbog toga sto nema dokaza koji ga potvrduje. Allah 
najbolje zna. 

Druga vrsta cujnog obracanja jesu glasovi koji dolaze 
od dzina. Moguce je da je taj dzin koji nam se obraca vjernik 
i dobronamjernik, a moguce je 1 da je u pitanju gejtan. Takoder 
postoje dvije vrste takvog obracanja. 

Jedno od njih jeste takvo da se dzin obrati covjeku take da 
ga ovaj svojim uhom iuje. 

Drugo je da mu se, kada mu navrati, obrati srcu, a takvo 
cbracanje biva u formi obecanja i primamljivanja lazima, 
jer kada sejtan posjeti Covjeka, obecava mu, primamljuje ga 
laznim nadama, nareduje mu i zabranjuje. Allah, dz.s., veli: 
i^jj'ji- '^l tjU^iJi (Uju^ lij jU^i^!} f*-W^ "On im obecava i primamljuje 
ih laznim nadama, a ono sto im sejtan obeca samo je obmana" 
(En-Nisa, 120) i: ^^liJUJb ^^^^ '^\ jt^i^; oiiili^ "Sejtan vas plasi 
neimastinom i navraca vas da bitdete skriV (El-Bekara, 268). Jedan 
dio obracanja prima srce, a jedan die ugi. Bezgresnosti nema, osim 
kad su u pitanju poslanici i ono o iJemu se muslimam slazu. 

Otkud onome kome se i desi takvo sto da je to obracanje 
Milostivog ili meleka? Kakav dokaz ima? Na osnovu cega to 
tvrdi? Sejtan u covjeka ubacuje svoje zle misli i sapuce mu na 
uho, pa obmanuti i prevareni insan govori: "Kazano mi je, ja 
sam onaj kome se obratilo." Istinu govoris, ali pitanje je ko ti 
se obratio? Omer ibn el-Hattab rekao je Gajlanu ibn Selemi, 
jednom od ashaba, kada je ovaj pustio svoje zene i imetak 
podijelio medu sinovima: "Mishm da je Sejtan, kada je krao 
vijesti, cuo da ces umrijeti, pa je u tebe zle niisli ubacio." Ko mi 
onda nakon tebe moze garantirati da mu se Allah obratio, kad 
si ti, Omere, po tome cuven! 

Treca je vrsta obracanje koje pocinje u samom (Jovjeku, 
pa mu se opet vraca. On sebi umisli da to obracanje dolazi 
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odnekud svana, a ono je samo od njega, u njemu je poCelo i 
njemu se vraca. 

To se eesto desava poboznom covjeku, pa on pogresno 
procijeni i vjeruje da se radi o Allahovom govoru, kojim mu se 
obraca. Uzrok pogresne procjene jeste u tome sto ako se umnoj 
prefinjenosti ^ovjeka pridoda i isposnistvo^^ a razum napusti 
nebitne stvari koje bi ga mogle opterecavati, dusi i srcu se daje 
prednost nad tijelom, i samo se njima posvecuje paznja. Briga 
o dugi i srcu pojacava se i u drugi plan stavlja istinska znacenja 
vezana za njih, a paznja se poklanja samo duhu koji se stavlja 
ispred svih drugih poslova i obaveza. 

Covjekovo unutarnje nadahnuce srca i du§e formira snagu 
sluha koja to nadahnuce predstavlja kao glasove koji se mogu 
cuti, i snagu vida u obliku jasno vidljivih slika, tako da covjek 
vidi slike i cuje govor, a sve se to odvija u njemu samome i nista 
ne dolazi svana. On se onda zaklinje da je vidio i cuo. Istinu 
kaze, all da li je ^uo odnekud sa strane, ili u samom sebi? Ovim 
se potvrduje siabost razlikovanja, nedostatak znanja, te da su 
dusom zagospodarila takva tumacenja i da se nemarno odnosi 
prema svakodnevnim obavezama. 

Ranije smo naveli koja su to tri naCina slusanja obracanja, 
tako da ako neko sebi umisli neSto drugo, to je samo laz, 
obmana i zavaravanje. Ovo je ispravan stav, veoma znaSajan 
za onoga ko ga je istinski poimio, a Allah, dz.g., podrzava ono 
gto je ispravno. 

i* Isposnigtvo [rijada) nije primoravanje na glad i zed, i covjekovo izlaganje neeemu 
Sto je u suprotnosti s njegovom prirodom i propisima Allaha, Mudrog, Sveznaju^eg 
i Samilosnog. Ono se ne smatra uzrokom proWscenja duge, srca i samog covjeka. 
Ciscenjc se duse ostvaruje korisnim znanjem o shvatanju govora Allaha, di.S., i Nje- 
govog Poslanika, s.a.v.s., ispravnog vjerovanja i dobrog djela koje je plod tog znanja. 
Veliku greSku pravi onaj ko se zavarava indijskim asketizmom i misticizmom i onim 
femu se podvrgavaju njihovi isposnici. 
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Drugi stepen jeste "nadahnuce" prepoznatljivo okom. 
Znak njegove ispravnosti jeste taj da (drugima) ne otkriva 
zastore, ne prelazi granice i nikad ne grijegi. 

Razlika izmedu ovoga i prvostepenog nadahnuca jeste u 
tome sto je prvo nadahnuce znanje slicno neophodnoj spoznaji 
koja se ne moze iz srca ukloniti, dok je ovdje u pitanju gledanje 
i otkrivanje, koje se na Ijestvici nalazi iznad prvog, a i jasnije je. 
Pripada srcu kao sto vidljiva stvar pripada oku i ima, kako je 
navedeno, tri znaka prepoznatljivosti. 

Prvi je znak "da ne prodire kroz zastore", sto zna^i da ako 
je onome kome je podareno takvo nadahnuce otkriveno nesto, 
on ne sklanja njegov zastor i ne otkriva ga, bilo dobro ili zlo, ili 
ne otkriva ono Sto je Allah, dz.s., skrio od Ijudi, a odnosi se na 
njega, nego zastire i sebe i onoga o kome nesto zna. 

Drugi je znak „da ne prelazi granice", gto podrazuniijeva 
dvije stvari: 

prvo, da ne prelazi onim sto mu je podareno u cinjenje 
grijeha i da ne prekoracuje Allahove, dz.g., zabrane, kao sto 
cine vracevi i oni kojima sejtan ponesto otkrije; 

drugo, da se ne prihvata nefega sto je u suprotnosti sa 
serijatskim propisima, kao npr. kad bi nastojao vidjeti kod 
drugih ono Sto je sramotno, a Sto je Allah, dz.s., zabrardo. Ako 
bi tragao za takvim stvarima, zloupotrijebio bi ono Sto mu je 
otkriveno, i znacilo bi da je od gejtana, a ne od Milostivog. 

Treci je znak "da nikada ne grijesi", za razliku od 
sejtanovog kazivanja, jer taj mnogo grijesi. Poslanik, s.a.v.s., 
upitao je ibn Saida: "'Sta vidig?' Odgovori: 'Vidim i istinu i laz', 
na sta mu Poslanik, s.a.v.s,, rece: 'Obmanut si.'"^^Ono sto sejtan 
otkriva mora biti laz, on istinu nece reel. 



" Hadis prenosi Muslim. 
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"Treci stepen jeste nadahnuce koje potpuno otkriva samu 
suStinu i govori o istinskoj vjecnosti. Nadahnuce je nesto o 
eemu se ne govori."^^ 

Sama sustina kod autora El-Menazila jeste nestanak u oci- 
tovanju bitka {eUiakikay, tako sto iscezava sve osim samog 
bitka u torn oCitovanju, a pojavnosti se vracaju u apsolutni 
nestanak Nadahnuce na ovom stepenu jasno pokazuje nada- 
hnutome susttnu spoznaje, s obzirom da nije pomijesana sa 
shvatanjem razumom i osjetilima, jer da je moguca ta umna i 
osietilna spoznaja, ne bi bio potpuno jasno pokazan sam bitak. 
Zagovornik ovog "otkrivanja" veli: "Ne razumije ga niko ko ga 
ne dozivi i ne ucestvuje u tome, a njegove vode kazu da su sva 
stvorenja nemocna da ga spoznaju, te da su, po njima, znanje 
razum i okolnost ta perda koja ga skriva." Kazu da se obracanje 
stvorenjima ostvaruje jezikom te "perde", te da stvorenja ne 
razumiju jezik kojim je kazan zakriveni smisao. Zbog toga se 
o niemu ne kazuje niti se pokusava izraziti, jer su i kazivanje i 
izraz povezani s osjetilom i razunwm, a ta je stvar iza svih tih 
nac^ina poimanja. 

Onome kome se ukaze takvo nadahnuce, pred njim 
nestaiu svi oblici posrednoga, ali na nivou ocitovanja ne-bitka. 
Medudm, panteisti koji zagovaraju jedinstvo bitka govore kako 
je to isceznuce i nestanak u bitku, tvrdeci kako je i autor El- 
Mermzila (El-Herevi) njihovog iTusljenja, a on je i umom, i vjerom, 
i stanjem, i spoznajom cist od njili, a Allah najbolje zna. 

Deseti stepen upute jeste iskreno snovidenje, gto jedan 
od dijelova poslanstva, kako nam je potvrdeno rijecima 

^' OvD je dtat iz djela MmazUtt es-sairin. 

" Time se kod sufija, kako ka^u njihovi predstavnici: Ibn Arebi, Suhraverdi i Dzejli, 
podrazumijeva bozanska sustina, koja je ispunila sve sto postoji, da sve pojave . 
manifest! tih egzistcnata pripadaju njo), kao i njihova imena i svoistva. 
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Vjerovjesnika, s.a.v.s.: "Iskreno snovidenje jeste jedan od cetr- 
deset i gest dijelova vjerovjesnistva.'"" 

O uzroku navedene odlike receno je da je pocetak objave 
bilo iskreno snovidenje i to je trajalo pola godine. Zatim je 
nastavljeno s objavom na javi koja je trajala dvadeset i tri 
godine, od poslanstva do Poslanikove, s.a.v.s., srnrti. Period 
snovidenja iznosi cetrdeset sesti dio ukupnog ciklusa objave. 
Ovo bi misljenje bilo dobro, da nije drugog vjerodostojnog 
predanja koje glasi: "Zaista je snovidenje jedan od sedamdeset 
dijelova (poslanstva)." 

S ciljem uskladivanja ova dva misljenja, receno je da je 
to zavisno od stanja onog koji sniva. Snovidenje iskrenih jeste 
jedan od Cetrdeset §est, a iskreno snovidenje "obicrdli" vjernika 
jedan je od sedamdeset dijelova. Allah najbolje zna. 

Snovidenje je, znaci, pocetak objave. Njegova iskrenost 
zavisi od iskrenosti onoga ko usnije. Najiskreniji Ijudi u 
snovidenju jesu oni koji najiskrenije govore. Kako vrijeme tece, 
snovidenje gotovo da ne grijesi, kao sto rece Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., a to je zato sto poslanstvo i njegovi utjecaji bivaju sve 
dalji, pa se onda vjernicima, kao naknada, ukazuje snovidenje. 
Medutim, u vrijeme snage svjetlosti poslanstva snovidenje nije 
neophodno bas zbog te njegove snage. 

Primjer za to jesu zacudujuce pofasti koje su se pojavile 
nakon vremena ashaba, a njima se nisu ukazale, jer im nisu 
bile potrebne zbog jacine njihovog vjerovanja. Onima koji 
su dogli nakon njih snovidenje je bilo potrebno zbog slabosti 
vjerovanja^V §to posebno naglagava Ahmed ibn Hanbel. Ubada 

'" Hadis prenosi Buhari. 

-' Stanje ashaba i tabiina razliJcuje se od stanja onth koji su dogli nakon njih. 
Asliabi i tabiini su, drzeci se Cvrsto Kur'ana i sunneta, Cistom svijeScu koju su 
dobili iz ta dva izvora i cuvajuci ill, bili najiskreniji vjemici, najprosvjetljeniji, 
najupuceniji i najudaljeniji od zablude. Sejtan se njima nije mogao poigravati niti ih 
je mogao obmanjivati, za razliku od onih nakon njih, posebno nakon ulaska jevreja, 
Perzijanaca, Grka i Indijaca sa svim njihovim obitajima, strastima i misticizmiina u 
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ibn es-Samit kaze: "Snovidenje pravovjernog jeste govor kojim 
mu se Allah, dz.s., u snu obraca." Rekao je Poslanik, s.a.v.s.: 
„'Od vjerovjesnistva ostadose samo radosne vijesti/ Neko 
upita: 'A kakve su to radosne vijesti, Allahov Poslanice?' OdgO" 
vori: 'Lijepo snovidenje koje vjernik vidi, ili mu se pokaze.""^ 
Ako se snovidenja muslimana sloze, onda nije rijec o obmam. 
Poslanik, s.a.v.s., u vezi sa snovidenjem noci Kadr, veH: "Vidim 
kako se vasa snovidenja podudaraju u deset posljednjih dana, 
pa ako je neko od vas bude trazio, neka je traii u deset poslje- 
dnjili dana ramazana." 

Snovidenje je kao i nadahnuce, moze biti od Milostivog, 
dz.s., od samog covjeka i sejtana. Boziji Poslanik, s.a.v.s., veli: 
"Tri su vrste snovidenja; snovidenje od AUaha, snovidenje od 
sejtana, koje rastuzuje, i snovidenje koje proizlazi iz onoga sto 
covjek sebi namece na javi, pa se ostvari u snu."^ 

Medu uzroke upute spada samo snovidenje koje dolazi 
od Allaha, dz.s. 

Snovidenje vjerovjesnika jeste objava, nepogresiva i cista 
od sejtana, u c^emu je slozna sva ulema. Zbog toga je Allahov 
prijatelj Ibrahim, a.s., pristupio klanju svoga sina Ismaila, a.s., 
kada je usnio da to treba uciniti. 

Snovidenje drugih Ijudi izlaze se pred istinsku objavu. 
Ako se slaze, uredu, a ako ne, po njemu se ne postupa. 

Ako neko upita kakvo je nase migljenje ako je u pitanju 
iskreno snovidenje, iU ako se slaze s ostalim, reci cu da, ako je 
tako, nece doci u suprotnost s Objavom, samo se moze poduda- 

okvireislamskecivilizacije. Istmu je rekao Bo^ji Poslanik, s.a.v.s,, u svome hadisu: 
Naibolji je vijek moj, zatim onaj koji slijedi, a zatim onaj koji slijedi, a posljednj. 
do Sudnjeg daiia najgori je." Koliko su kerameta imali iejh Tbn Tejmijja i njegova 
braca medu upucenom ulemom koja mu je prethodila i koja je nakon n)ega 
dolazila, kerameta kakve je Allah, dz.s., podario iskrcnima od sljedbenika NjegovUi 
poslanika, kakvi su bili ashabi, r.a. 
^ Hadis prenosi Malik u Muvettau. 
^ Hadis prenosi Buhari. 
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rati, nagovjestavati je, ili nagovjestavati da se odredeno pitanje 
moze rijesiti na osnovu Objave, ako onaj ko dozivi snovidenje 
nije znao za takvu mogucnost, pa mu je snovidenje nagovije- 
sti. Ko prizeljkuje da mu snovidenje bude iskreno, neka tezi 
iskrenosti, dozvoljenoj ishrani, oCuvanju naredivanja dobra i 
odvracanja od zla, neka spava potpuno cist okrecuci se prema 
kibli i neka sponiinje AUaha sve dok mu se oci ne sklope. Take 
ga snovidenje nece moci obmanuti. 

Najiskrenije snovidenje biva u posljednjoj trecini noci, jer 
je to vrijeme Bozijeg spustanja, priblizavanja milosti i oprosta i 
primirenje sejtana. Nasuprot tome stoji snovidenje u prvoj tre- 
cini noci, akgamskom vaktu, kad se sejtani i gejtanski dusi sire. 
Ubada ibn es-Saniit, r.a., kaze: "Snovidenje vjernika jeste govor 
kojim se Gospodar obraca Svome robu dok spava." 

Za snovidenja je zaduzen melek koji ih pokazuje pobo- 
znom robu kroz primjere koji odgovaraju njegovom shvatanju 
i koji ga podsjecaju, tako da ih ukazuje svakom robu zavisno 
od njega samog. Imam Malik kaze: "Snovidenje je jedna vrsta 
objave", te ukorava tumacenje bez znanja. Kaze: "Zar se poigra- 
vas Allahovom objavom?" 

Spominjanje snovidenja, propisa o njemu, detalja i naCina 
tumac^enja posebna je i osjetljiva tenia cije bi nas razlaganje 
odviiklo od zeljenog ciija, a Allah najbolje zna. 

UbjasnJEnJB dva lijEka kaje sadrzi sura El-Fatlha 
za srne i lijak za tijeln) 




Sto se ti^e lijeka za srce, ona ga potpuno obuhvata, jer 
bolesti i slabosti srca proizlaze iz dvije stvari: pokvarenosti 
znanja i pokvarenosti namjere. 

Na njih se nadovezuju dvije smrtne bolesti, a to su 
zabluda i srdzba. Zabluda je posljedica pokvarenog znanja, a 
srdzba pokvarene namjere. Te su dvije bolesti temelj svim dru- 
gim bolestima srca. Uputa Pravog puta sadrzi lijek od bolesti 



m 



B3| 



R.V»<-A-' V_ 



'i'Al*» 





I IBNKAJJIMEl-DteJJE i^ 

ftf/?K X^Vm X^V^K X^V>X X^VjK X^VtK XW> 

zablude. Zbog toga je molba za ovu uputu naredena svakom 
robu da je upucuje svakog dana i noci i na svakom namazu, 
jer je'neophodna za stizanje do zeljene upute. Ova molba nije 
zamjenjiva nijednom drugom. 

Ozbiljno shvatanje rijeCi: "Tebi se klanjamo i od Tebe pomoc 
trazimo", kao znanja, spoznaje, djela i polozaja, sadrzi lijek za 
bolest pokvarenosti srca i namjere, jer je pokvarena namjera 
povezana s ciljevima i sredstvima. Ko moli za prekinuti, ispra- 
zi-ii i prolazni cilj i pri tome se sluzi raznim sredstvima koja 
dovode do tog cilja, obje su mu namjere pokvarene. Takvo je 
stanje svakog onog ciji je cilj molbe nesto drugo osim Allaha, 
dz.s., i robovanja Njemu, a to su mnogoboSci, sljedbenici strasti 
kojima je ona i jediiii cilj, te vlastodrSci kojima je prvenstveni 
cilj uspostavljanje vlasti na bilo koji nafin, bio dozvoljen ill ne. 
Ako im se na putu isprijeci istina, melju je i gaze nogama, a ako 
za to nisu sposobni, nasilno je odbacuju, a ako ni to ne mogu, 
ne daju joj prolaza tim putem i odvlace je na drugu stranu. Om 
su je spremni odbaciti koliko god mogu. Ako nemaju drugog 
izlaza, onda joj ostavljaju samo ime na novcanicama i spomi- 
nju je na hutbama^ a odvajaju je od postupaka, vlasti i izvr- 
gavanja. Ako ipak istina izade kao pobjednik, dice se i uzdizu 
njome, te joj se pokoravaju, ali ne zato sto se radi o istini, nego 
zbog toga sto moze posluziti njihovim namjerama i strastima, i 
gto je mogu iskoristiti za vlastitu pobjedu: 

"Kada hudu pozvani Allahu i Poslaniku Njegovu da im On 
presudi, neki od njih odjednom leda okrenu; samo ako znaju da 
je pravda na njihovoj strani, dolaze mu poshisno. Da li su im 

« Imena i oznake koje su se stavljale na kovani novae, Cime se namjera va ukazati 
na to u kakvom su polozaju bile halite njegovog vremena, kada su od hilafeta imah 
samo slike, a izvrSna je vlast pripadala drugima. 
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srca holesna. Hi sumnjaju, Hi strahuju da ce Allah i Poslanik 
Njegov prema njima nepravedno postupiti? Nijedno, nego zele 
da drugima nepravdu ucine" (En-Nur, 48-50} 

Zelim reci da je namjera tih Ijudi pokvarena kako u 
pogledu samih ciljeva tako i u pogledu sredstava putem kojih 
ih zele postici. Ako im se ne ostvare zacrtani ciljevi, ako igceznu 
i nestanu, dozivljavaju najveci poraz i jad. Tada su oni ti koji se 
najvise kaju i jadikuju, kada se istina obistini, a laz propadne, 
kad se putevi medu njima pokidaju i kad budu potpuno uvje- 
reni u to da uspjeh i sreca izmifu iz njil-iovih mku. Na dunja- 
luku je ovo cest slucaj, a jos se jac5e ispoljava prilikom napusta- 
nja i odlaska Allahu, dz.s. U zagrobnom je zivotu jos izrazeniji, 
a potpuno se otkriva na Sudnjem danu, kada se sve istine obi- 
stine, i pobijede oni koji su istinu slijedili, a budu porazeni oni 
koji su laz zagovarali, kada shvate da su lagali, da su prevareni 
i obmanuti. Tamo znanje nece koristiti onome koji zna, niti ce 
jasno uvjerenje spasiti onoga koji se uvjerio. 

Isto je i s onim koji trazi najvisi cilj i najvelicanstveniju 
zelju, ali Njemu se ne priblizava sredstvom koje do Njega 
dovodi, nego se nastoji pribliziti sredstvom za koje on misli da 
vodi Njemu, a ustvari je najveca prepreka. Njegov ce polozaj 
biti isti kao i od prethodno navedenog i obojici je namjera losa. 
Jedini lijek toj bolesti jeste postupanje prema Allahovim, dz.s., 
rijecima; "'Tebe obozavamo i od Tebe pomoc trazimo." 

Taj se lijek sastoji iz sest dijelova; 1) obozavanja Allaha 
i nikog drugog; 2) onako kako je On naredio i propisao; 3) ne 
slijedeci svoju strast; 4) ne prema misljenjima Ijudi i njihovim 
okolnostima, njihovim zamislima i idejama; 5) trazenja pomoci 
od Njega da bi Ga obozavali; 6) ne od robova, njihove snage i 
mod ili nekog drugog. 

To su ti dijelovi kur'anske poruke: "Tebe obozavamo i od 
Tebe pomoc trazimo." Ako ih prihvati blagi lijecnik, onaj koji 
poznaje bolest i ako ih boiesni upotrijebi, doci ce do potpunog 
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ozdravljenja. Nedostaci lijeka su, ustvari nedostaci jednog od 
ovih dijelova, ili dva, ili viSe. 

Zatim, srce je izlozeno dvjema velikim bolestima. Ako 
ih rob ne spozna, bacit ce ga u propast i izlaza mu nece biti. 
To su dvolicnost i oholost. Lijek za dvolicnost jesu rijeci: „Tehe 
obozavamo", a za oholost: ". . .od Tebe pomoc trazimo." 

Mnogo sam puta cuo imama Ibn Tejmijiu, AUah mu 
duSu od grijeha ocistio, kako govori da rijeci; ,Jebe ohozavamo" 
odbacuju licemjerstvo, a rijeci: "...od Tcbe pomoc trazimo" 
otklanjaju oliolost. 

Ako se izlijeci od bolesti licemjerstva rijecima: „Tcbe 
obozavamo'% od bolesti oholosti i samodopadljivosti rijecima: 
",,.Dd Tebe pomoc trazimo", te od bolesti zablude i neznanja 
rijeeima: „Upi(ti nas na Pravi put% izUjeeio se od svih svojih 
bolesti i slabosti, odjenuo se u ruho oprosta, i podarena mu je 
blagodat. Jedna od blagodati jeste ne biti medu onima „...fco/i 
su protiv sebe srdzbu izazvaU" a to su zlonamjernici koji su istinu 

saznali, a zatim je odbili, i medu onima koji su zalutah'% cije 

je znanje pokvareno, koji istinu nisu spoznali. 

Sura koja sadrzi ova dva lijeka podrazumijeva to da se 
njome lijeci svaka bolest. Kako ova sura sadrzi ova dva, uistinu, 
najveca Hjeka, drugi lijek proizlazi iz prvog, sto cemo objasniti. 
Nema veceg lijeka srcima koja su spozriala Allaha, shvatila 
Njegovu rijec razun-ujevanjem kojim ih je On odlikovao, od 
znacenja ove sure. 

Sto se ti^e lijeka za tijelo, navest cemo ono s cim je dosao 
sunnet i ono sto potvrduju medicinski zakoni i praksa. 

Potvrdu sunneta nalazimo u hadisu koji prenosi Ebu el- 
Mutevekkil el-Nedzija, a on od Ebu Saida el-Hudrija, koji kaze: 
,Jedna grupa ashaba Allahovog Poslanika, s.a.v.s., naide kraj 
jednog arapskog plemena. Niko ih iz plemena ne doceka nih ih 
ugosti. Nakon toga, vodu plemena ugrize zmija, pa im dodose 
i upitaSe: 'Poznajete li neki lijek', ili: 'Ima U medu vama vraCa?' 
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Ashabi odgovorige: 'Ima, ali vi nas ne ugostiste i pomoci 
necemo dok nam sta ne prinesete.' Donesose im veci komad 
ov^ijeg pecenja, pa mu jedan od ashaba prouci Fatihu, te covjek 
ustade kao da ne bijase bolestan. Rekose: 'Ne dirajte nista dok 
ne stignemo do Poslanika, s.a.v.s/ Dodose mu i spomenuse 
Sta se dogodilo. Reee: 'Otkud si znao da je lijek? Jedite i dajte i 
meni jedan dio da jedem s vama!'"^ 

Sadrzaj je hadisa taj da je lijek ucenjem sure El~Fatiha stigao 
do onoga gto ga je ugrizla zmija, tako da mu drugi lijek nije 
h-ebao, a mozda mu je vige pomogla nego bilo kakav lijek.^"^ 

Lijek je uspio, iako je mjesto bilo neprihvadjivo, zbog toga 
gto stanovnici plemena nisu bili muslimani, ili zato sto su bUi 
skrti i prigovorljivi. Sta bi tek bilo da je mjesto bilo kako treba? 

Medicinski zakoni to potvrduju na sijedeci nacin: ugriz 
posjeduju zivotinje "otrovnice". Njihov zadah je pogan i taj 
zadah nije onakav kakav je gnjev koji, opet, raspaljuje vatreni 
otrov zbog koga zele ugristi. Razlikuju se ovisno o tome 
koliko im je zadah neugodan i snazan. Ako se taj pogani 
zadah odlikuje gnjevom, to ce im stvoriti otrovnu cud koja 
ce spokoj i slast nalazih u ujedanju koga stignu, bas kao gto 
zao covjek nalazi zadovoljstvo u svom zlu koje cini drugima. 
Mnogim Ijudima dan nije ugodan ako nekome iz svoje vrste 
ne naude. Oni osjecaju tegobu noseci otrov i zlo u sebi, sve dok 
ga ne izbace, i to im ublazava muku i smiruje duSu. Pri tome 
ga zadesi isto sto i onoga koga obuzme jaka strast za spolnim 
odnosom, pa obezvrijedi svoj moral, i bude mu tesko sve dok 
ne zadovolji strast. U ovom slucaju u pitanju je snaga strasti, a u 
prethodnom snaga gnjeva. 

^ Had is prenosi Biihari. 

" Nismo nasli u vjerodostojnim predanjima da je ijedan od ashaba, ni u vrijeme 
Poslanika, s.a.v.s., a ni nakon njega ucinio nesto sligno drugi put. Mozda je, Allah 
najbolje zna, ovaj dogadaj Allah, dz.g., dao ovim ashabima kojima je Poslanik, 
s.a.v,s„ bio potreban i kojima su stanovnici plemena uskratili gostoprimstvo, iako su 
bill gladni i u veoma teskoj situaciji. Ucinio je da ta zivotinja ugrize njihovog vodu, 
da bi tim ugrizom, a zatim lijefienjera, vratio pravo koje im je pripadalo. 
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Allah, dz.g. Svojom je mudroscu uspostavio vlast koja 
predstavlja zapreku ovim dim dusan.a, jer da^nje mje, Zeirfju 
bi zadesili nered i UBistenje. ^^V^' -^ ^ f^- --^' "' e^ ^^;^-' 

tmm bUoista, nered nastao, all, Allah je dobar svim svjetovima (El- 
Bekia, 251). AUah je, Svojom blagoScu i miloscu, ovm. duSama 
dozvolio zenidbu i zasnivanje braka, sto im otupljuje ostncu. 

Namjera kazivanja jeste to da duge koje su ispunjene 
gnjevom, ako se domognu koga, naude mu. Postqe one 
ko e ostavljaju traga pri neposrednom susretu, a ako ga i ne 
dotaknu, mogu ga oslijepiti, ili na gresku navesti. 

Takav je slucaj s onim koji ima urokljiv pogled. Ako mu 
pogled padne na nekoga, u njemu se rada otarovnost koja na 
onome na koga je pogled pao ostavlja posljed.ce sraz:r,erno 
niegovoj nespremnostl i nedostatku "oruzja" kojim bi se zlo] 
duS suprotstavio. Mnogi ostavljaju posljedice na onoga koga 
poeledaju takvim pogledom. Opusti se i iz daleka ga snade 
urokljiv pogled, pa snosi posljedke. Medutim ako cista 
uzvigena i casna dusa u kojoj su gnjev i zestina u sluzbi istme 
naide na pogane i otrovne duse, ako se opremi istmama sure 
El-Fatiha, nienim tajnama i znacenjima, ispravnim vjerovanjem 
u iednog Boga, hvalom Allaha, spominjanjem Njegovih lijepih 
imena, spominjanjem imena Njegova, koje zlo spommje same 
kad sa brise i ponistava, a dobro ne spomene, a da ga ne daruje 
ili uveca, odbit ce takva dusa, onim Cime se opren^la, zle 
utiecaje zlih sejtanskih du§a i bit ce nagradena. Osnov lijeka 
i dobra jeste uzvracanje istim, jer zdravlje se cuva zdravljem, a 
otrov se otrovom lijeci. To su uzroci koje je Mudri i Sveznajuci 
povezao sa stvarima na koje se odnose, stvarajuci i naredujua. 
lijek se ostvaruje samo snagom aktivne duge i cudi spremne 
na saradnju. Ako onaj ko je ugrizen ne prihvati terapiju i ako se 
onaj ko lijeci ne spremi za posljedice, nema tu lijeka. 

Imamo tri preduvjeta za uspjegno lijecenje: prikladnost 
Hjeka za bolest, ulaganje truda od lijecnika i spremnost bolesnog 
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na prihvatanje lijeka. Ako se ijedan od ova tri preduvjeta 
izostavi, lijecenje nece uspjeti, a ako su svi na broju, lijecenje ce, 
Allahovim, dz.s., odobrenjem, sigurno dati rezultat. 

Ko je ovo shvatio kako treba, tajne lijeCenja Kur'anom 
bit ce mu jasne, znat ce prepoznati koje je lijefenje korisno^ a 
koje nije, i pristupit ce lijecenju bolesti odgovarajucim lijekom. 
Shvatit ce da lijek zavisi od lijecnika koji ga daje i spremnosti 
bolesnika da ga prihvati, kao sto sablja vrijedi onoliko koliko 
vrijedi onaj ko njome zamahuje i rezultat zavisi od toga kako ce 
je predmet sjece primiti, Ovim upucujeino, posvecujuci paznju 
dubljem znacenju, onoga koji pogledoni tannine zapaza i lijepo 
shvata, a Allah najbolje zna. 

Dokazi iz iskustva mnogobrojni su i nemoguce ih je sve 
navesti. Prisutni su u svakom vremenu. Ja sam licno isprobao 
taj lijek na sebi i na drugima, i rezultati su bili zacudujuci, 
pogotovo u vrijeme mog boravka u Meki, Obuzimali su me 
veoma neugodni bolovi, i gotovo da su me ucinili nepokretnitn. 
To se dogadalo u toku tavafa, ali i drugdje. Proucih El-Fatihu i 
protrljah tamo gdje me je boljelo. Kao da kamen spade s mene. 
Isprobao sam to mnogo puta. Uzimao sam ^asu vode "zem- 
zem" i na njoj bi nekoliko puta proucio El-Fatihu, pa bih njome 
poprskao to mjesto. Uvidao bih tako korisno i snazno djelova- 
nje kao ni kod jednog lijeka s kojim sam se do tada susretao. 
Rezultat je bio takav da se teSko moze opisati, ali srazmjerno 
snazi vjerovanja i ispravnosti uvjerenja.^^ Same se od AUaha, 
dz.s., trazi pomoc. 



^ Da li takvo sto nalazimo u prakst Poslanika, s.a.v.s., ili nekoga od njegovih prave- 
dnih halifa? Bili su gladni u Bici na Hendeku, pa je Poslanik, s.a.v.s., svezao kamen 
na Etomak i tegoba, jaca od navedene, proSla je. 
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Q odgovDPU ko/i sadrzi El-Fatiha, a Ddnosi se ns pristalicB sljedbi i 
kojekakvili ucenja, te a otfgavaru sljEdbenicima novatarija i zafaluda iz 
avag umata 

Do ovoga odgovora moze se doci na dva nacina, 
opcenito i detaljno. 

Opcenito znac^i da Pravi put obuhvata spoznaju istine, Iju- 
bav prema njoj i davanje prednosti nad svim ostalim, vezivanje 
za nju, pozivanje njoj i borbu protiv njenih neprijatelja, koliko 
je to moguce. 

Istina je one na cemu su bili Boziji Poslanik, s.a.v.s., i nje- 
govi ashabi, r.a., i znanje i djelo s kojim je dogao Boziji Pcsla- 
nik, s.a.v.s., a odnosi se na svojstva Gospodara, dz.s., Njegova 
imena i jednocu, naredbu i zabranu, obecanje i prijetnju i istini- 
tosti vjerovanja sto su, ustvari, stupnjevi onih koji nastoje stici 
do Uzvisenog AUaha. Sve je navedeno pretpostavljeno sudu 
Poslanika, s.a.v.s., a nikako stavovima Ijudi, njihovim okolno- 
stima, idejama i saglasnostima. 

Svako znanje, djelo, cinjenica, stanje i polozaj proizlaze 
iz Poslanikova, s.a.v.s., vjerovjesnigtva, to je muhamedanski 
put i svako ko njime hodi pripada Pravom putu, a ko zane- 
mari pripada putu onih koji su na sebe srdzbu izazvali i koji 
su u zabludi. Postoje samo ta tri puta: put Poslanika, s.a.v.s., i 
onoga s cim je dogao, put onih koji su na sebe srdzbu izazvali, 
a to je put onoga koji je istinu spoznao, pa je zanemario i put 
onih koji su u zabludi, onih koje je Allah, dz.g., zaveo da ga ne 
prepoznaju. Abdullah ibn Abbas i Dzabir ibn Abdullah, r.a., 
kazu: "Pravi je put islam", a Abdullah ibn Mesud i AU ibn Ebu 
Talib kazu da je to Kur'an. O tome postoji hadis koji prenose 
Et-Tirmizi i drugi. Sehl ibn Abdullah kaze je to "put surmeta i 
zajednice pravovjernih", a Bekr ibn Abdullah El-Muzni veU da 
je to "put AUahova Poslanika, s.a.v.s." 

Nema sumnje da je znanje i praksa Poslanika, s.a.v.s., i 
njegovih ashaba ta spoznaja istine i njeno stavljanje na prvo 



rfK'fjK^s.w, 




^^wm^. 



NAPHTlfKAALLAHn 






mjesto, Ijubav prema njoj viSe nego prema bilo Cemu drugom. 
To je Pravi put. 

Sva prethodna misljenja to potvrduju i dokazuju. 

Na ovaj nacin, tj. opcenito kazano, saznajemo da je sve sto 
se s njim ne podudara lazno, i da pripada putu jedne od dvije 
skupine: onih koji su na sebe srdzbu izazvali, ili sljedbenika 
zafalude. 

Kroz detaljnije tumacenje spoznajemo sekte eija su miglje- 
nja zasnovana na lazi i sadrzaj teksta El-Fa tihe, koji ih poni- 
stava, pa kazemo: 

Ljudi se dijele na dvije skupine: na one koji priznaju sve- 
visnju Istinu i one koji je nijecu. Sura El-Fa tiha sadrzi potvrdu 
postojanja Stvoritelja, dz.s., i odgovor onima koji ga negiraju kroz 
potvrdivanje Njegovog, dz.s., gospodarenja nad svjetovima. 

Razmigljanjem o stanju cijelog svijeta, viseg i nizeg, i o 
svim njegovim dijelovima naci ceg dokaz postojanja njegova 
Stvoritelja i Vladara, take da je nijekanje Stvaraoca i nevjero- 
vanje u Njega razumu i prirodi isto sto i nijekanje i negiranje 
nauke, bez ikakve razlike. Cak je ukazivanje Stvoritelja na stvo- 
reno, Izvrsitelja na djelo, Onog sto je nacinio na nacinjeno kod 
cistih, prosvijetljenih, uzvisenih umova i zdrave prirode jasnije 
izrazeno od suprotnog, 

Oni koji znaju i dobro uocavaju uzimaju Allaha, dz.g., kao 
dokaz za Njegova djela, dok ljudi uzimaju Njegova djela i stva- 
ranje kao dokaz Njegova postojanja. Nema sunmje da su oba 
puta ispravna i da je svaki od njih istina. Kur'an sadrzi oba. 

Sto se tice dokazivanja Njegovim stvaranjem, toga 
je mnogo. iVledutim, dokazivanje saniim Stvoriteljem ima 
posebnu nptu, na gta su ukazali poslanici svojim narodima, 
rijecima: ^ili 4ii J^ "Zar se moze sumnjati u Allaha" {Ibrahim, 
10), tj. zar suiimja u Allaha toliko, da mu je potreban dokaz za 
Njegovo postojanje? Koji je dokaz ispravniji i jasniji od Onoga 
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zbog koga se za dokazom poseze? Kako se onda za postojanje 
Naiiasnijeg moze kao dokaz uzeti nesto skriveno? Zatim su 
dokaz pojaCali rijeeima: 4^;-^^ -oC^i J^}> " ■ ..Stuoritelja nebesa i 
Zem/je..." (Ibrahim, 10) 

Cuo sam gejhul-islama Ibn Tejmijju, Allah mu dugu od 
grijeha ocistio, kako kaze: "Kako se moze traziti dokaz za 
Nekoga Kg je dokaz svemu?" Cesto je to predstavljao stihom: 

„Onda ni u razumu ispravnosti nema, 
ako i danu hijelom dokaz postojanja treba." 
Poznato je da je postojanje Gospodara, dz.§., razumu i 
prirodi jasnije od postojanja dana, a ko to ne vidi neka preispita 
svoj razum, 

Ako su njihove rijeci lazne, onda su lazne i rijeci nevjernika 
koji zagovaraju jedinstvo svega postojeceg, kao i to da postoji 
prastari bitak koji stvara i novi koji je stvoren, te da je postojanje 
ovog svijeta odraz Allahovog postojanja, a da je Allah, dz.s,, 
njegova sugtina. Kazu da kod Ijudi nema gospodara i roba, 
vladara i podanika, milostivog i o niilosti ovisnog, obozavatelja 
i obozavanog, onoga koji pomoc trazi i onoga od koga se trazi, 
onoga koji upucuje i ko se upucuje, onoga koji blagodah daje 
i blagodarenog, srditog i onoga ko srdzbu na sebe izaziva, vec 
da je Gospodar sam rob i njegova sugtina, da je Vladar isto gto 
i podanik, a Milostivi isto sto i onaj kome se milost ukazuje, te 
da je onaj koji obozava isto sto i Obozavard. 

Oni kazu da je promjena relativna stvar i da zavisi od 
manifestiranja bitka i njegovih ispoljavanja. Tako se ponekad 
javlja u obliku obozavanog, kao sto se desilo u slucaju 
s faraonom, a nekad u obliku onoga koji obozava, kao sto 
su pobozni robovi. Nekada se javlja kao upucivac u hku 
vjerovjesnika, poslanika i ucenjaka. Svi su iz jedne biti, odnosno 
svi su jedna bit, jer je sustina roba, njegovo postojanje i njegova 
stvamost isto sto i sustina Onoga Kome se robuje i njegovo 
postojanje i stvarnost. 
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Sura El-Fatiha, od njenog pocetka do kraja, pojasnjava 
neistinitost tvrdnji ovih nevjernika i njihovu zabludu. 

Ddgovor medzusijama i kadErijama-^ 

Postoje dvije vrste onih koji priznaju da je Gospodar 
stvorio svijeP: Prva vrsta tvrdi da nema razlike izmedu Njega 
i stvorenja, pa kazo: "Nije razlicit niti Mu je mjesto odredeno, 
niti je unutar niti je van svijeta, nije ni iznad ni ispod, ni zdesna 
ni slijeva, ni iza ni ispred, ni u njemu ni kraj njega." 

El-Fatiha im daje odgovor na dva nacina™: prvi je 
dokazivanjem Njegovog, dz.s., gospodarenja nad svijetom, 
jer gospodarenje iziskuje razlikovanje Gospodara od svijeta 
Njegovom biti, kao gto se razlikuje Svojim gospodarenjem, Svojim 
svojstvima i djelima, jer ciji gospodar nije razlicit od svijeta, taj 
nije ni gospodar. Ako neko negira razlicitost, obavezao se dvjema 
stvarima: daje onda gospodar sam svijet, i tada njegova tvrdnja 
ima nekog smisla, jer se svijet ne razlikuje od sebe i svoje biti. Na 
ova vrata ugli su oni koji zagovaraju panteizam. U po^etku su 
negirali da Allah, d^.g., ima svojstva, a zatim su poceli vjerovati 
da su Bog i svijet jedno, te govore: "Ne postoji gospodar koji 
je razlicit, koji nije svugdje, ni unutra ni izvan", a tako govore i 
materijalisti (dehrijje) koji nijecu Stvoritelja. 

Treca tvrdnja sadrzi obje krajnosti: da postoji nekakav 
gospodar koji ne pripada svijetu, ali nije ni razlicit, te da postoji 
stvoritelj koji sam po sebi opstoji, ne na svijetu niti van njega, 
ni iznad ni ispod, ni iza ni ispred, ni slijeva ni zdesna. Takva je 
tvrdnja bezuspjesna. Razum je ne moze sebi predstaviti da bi u nju 
povjerovao, a ako je vec nemoguce daje razum zamisli, jos je veca 
nemogucnost da se u nju povjeruje. Podudara se s apsolutnim 

^ Medzusije su vatropoklonici, a kaderije su oni koji vjeruju u slobodu volje, inde- 

terministi. 

^ Ne navodi drugu vrstu. 

^ Drugi nacin ne spominje se u ovom poglavlju. 
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nepostojanjem i cistim nistavilom. Njemu je takvo vjerovanje 
prilwatljivije razumu od vjerovanja u Gospodara svjetova. 

Razmotri ovo niiekanje i ove rijeci koje na njega ukazuju u 
vezi s nigtavilom, a zatim razmotri Uzvisenu bit koja sama po 
sebi opstoji, koja nije u svijetu, niti je svijet u njoj, pa vidi sta je 
od tog dvoga prihvatljivije? 

Osvijesti se sam i ustani Allahu, razmisljajuci o Njemu i o 
osjetljivosti ovog pitanja, kloneci se svakojakih tvrdnji i njihovih 
zagovomika, strasti, pretjerane zelje i pristrasnosti, iskreno 
pristupajuci trazenju upute od Allaha, dz.s., jer je Allah toliko 
plemenit da nikada ne bi iznevjerio roba koji tako postupi. Toj 
c5injenici nisu potrebni dokazi postojanja Gospodara Koji sam po 
sebi opstoji i Koji se razlikuje od stvorenja, vec je to njeno znafierije. 

Ddgovor dzehmijama 

Zagovornici tvrdnje postojanja Stvoritelja, dz.s., dijele se 
na dvije vrste: 

na one koji vjeruju u jednocu Stvoritelja i one koji 
Stvoritelju pripisuju druga. Ovi se potonji takoder dijele na 
dvije skupine. 

Prvu skupinu etne oni koji Stvoritelju pripisuju druga 
u Njegovom gospodarenju (rububijje), a drugu oni koji Mu 
pripisuju druga u Njegovoj bozanstvenosti {ilahijje), kao 
sto su medzusije i njima slicni iz redova kaderija, jer oni uz 
AUaha, dz.s., pripisuju i drugog stvoritelja, iako ne kazu da 
Mu je jednak. Tvrde i jedni i drugi da su Ijudi stvaraoci svojih 
djela, da ta djela Allah, dz.s., nije ni odredio ni stvorio i da se 
desavaju mimo Njegove volje, da On nema moci nad njima i da 
nije ut^inio mogucim njihovo izvrsenje, nego da oni koji ih cine 
to hoce, zele i rade. 

Savrgena, apsolutna i sveobuhvatna moc Gospodara 
nad svijetom ponistava sve njihove rijeci, jer podrazumijeva 
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Njegovo gospodarenje svim bitima, svojstvima, kretanjima i 
djelima koja se na njemu nalaze. 

Sustina tvrdnji kaderija i medzusija jeste ta da Svevisnji 
ne upravlja onim sto cine stvorenja, i da Njegovo gospodarenje 
ne obuhvata ovo, Kako da obuhvata kad ona ne ulaze pod 
okrilje Njegove moci, volje i stvaranja, premda opcenitost 
zahvale Njemu podrazumijeva pokornost Njegovih stvorenja, 
jer On tu pokornost pomaze, na nju nayodi i od njih je zeli, 
kako je i rekao na vise mjesta u Kur'anu: -^^ii .dTu! Ni djJLl-Uj^ "...a 
vi cete htjeti samo ono sto Allah hoce" {Ed-Dehr, 30). On je hvale 
dostojan zbog toga gto je od njih zeli i zato sto ih je u^inio da je 
izvrsavaju Svojom mod i litijenjem, i Njemu zbog toga hvala 
zaista i pripada. Oru, medutim, kazu da su oni ti koji su za 
svoja djela zasluzni, i da hvala pripada njima zato sto ih cine, 
a ne Allahu, dz.s., Koji im je omogucio da ih cine i Koji ih na 
osnovu njih nagraduje. 

Kao prvo, to je zato Sto izvrgenje djela pripada njima, 
ne Njemu, a, kao drugo, covjek zasluzuje nagradu kao i 
najamnik naknadu od onoga ko ga je unajmio. To je njihovo 
apsolutno pravo. 

U Njegovim rijecima: "..A od Tebe pomoc trazimo" nalazi 
se jasan odgovor na njihove tvrdnje. Kada oni traze od Njega 
pomoc, to moze biti samo zbog ne^ega sto je u Njegovoj ruci, 
u Njegovoj mod i htijenju, jer kako ce onaj koji vlada svojim 
djelom i koji ga, ako zeli, stvara, a ako ne zeli, ne stvara traziti 
pomoc od nekoga ko tim djelom niti vlada, niti ono ulazi pod 
okrilje njegove moci i htijenja? 

U ajetu: „ Uputi nas na Pravi put" takoder postojl odgovor, 
jer apsolutna i potpuna uputa podrazumijeva njeno doshzanje, 
i da se ona ne nalazi u ruci AUaha, dz.g., nego kod njih, ne bi 
za nju ni molili. Ona sadrzi upucivanje i pojasnjavanje, davanje 
uspjeha i mod i odredenje da hode Pravim putem. Njihova 
molba nije samo trazenje jasnosti i ukazivanja, gto zagovaraju 
kaderije, zbog toga §to ta odredba sama ne daje uputu, ne 
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spasava od propasti i dostupna je i nevjernicima koji su vise od 
upute sljepocu zavoljeli i koji su zabludu za Pravi put kupili. 

Druga skupina jesu oni koji Mu pripisuju druga u Njegovoj 
bozanstvenosti, u isto vrijeme tvrdeci da je On jedini Gospodar 
svega, Vladar i Stvoritelj, Gospodar njihov i njihovih predaka, 
nebesa i Zemlje, Gospodar Arsa velicanstvenog. Oni i pored 
toga obozavaju drugog i izjednacavaju ga s AUahom u Ijubavi, 
pokomosti i veUcanju. Oni su pored Allaha druge za bogove 
uzeli, tako da ajet: .....samo Tebi se klanjamo" ne uprazniavaju 
onako kako bi morali. 

Djelimicno su u pravu kada kazu: „Tcbi se klan']amo'\ ali 
nisu kad izgovore: „Samo Tebi se klanjamo", jer taj ajet sadrzi 
znacenje: nikog osim Tebe ne obozavamo, voleci, strahujuci, 
moleci, pokoravajuci se i velicajuci Te, jer rijeci: „Samo Tebi se 
klanjamo" realizacija su Njegove, dz.s., jednoce i porristavanje 
pripisivanja druga u bozanstvenosti, kao sto je i u rijecima: ". . .i 
od Tebeponwc trnzimo" realizacija jednoce Njegovog gospodstva 
i negiranje bilo koga drugog u torn svojstvu. „[J;niff nas na 
Pravi put, na put onih kojima si milost Svoju dawvao'' jer su oni 
zagovornici Tvoje jednoce i na pravi nacin realiziraju: „Samo^ 
Tebi se klanjamo i od Tebe pomoc trazimo", dok su zagovornici 
mnogobogtva nosioci srdzbe i sljedbemci zablude. 

El-Fatiha sadrzi ndqavar dzebrijama 

O ovome cemo govoriti iz vise aspekata: 

prvo, utvrdivanjem da svaka hvala pripada Njemu, dz.s.,^, 
jer to iziskuje da On nece kazniti Svoga roba za nesto sto rdje 
bio u mogucnosti uciniti ili sto nije uradio. To bi bilo isto kao 
kad bi ih kaznjavao zbog njiliove boje, visine i nedostataka, 
zbog stvari koje im je On sam nacinio, odnosno je On, ustvari, 
pocinitelj njihovih ruznih djela i da ih zbog njil^ kaznjava. 
Hvala koja Mu pripada kategoricki odbija takve tvrdnje i u 
potpunosti ih negira. UzviSen je Onaj Kome sva hvala pripada 
visoko iznad takvog ^ina. On ce ih kazniti samo za djela koja su 
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uistinu napravili, jer su njihova djela, a ne Njegova. Njegovi su 
postupci: pravda, dobrocinstvo i druga dobra; 

drugo, utvrdivanje Njegove milosti i svemilosti dodatno 
brise takvu postavku, jer nikako nije moguce spojiti te dvije 
stvari ~ da je Svemilosni i Samilosni - a da kaznjava roba za 
nesto sto nije mogao uraditi, ili uopce nije uradio, da ga obaveze 
nec5im za sto nema ni snage ni moci, pa ga potom na osnovu toga 
kazni. Nije li to suprotno milosti, zar joj ne predstavlja proturje- 
qe i ponistavanje? Zar neciji razum moze prihvatiti spoj potpune 
i savTsene milosti i necega takvog u jednoj biti?; 

trece, utvrdivanje da robovanje i trazenje pomoci pripada 
njima i da se na njih odnosi, rijecima: "obozavamo, pomoc tra- 
zimo", te da se radi o stvamom, ne metaforiekom pripadanju. 
Nije ispravno robovanje i trazenje pomoci pripisati AUahu, 
dz.s., stvari koje su u djelokrugu Njegova roba. Rob je, uistinu, 
onaj koji robuje i koji pomoc trazi, a Allah je Onaj Kome se 
robuje i od Koga se trazi pomoc. 

Bi-Fatiba sadrzi odgorar nn/ma kaj't kazu da jB On num bitak. baz 
izbora I htijEnja, i Dfajasn/EnjE da Uzvisanl mi po ^vam izfaoru 

Govorit cemo o tome iz vige uglova: 

prvo, svaka hvala Njemu pripada, jer kako bi mogao biti 
hvaljen za nesto §to nije ucinio po Svom izbom, Svojim htije- 
njem i sto nije sam uradio? Da 11 je ispravno hvaliti vodu zbog 
posljedica koje uzrokuje i zbog neophodnosti koje nosi? Ili 
vatru i zeljezo, ili bilo gta drugo? Je li to razumno i prirodno? 
Dostojan hvale samo je Onaj Koji cini po Svom izboru, Svojom 
moifi i htijenjem za Svoja hvaljena djela, sve ostalo razum i pri- 
roda ne podrzavaju. Proturjecje tome izlazi iz okvira razuma i 
prirode, iako onaj koji proturjeci ne prezire svoje mimoilazenje 
sa Serijatom i vjerovjesnigtvom, nego se time dici i ponosi; 

drugo, potvrda Njegovog, dz.s,, gospodstva podrazumi- 
jeva da On sve cini Svojom voljom i po vlastitom izboru, Svo- 
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Hm uredenjem i moci. Niti je razumno niti je prirodno pripisati 
Suncu gospodstvo zbog njegove svjetlosri, vodi zato sto hladi, 
bilikanfa zbog plodova koje daju, niti bilo cemu drugome sto 
nema nikakve moci nad tim gto nudi. Je li to igta drugo do pri- 
znanje nevjerovanja u Gospodnju moc?, jer Ijudi aludiraju na 
neuke, navodeci ucene; 

trece potvrda Njegove, dz.s., vlasti. Neslivatljivo je da 
vlast ima neko ko nema ni izbora, ni djela, ni volje, nego da 
svakom podaniku pripadaju te mogucnosti, i to u jos potpum- 
iem i savrsenijem obliku nego kod Vladara. Allal., dz.s kaze. 

koji ne stvarall Urazimite se.'" (En^Nahl, 17); 

cetvrto, potvrda da je Allah, dz.s., Onaj od Koga se trazi 
pomoc. Trazenje pomoci od nekoga ko nema ni izbora, m moci, 
ni volje jeste apsurd; 

peto, da je On Onaj Kome se moli da uputi robove 
Svoie Upucivanje molbe nekome ko ne bira po vlastitoj volji 
neprihvatljiva je stvar. Takoder, Allah, dz.g., jeste Ona) Koji 
ukazuje blagodati, pa se i u torn slu^aju iznosi isti dokaz. 

EI-Fatlha sadpzi odgDVOP nnlma kuji negiraju cinJEnicu da Allahovo 
znanje obuhvata partikularijE fdetalja) 

O ovome cemo govoriti s viSe strana: 
prvo, savrsenost hvale koja Mu pripada. Kako bi bio 
dostojan hvale neko ko ne poznaje neki die svijeta njegove 
okolnosti i pojedinosti, broj planeta i zvijezda, ko Mu se na 
njemu pokorava a ko Mu je neposluSan, ko Ga mob, a ko ne?; 

drugo bilo bi nemoguce da neko takav bude Bogom 
i Gospodarem, jer je neophodno da Bog Kome se klanja 
i Gospodar, Koji sve ureduje poznaje Svoga roba i njegovo 
stanje; 

trece, potvrda Njegove milosti. Nemoguce je da se smiluje 
neko ko ne zna; 
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cetvrto, dokaz Njegove vlasti. Vladar koji ne poznaje 
nekoga od svojih podanika niti zna u kakvoj se situaciji nalazi 
njegovo carstvo nikako ne moze biti vladar; 

peto, einjenica da se od Njega trazi pomoc; 

sesto, da je On odgovoran da uputi onoga koji Ga moli da 
mu dovu uslisa; 

sedmo, da On uputu daje; 

osmo, da blagodati ukazuje; 

deveto, da je srdit na onoga ko Mu prohirjeci; 

deseto, da On nagradu daje. Na Sudnjem danu nagraduje 
Ijude prema njihovim djelima. Negiranje da Allah poznaje 
detalje iskljucuje sve navedeno. 

El-fatiha sadrzi ndgnvnr anima koji negiraju viaravJEsnistvn 

Kao prvo, to je potvrda da Mu potpuna hvaJa pripada, jer 
to podrazumijeva savrsenstvo Njegove mudrosti, da stvorenja 
nije uzalud stvorio i da ih nije zanemario ne davsi im naredbe 
i zabrane. Allah je od Sebe otklonio takve tvrdnje na vise 
mjesta u Kur'anu. Obavijestio je da onaj ko nijece poslanstvo i 
vjerovjesnistvo, i tvrdi da Allah niSta Ijudima objavio nije - taj 
Ga nije uistinu spoznao, ne velica Ga onako kako Mu doiikuje, 
niti Ga postuje kako bi trebalo, nego Mu pripisuje nesto gto Mu 
ne prilici i sto Njegova hvala i slava odbijaju. 

Ko na pravi nacin iskaze hvalu, znajuci, poznavajuci 
i uo^avajuci, pronagao je svjedocanstvo "da je Muhammed, 
s.a.v.s., Boziji poslanik", isto kao i svjedocanstvo "da je Allah, 
dz.g., jedini Bog". Saznao je da se nevjerovanje u vjerovjesnistva 
smatra negiranjem cinjenice da hvala pripada Allahu, dz.s., da 
je to isto sto i nevjerovanje u Njegova svojstva savrsenstva, 
da je isto sto i pripisivanje Allahu, dz.s., druga i vjerovanje u 
postojanje drugih bogova. 
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Drugo, Njegova bozanstvenost i cinjenica da je On Bog, 
jer to podraiumijeva da je obozavani i da se Njemu pokorava. 
Samo poslanici mogu pouciti nacinu na koji se Allah, dz.s., 
obozava i kako Mu se pokornost iskazuje. 

Trece, to §to je Gospodar. Njegovo gospodstvo obtihvata 
naredbu i zabranu robovima, nagradu dobrocinitelju na dobro- 
cinstvu, a kaznu onome koji zlo cini zbog onoga gto cim. To je 
sugtina Gospodnje moci. Navedeno je moguce realizirati samo 
posredstvom vjerovjesnistva i poslanstva. 

Cetvrto, cinjenica da je On Milostivi, Samilosni. Savrgen- 
stvo Njegove milosti podrazumijeva i to da Svoje robove upo- 
zna sa Sobom i Svojim svojstvima, da im ukaze na stvan koje 
ih Njemu priblizavaju i koje ih od Njega udaljuju, te da ce ih za 
pokornost i dobra djela nagraditi. Samo poslanstvo i vjerovje- 
snistvo mogu obaviti tu zadacu, pa ih je Allah, dz.g., iz Svoje 
milosti dao. 

Peto, Njegova, dz.s., vlast, jer vlast sadrzi raspolaganje 
rijecju, kao sto posjedovanje iziskuje raspolaganje djeiom. 
Vladar je Taj Koji raspolaze Svojom naredbom i svojom rijecju, 
tako da Svoje naredbe i odredbe sprovodi kako hoce. Posjednik 
na svom posjedu raspolaze svojim djeiom. AUahu pnpada 
i vlast i posjed, tako da medu stvorenjima Svojim raspolaze i 
rijecju i djeiom. 

Postoje dvije vrste Njegova raspolaganja rijecju: raspo- 
laganje Svojim univerzalnim rijecima i raspolaganje rijecima 
vjere. Potpuno vlada i jednim i drugim. 

Slanje poslanika proizlazi iz savrsenstva Njegove vlasti i 
vladarenja. On je zaista Vladar, Koga i Ijudski urn i ijudska pri- 
roda prihvataju, jer svaki vladar koji nema posianike koje salje 
sirom svoga kraljevstva nije pravi vladar. 

Na ovaj nacin doznajemo postojanje Njegovih meleka, 
kao i einjenicu da je vjerovanje u njih jedan od neizostavnih 
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dijelova vjerovanja u Njegovu vlast, jer su oni Allahovi, dz.g., 
poslanici stvorenjima i izvrsitelji svih Njegovih naredbi. 

Sesto, potvrda postojanja Sudnjeg dana, dana nagrade 
u kojem ce Allah, dz.s., suditi robovima shodno njihovim dje- 
lima, dobrim i losim, a to se moze dogoditi samo nakon poslan- 
stva i vjerovjesnigtva, odnosno, podizanja dokaza koji uzrokuje 
mogucnost sudenja pokornome i gresniku. 

Sedmo, da je Allah, dz.g., obozavani. Obozava se samo 
onako kako On voli i cime je zadovoljan. Jedini nacin da stvo- 
renja spoznaju sta On voli i cime je zadovoljan jeste taj da ih o 
tome obavijeste poslanici, tako da je nevjerovanje u poslanike 
ujedno i nevjerovanje da je Allah, dz.s., Onaj Koji se obozava. 

Osmo: da je On Onaj Koji na Pravi put upucuje, a Pravi 
je put spoznaja is tine i postupanje prema njoj i najblizi put koji 
dovodi do cilja, jer je prava linija najkraca razdaljina izmedu 
dvije taeke. Ovo se ne bi moglo saznati da nije poslanika, jer 
je neophodno osloniti se na poslanike i pouzdanije je cak i od 
onog sto mozemo vidjed i opipatl zdravim osjetiUma. 

Deveto; On je Onaj Koji blagodari sljedbenike Pravog 
puta. Njegova se blagodat upotpunila slanjem poslanika i time 
sto ill je uc^inio spremnim da prihvate objavu i odgovore Nje- 
govom pozivu. Zbog toga ih je u Svojoj knjizi podsjetio na dar i 
blagodat koju im je ukazao, 

Deseto: podjela stvorenja na blagodarene, one koji su na 
sebe srdzbu izazvali i zaiutale. Takva je podjela neminovna, 
shodno njiliovom razlikovanju u spoznaji istine i postupanja 
prema njoj. Tako su oni koji su je spoznali i prema njoj se vla- 
daju - blagodareni, oni koji su je spoznah, pa joj se usprotivili 
- nosioci srdzbe, a oni koji je nisu spoznali - zalutali. Takva je 
podjela nastala nakon slanja poslanika, jer da nije poslanika, 
svi bi bill isti, a podjela prema ovom obrascu bila bi nemoguca 
da nije bUo objave. Podjela na ove tri skupine neminovna je, s 
obzirom na stvarnost, tako da je i objava neophodna. 
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Na ovaj i prethodno navedeni nacin objagnjeno ti je kako 
El-Fatiha sadrzi odgovor onima koji negiraju materijalnu formu 
Sudnjeg dana i prozivljenje tijela i upoznaje nas s cinjenicom 
da je to neminovno za utvrdivanje nagrade i kazne, naredbe 
i zabrane. To je istina s kojom, i za koju, su i nebesa, i Zenolja, 
i dunjaluk, i ahiret stvoreni, stvaraiije i odredba iziskuju je, a 
negiranje te einienice jeste ujedno i negiranje dvije posljednje 
navedene stvari. 

PostDJanje vJBPDVjesnistva svJEdDci 
□ Allahovam svojstvu gnvora i Dfaracanja 

SusHna poslanstva jeste dostavljanje govora Onoga Koji 
ga je poslao, tako da ako govor ne postoji, gta to onda poslanik 
dostavlja? Kako razum moze prihvatiti da je on uopce poslanik? 
Iz tog razloga mnogi ucenjaci iz prethodnih generacija kazu: 
"Ko zanijece da Allah, dz.g., govori i da je Kur'an Njegov govor, 
zanijekao je poslanstvo Muhammeda, s.a.v.s., i poslanstva svih 
ostalih poslanika eiji je cilj dostavljanje govora Allaha, neka je 
slavljen i uzvisen. Zato govore oni koji Poslanikovo, s.a.v.s., 
poslanstvo negiraju: 4^1 J> Ni lii il * >*>: ^^ Ni lii k ^ "Ovo nije 
nista driigo do vradzbim koja se nasljeduje, ovo su samo covjekove 
rijear (El-Muddessir, 24-5). Samo ]h je uznemirio Kur'an sluhu 
dostupan, koji im je dostavljen i kojim su opomenuti. 

Ko kaze: "Allah, zaista, to nije izgovorio", tvrdnja mu 
je sUcna njihovoj. Uzvisen je AUah visoko iznad onog sto 
nasilnici govore. 

EI-Fatiha sadrzi adgavor anima koji zagnvaraju prarskon svijeta 

Prvo, potvrda da hvala pripada Njemu, jer iz toga proizlazi 
potvrda Njegovih djela, kao i ostale vrste pohvala u Kur'anu, ili 
sve pohvale koje zasluzuje Svojim djelima. Tako i On sani Sebe 
hvali zbog toga sto je gospodar svega sto podrazuniijeva da 
Svoja djela cini prema Svom izboru. Nemoguce je usporedivati 
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ein s onim koji ga cini. Zdrav razum i Ijudska priroda to ne pri- 
hvataju, jer neminovno je da djelo kasni za svojim vrgiocem. 

Drugo: potvrda Njegovog gospodarenja s\getovima i 
odredba onoga gto smo naveli. Svijet je sve osim Njega, cime 
se dokazuje da je sve osim Njega i potcinjeno, a potcinjeno 
mora biti stvoreno, a sve je stvoreno nastalo, nakon sto ga 
nije bilo. To znafi da Njegovo vladanje svim ostalim podra- 
zmnijeva i to da je On bio prije svega, a da je sve potcinjeno 
nastalo. Nemoguce je zamisliti da je svijet praiskon, a da je 
potcinjen, jer praiskon svojom vjecnoscu nema potrebe za 
stvaraocem. Sve je potcinjeno u svojoj biti siromasno, bogato 
i ne moze biti praiskonsko. 

Trece, potvrda Njegove jednoce, jer to iziskuje zabranu 
uiJeSca bilo Sega u posebnostima Njegova gospodstva, a moc 
je jedna od tib posebnosti. Njegova jednoca, logicno, negira 
jednocu (tevhid) bilo koga drugog, kao gto negira pripisivanje 
svojstva Gospodara {rubiibijje) i bozanstvenosti {ilahijje) ikome 
drugome osim Njemu. 

El-Fatiha sadrzi odgorar raf/dijama (sijamaP^ 

Odgovor pocinje od rijeci "Uputi nas na Pravi put", pa seze 
do kraja El-Fa tihe. 

Podrazumijeva ponigtenje njihovih tvrdnji. Zaista je 
Allah, dz.s., podijelio Ijude na tri skupine: "blagodarene", tj. 
sljedbenike Pravog puta koji su spoznali istinu i nastavili je sli- 
jediti, "izazivace srdzbe", tj. one koji su istinu spoznali, a zatim 
je odblli i "zalutale", tj. one koji je nisu spoznali ili su je krivo 
shvatili. 

Svako ko zna i slijedi istinu preci je da bude na Pravom putu. 



^' Sijese nazivaju rafidije (oni koji odbacuju) zbog njihovog neprihvatanja Ebu Bekra 
i Omera, ili pak zbog odbacivanja velikog broja ashaba. (Prim, prev.) 
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Nema smimje da ashabima AUahova Poslanika, s.a.v.s., 
neka je Allah s njima zadovoljan, vige pripada ovo svojstvo 
nego sijama, jer je prosto nemoguce da ashabl r.a., nisu 
spoznali istinu, a da sije jesu, ili da su je oni odbili, a da su je 
sije cvrsto prihvatili. 

Zatim, svjedoci smo djela obje skupine, djela koja ukazuju 
koja od njih dvije su sljedbenici istine. Vidjeli smo da su ashabi 
r.a., oslobodili nevjemi^ke zemlje i nacinili ih zemljama islama, 
otvOTili su srca Kur'anom, znanjem i uputom, tako da nam 
njihova djela ukazuju na to da su oni sljedbenici Pravog puta, 
Vidjeli smo rafidije, u potpuno suprotnoj ulozi, na svakom 
mjestu i u svakom vremenu, kako su uvijek kada je neprijatelj 
nasrtao na muslimane, bill neprijateljska podrSka protiv islama. 
Koliko su samo nesrece nanijeli islamu i muslimanima? Da li su 
sablje mnogobozaca i idolopoklonika Hulaga i njegove tatar- 
ske vojske nanijeli pustos do pod njihovim vodstvom? Jesu li 
drugi do oni bili uzrok i potpora unistenja dzamija, spaljivanja 
Mushafa, ubijanja muslimanskih voda, uleme, naroda i halifa? 
Njihova podrska mnogoboscima i krscanima svima je poznata, 
kao §to su poznate stvari koje su u vjeri nafiinili. 

Koja je onda od ove dvije skupine zasluinija da hodi Pravim 
putem? Koja vise zasluzuje srdzbu i zabludu, ako pameti imate? 

Zbog toga ucenjaci iz prethodnih generacija tumaCe da su 
Pravi put i njegovi sljedbenici: Ebu Bekr, Omer i drugi ashabi 
Poslanika, s.a.v.s., sto je istina, jer to je put kojim su oni hodili 
i istinski put njihova Vjerovjesnika, s.a.v.s. Oni su ti kojima je 
Allah blagodati dao i na cije se neprijatelje rasrdio i zabludu 
im odredio. Ebu el-Alija i Hasan el-Basri, oba iz reda tabiina, 
kazuju: "Pravi je put Boziji Poslanik, s.a.v.s., i njegova dva 
druga." Ebu Alija dodaje: ,/...put onih kojima si milost Svoju 
darovao' jesu porodica Poslanika, s.a.v.s./^ Ebu Bekr i Omer, 

KPorodicomsesmatrajusvi koji pripadaju Poslaniku, s.a.v.s., posebnim svojstvima 
i istaknutim vrlinama. Rodenje nije posebna odlika Poslanika, s.a.v.s., nego je kao i 
kod svakog drugog Ijudskog bica, gto navodi i sadrzi Allahova, d^.s., knjiga. Posla- 
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r.a." To je ispravan stav, jer su Poslanikova porodica, Ebu Bekr 
i Omer na jednom putu. Medu njima nema razlike: jedni su 
drugima zastita, i jedni i drugi pohvalu zasluzuju, ratuje se 
protiv onih koji s njima ratuju, a miri se s onima s kojima su 
oni u miru, gto je opcepoznata stvar medu islamskim umetom. 
Kaze Zejd ibn Eslam; "Oni koje je Allah, dz.s., blagodario jesu 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., Ebu Bekr i Omer, r.a." 

Nema sumnje da su blagodareni njegovi sljedbenici, a da 
su nosioci srdzbe oni koji su izaSli iz skupine njegovih, s.a.v.s., 
sljedbenika, a najdosljedniji i najpokorniji njegovi su ashabi r.a., 
i njegova porodica. Najdosljedniji ashabi, njegov sluh i vid, jesu 
Ebu Bekr i Omer. Narod koji mu se najzesce proti vi j esu raf id ije, a 
njihovo je protivljenje poznato svim grupacijama naseg umeta. 
Zbog toga preziru surtnet i njegove sljedbenike i gaje prema 
njima neprijateljstvo. Oni su neprijatelji Poslanikova, s.a.v.s., 
sunneta, njegove porodice i sljedbenika koji su ga najdostojnije 
naslijedili, i oni su uistinu njegovi pravi nasijednici, 

Sada nam je jasno da je Pravi put, put njegovih ashaba, r.a., i 
sljedbenika, a da je put srdzbe i zablude, put koji slijede rafidije. 

Na ovaj nacin dajemo odgovor i haridzijama, jer je njihovo 
neprijateljstvo prema ashabima svima dobro poznato. 

El-fatiha i njena abuhvatmst svih kur'ansklh znacenja 

Tajna stvaranja i odredbe, Bozijih knjiga i zakona, nagrade 
i kazne sadrzane su u dvije recenice na kojima se zasnivaju 
robovanje i vjerovanje u Boziju jednocu. ReCeno je: "Allah je 
objavio stotinu i cetiri knjige. Znacenja im je sakupio u Tevratu, 

nikove odiike su; poslanstvo, uputa, znanje i mudrost, kojima Allah, di.&., izvodi Iz 
tmina na svjetlo. Zna(!i, njegova porodica su sljedbenici njegova posianstva i upute, 
bez obzira na mjesto, vrijeme, oca ili djeda, znanjem i ukazom njihova Gospodara. 
Kao 3to su faraonova porodica njegovi sljedbenici tmine, neprijateljstva i nevjerstva 
u svakom mjestu i vremenu, kako god se zvali. Ailah, di.&., je u vezi s ovim rekao; 
"Muhammad nije roditdj nijednom od vasih Ijudi, rtegoje AlMmv poslanik i posljednji vje- 
rovjesnik." {EI-Aiizab, 40) 
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Wfli^TF 7«^pn x^vjK ^r^VFK x^vxx T»r^V?lc *m?ff x^y^t 
Indzilu i Kur'anu, a znacenja te tri knjige sabrao je u Kur'anu. 
Kur'anska znacenja sakupio je u kratkim surama (el-mufessal), 
znafienja kratkih sura u El-Fatihi, a znacenje El-Fatihe u ajetu: 
'Tebi se klanjamo i od Tebe pomoc trazimo.'" 

Te dvije recenice podijeljene su izmedu Gospodara i 
Njegova roba. Jedrsa polovina pripada Njemu, neka je uzvisen, 
a ona je: ,.Tebi se klanjamo", a druga: "Od Tebe pomoc trazimo" 
pripada Njegovom robu. 

Tajna i znacenje doci ce, insaallah, na svom mjestu. 

Obozavanje spaja dva osnova: krajnju Ijubav i krajnju 
pokomost i skrusenost. Arapi kazu da je obozavanje - poteinje- 
nost. Koga zavolis, a nisi mu pokoran, ne smab-as se njegovim 
poklonikom, a kome se pokoris bez Ijubavi, takoder mu nisi 
iskren rob, sve dok se Ijubav i pokomost ne spoje. Zbog toga oiii 
koji negiraju Ijubav robova prema njihovom Gospodaru negiraju 
i sustinu obozavanja, a oni sto negiraju da je On njima voljeni 
- sto je cilj njil-iove teznje, najuzvigeniji interes i krajnja zelja - time 
negiraju cinjenicu da je On Bog, iako priznaju da je Gospodar 
svjetovima i njihov stvoritelj. To je njihovo vjerovanje da je same 
Allah, dz.g.. Bog i Gospodar, Sto su i Arapi dzahilijeta priznavaU, 
aU se time nisu izvukli iz girka, sto i rijeci Uzvisenog potvrduju" 
/.,=; ;,;.':r^ ■- ■' ' -..-.■, _ •_ -'^ ^. 



^b^^'j^ "A nko ih zapitasko ihje stuorio, sigurnoce 
red: 'Allahr (Ez-Zuhruf, 87);<4.i^'^'>^ijoOC^i^i;^l::o^S5^ 



"Ako ih upitaskoje stvorio nebesa iZemlju, sigurno te red: 'All^^^J"] 
(Ez-Zumer, 38) i: i'd/J^ ^^^ ji ^^ djjc^ « ijA^' f^ >^! ^ ^3 ^ J^' j^^^ 

^,:^Ji;y4^^J^^Sj2J6^^i4^^rj'J^j^^VUpita}:'Cija 
je Zernlja i 'sve ono sto je na njoj, znate ti?' 'AUahova!', odgovorit 
ce, a ti red: Ta zasto onda ne dodete sebi?' Upitaj: Ko je Gospodar 
sedam nebesa i ko je Gospodar svemira velicanstvenog?' ' Allah! ',^ 
odgovorit ce, a ti red: 'Pa zasto se onda ne bojite?' Upitaj: 'U djoj 
je ruci vlast nad svim, i ko uzima u zastitu, i od koga niko ne moze 
zasticen biti, znate li?' 'Od Allaha!\ odgovorit ce, a ti red: 'Pa zasto 
onda dopustate da biidete zavedeni?'" (El-Mu'minun, 84-9). Ovim 
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se iznosi dokaz protiv njilT i potvrda jednoce Njegove bozan- 
stvenosti, da se samo Njemu klanja, da je On jedini Stvoritelj i 
da drugog gospodara nema. 

I "trazenje pomoci" spaja dva osnova: povjerenje u Allaha 
i oslanjanje na Njega. Rob katkad ima povjerenja u nekog od 
Ijudi, all se ne oslanja na njega, premda mu vjeruje, zato sto nije 
ovisan o njemu. Nekad se, opet, oslanja na nekoga, premda u 
njega nema povjerenja, zato sto mu je ovaj potreban i Sto nema 
niko da ga zamijeni. Potrebno mu je da se na njega osloni, iako 
mu nije povjerljiv. 

"Pouzdanje" se sastoji od dvije stvari: povjerenja i 
oslanjanja. To je susdna ajeta: "Tebi se Uanjamo i od Tebe pomoc 
tmzimo", i dva osnova, pouzdanje i robovanje, spominju se na 
vige mjesta u Kur'anu, spojeno, a ovo je jedan od tih ajeta. 

Drugi ajet jesu rijeCi Suajba: ilj ^\jj ^'J; J^ jiU h\ j^y U^^ 
'\..a uspjeh moj zavisi samo od Allaha; u Njega se uzdam i'Njemu se 
obracam." (Hud, 88) 

Treci je: i^i. j^>-j .'Jl^^-u '^ 'J^\ ^>; 4y\ ^jirj oi;CUi ^ji i,}!^ 
"Allah zna tajne nebesa i Zemlje i Njemu se'sve vraca, zato se samo 
Njemu klanjaj i samo se u Njega uzdaji A Gospodar tvoj motri na ono 
sto raditer (Hud, 123) 

^ Cetvrti su rijeci Gospodara u formi obracanja vjernika: 
ilyA.\ s^Vj li'i ^i; ^'J; ijdi i3^^ "Gospodaru nas, u Tebe se uzdamo i 
Tebi se obracamo i Tebi cemo se vratiti" (EI-Mumtehina, 4) 

Peti je: i^j :1M y. Ni ii V ^>iij j^i 4.S * %j5 4\ ^j iC3 -\ ^iij> 
"/ spominji ime Gospodara' shoga' i N'jemu se potpuno posveti, On je 
Gospodar istoka i zapada, nema Boga oshn Njega, i Njega uzmi za 
zastitnika!" (EI-Muzzemmil, 8-9) 

Sesti: i^\S^ Jp lil^J^i ji'^iiji v o.'j'j^'J^ "Red: 'Onje Gospodar 
moj, nema boga osim Njega, u Njeg'a se uzdam i Njemu se obracam'" 
(Er-Ra'd, 30) 
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To je tih sest mjesta u kojima se dva osnova: "Tebi se 
klmijamo i od Tebe pomoc trazimo" spajaju. 

Stavljanje "obozavanja" na prvo, a "trazenje pomoci na 
drugo mjesto" u suri El-Fatiha uredeno je prema Ijestvici da 
cilj dolazi prije sredstva, jer je "obozavanje" cilj radi kojeg 
su robovi stvoreni, a "trazenje pomoci" jeste sredstvo za 
ostvarenje tog cilja. „Tehi se Uanjamo" povezano je s Njegovom 
bozanstvenogcu i imenom "Allah", a ". . .od Tehe pomoc trazmio s 
Niegovim gospodstvom i imenom "Gospodar". Iz tog je razloga 
prvo naveo ,Jebi se klanjamo'', a nakon toga "od Tebe pomoc 
trazimo'\ kao sto je prvo ime "Allah" navedeno pnje imena 
"Gospodar" na pocetku sure. Takoder ovo je i zbog toga gto je 
Tebi se klanjamo" dio koji pripada Gospodaru, pa je navedeno 
na prvo mjesto kao pohvala Allahu, dz.s., jer je On preci, a " . . .od 
Tebe pomoc trazimo" dio koji pripada robu, nastavlja se rijecmia: 
„ Uputi lias na Pravi put", pa sve do kraja sure. 

Jedan od razloga jeste i taj Sto apsolutno "obozavanje" 
obuhvata i "h-azenje pomoci" za ono §to je dozvoljeno. Svako 
ko na potpun nacin obozava AUaha, dz.g., od Njega pomoc hazi 
samo za ono sto je dozvoljeno, jer moguce je da i sljedbenik 
strasti i sumnjivih namjera hrazi od Allaha da mu pomogne u 
ostvarenju tih svojih strasti. „Obozavanje" je, dakle, potpunije i 
savrsenije, te zbog toga pripada Gospodaru. 

"Trazenje pomofii", ah samo za nesto sto je dozvoljeno, 
dio je "obozavanja", trazi se od Njega, dok je „ obozavanje" 
neSto §to On trazi. 

"Obozavanje" dolazi samo od iskrena roba, dok "trazenje 
pomoci" biva i od iskrenog i od neiskrenog. 

"Obozavanje" je Njegovo pravo kojim nas je obavezao, 
a "trazenje pomoci" jeste molitva za pomoc pri "obozavanju" 
i dokaz sadake koju nam daje. Ispunjenje prava koje Njemu 
pripada je vaznije je od prihvatanja te sadake. 
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"Obozavanje" je zahvala za blagodat koju nam ukazuje^ 
a Allah voli da Mu se zahvaljuje. Davanje je pomoci djelo koje 
nama cini i uspjeh koji nam daje. Ako pristupis "obozavanju" i 
udes u njegovo okrilje, Allah ce ti u tome pomoci. Pristupanje 
"obozavanju" i ulazak u njegovo okrilje uzrok je za dobijanje 
pomoci, i gto je "obozavanje" od roba potpunije, to ce i pomoc 
od AUaha, dz.s., biti veca. 

„ Obozavanje" je okruieno dvjema pomocima: pomoci 
koja dolazi prije, da bi se obavezalo i pristupilo "obozavanju" i 
pomoci pri samom "obozavanju", koja dolazi nakon toga. Tako 
je uvijek, sve dok se rob ne rijesi svoje muke. 

„Tebi se klanjamo" pripada Njemu, dz.g,, a rijecima: "...orf 
Tehe pomoc trazimo" moli se od Njega. Ono sto Mu pripada 
navedeno je prije onoga gto se od Njega trazi, jer je ono gto 
Mu pripada povezano s Njegovom Ijubavi i zadovoljstvom, 
a ono sto se od Njega trazi s Njegovim htijenjem. Ono sto 
se veze za Njegovu Ijubav savrgenije je od onoga sto se veze 
samo za Njegovo htijenje. Sav svemir, meleki, sejtani, vjernici i 
nevjernici, dobra djela igrijesi povezani su s Njegovim htijenjem, 
a pokornost i vjerovanje s Njegovom Ijubavi. Ne vjernici, dakle, 
pripadaju Njegovom htijenju, a vjernici Ijubavi. Zbog toga u 
vatri nece vjecno ostati ono sto je Allahovo, a sve sto je u njoj 
od Allaha je i biva Njegovom voljom. 

To su bile tajne koje nam objaSnjavaju zbog cega je „ Tebi se 
klanjaino" doslo prije "...od Tebe pomoc trazimo". 

Sto se tiCe navodenja Obozavanog i Onoga od Koga se 
pomoc trazi prije vrsenja te dvije radnje, u tome se nalazi lijep 
odnos vjernika prema AUahu, d2,g., time sto navode prvo Nje- 
govo ime, a zahm svoja djela. To ukazuje na njihovu briznost i 
veliku paznju. Ovaj ajet obavjeStava o posebnosti imenovanog 
iskljuCivoscu, jer ima intenzivno znacenje: nikoga osim Tebe 
ne obozavamo i nikoga za pomoc osim Tebe ne molimo. Ovdje 
je presudna specifi^nost arapskog jezika, jer uvijek prednost 
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imaju osnove rijeci. Sibevejh istice da je u pitanju briznost, 
mada ne negira ni druge mogucnosti. 

Smatra se ruznim kada bi neko, nakon gto bi oslobodio 
deset robova, samo jednom od njih rekao: "Tebe sam oslobodio " 
Ko bi ga cue prezreo bi njegovu izjavu i rekao bi mu: "I ostale 
si, takoder, oslobodio." Da nije u pitanju iskljucivost (samo), te 
se rijedi ne bi smatrale ruznim niti bi ih bllo lijepo prezirati. 

Razmisli o ajetu: i samo se Mene bojte" (El-Bekara, 40) 

i- -...samo se Mene cuvajte" (El-Bekara, 41). Uofit ces pojaCano 
zna^enje- nikoga se osim Mene ne bojte, nikoga se osim Mene 
ne Cuvajte, a takoder i u ajetu: "Tcbi se klanjamo i od Tehe pomoc 
trazimo", sto ima znacenje: nikome se osim Tebi ne klanjamo i 
nikoga za pomoc osim Tebe ne molimo. Svako ko ima taj zdrav 
osjecaj za jezik iz konteksta ce shvatiti tu iskljucivost. 

Nema svrhe raspravljati se s nekim ko nede shvatiti i 
kome su vrata sumnje i sumnjicenja uvijek otvorena. Takvi su 
bolest nauka i nevolja razuma i shvatanja. 

Ipak cemo navesti da u licnoj zamjenici "ke" (tebe) postoji 
znacenje koje nema u spojenoj licnoj zamjenici. To je poja^ano 
znacenje, pa bi "tebe" u toj formi znafiilo: tebe samog, tvoju 
sugtinu i bit. Da se upotrijebila spojena liCna zamjenica, a ne 
razdvojena uz partikulu za pojaCanje znaCenja, tog znafienja ne 
bi bilo. 

Gramatidari su davali objasnjenja, ali adekvatan odgovor 
nisu Da pred nama nije drugi posao, vise bismo se pozabavili 
ovim pitanjem, naveli bismo migljenja gramati^ara, ukazaU 
bismo na najispravnije i time bismo, uz Allahovu pomoc, 
mozda potpuno rasvijetlili ovu raspravu. 

Podjela Ijudl na one koji Allafia abozavaju 
i one koji traze pnmDC ad Njega 

Ako si ovo shvatio, pogledaj podjelu prema dva osnova: 
oboiavanju i trazenju pomoci - na Cetiri skupine. 
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Prva skupina, ujedno najboija i najuzvisenija, jesu oni koji 
Allaha, dz.s., obozavaju iodNjega pomoc traze, jer je obozavanje 
Allaha, dz.s., cilj njihove zelje i molitve da im u tome pomogne 
i osnazi ih kako bi Mu mogli pristupiti. Zbog toga je jedna od 
najboljih stvari za koje se upucuje molitva ARahu, dz.s.: pomoc 
u onome sto Njega zadovoljava. Tome nas je poucio Poslanik, 
s.a.v.s., kada je Muazu ibn Dzebelu rekao: „0 Muaze, take 
mi Allaha, ja te volim, pa nemoj zaboraviti da nakon svakog 
namaza kaze§: 'Boze moj, pomozi mi da Te spominjem, da Ti 
zahvaljujem i da Te na najljepsi nacin Dbozavam/"^^ 

Dakle, najkorisnija je dova trazenje pomoci u onome cime 
je On zadovoljan, a najbolji dar jeste Njegov, dz.g., odgovor toj 
molbi. Sve cuvene dove sadrze navedeno, odbacuju ono gto 
mu stoji nasuprot i popunjavaju i olaksavaju njegove uzroke. 
Razmisli o tome. 

Sejhul-islam Ibn Tejmijja, Allah mu dugu od grijeha 
ocistio, kaze: "Razmisljao sam o najkorisnijoj dovi, i shvatih 
da je to molba za pomoc u onome cime je On zadovoljan, a 
zatim je uocili u ajetu sure El-Fatiha; 'Tebi se klanjmno i od Tebe 
pomoc trazimo.'" 

Drugu skupinu, koja je suprotna ovoj prvoj, cine oni koji 
odbijaju oboiavanje i trazenje pomoci od Allaha, dz.g., tako 
da nemaju ni jedan od dva osnova. Ako Mu ko od njih uputi 
dovu i zatrazi od Njega pomoc, onda to cini samo za vlastite 
zelje i strasti, a ne zbog zadovoljstva svoga Gospodara i prava 
koja Njemu pripadaju. Njega, neka je slavljen, mole svi na 
nebesima i na Zemlji: i Njegovi gticenici 1 Njegovi neprijatelji, 
i jedni i drugi mke pruzaju, cak i najprezrenija bica kao Sto 
je Njegov neprijatelj Iblis. I pored svega, zamolio je Allaha, 
dz.g., za nekakvu potrebu, pa mu je dao i udovoljio, ali to nije 
bila pomoc za negto sto Njega zadovoljava. Bio je to dodatak 
njegovom grijehu, udaljavanju od Allaha, dz.s., i protjerivanju 

^' Hadis prenose Ahmed, Ebu Davud i drugi. 
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iz Njegove blizine. Tako je sa svakim ko od Njega, dz.s., zatrazi 
pomoc i zamoli Ga za negto, a ne radi se o pomoci za pokornost 
Njemu - udalji ga od stvari koje ga zadovoljavaju i presijeca 
mu svaki put do Njega. 

Neka svaki razuman covjek razmisli o sebi i drugima! 
Neka zna da odgovor Allaha, dz.s., onima koji Ga mole nije 
pocast onome koji upucuje molitvu, nego rob nekada uputi 
dovu za svoju potrebu, pa mu je Allah, dz.s., uslisa, a u tome 
mu je, ustvari, tinistenje i nesreca. UsliSenjem dove Allah ga 
ponizuje i zanemaruje, a neprimanje dove biva iz pocash i 
Ijubavi prema njemu. Nekada mu Allah, dz.l, ne priini dovu 
da bi ga zastitio, sacuvao i zbrinuo, a ne iz skrtosti. To cini samo 
sa Svojim robom koji zeli Njegovu pocast i Ijubav, s njim se s 
blagoscu ophodi, pa ovaj, iz svog neznanja, pomisU da ga Allah 
ne voH i da prema njemu nije plemenit. Vidi kako zadovoljava 
potrebe drugih, pa pocne lege misliti o svome Gospodaru. Te 
misli ispunjavaju mu srce, a da on to i ne osjeca. Bezgresan je 
same onaj koga Allah, dz.g., od grijeha ocisti. Covjek sebe dobro 
poznaje, a dokaz za to jeste nadn na koji podnosi sudbmu i pn- 
jekor onoga gto ona krije. Receno je: 

"Onaj sto ne uocava gubi svoju priliku, 

Sve dok stvar nepromakne, onda grdi sudbinu." 

Tako mi Allaha, da otkrije svoj ishod i tajnu, pomislio bi da 
ti-eba koriti i optuzivati sudbinu, i da je zeUo nesto takvo i takvo, 
all kako se prevario, stvar mu ne ide u prilog? Razuman je covjek 
onda Ijut na sebe, a neznalica se Ijuti na svoga Gospodara. 

Dobro pazi da Ga ne molig za neSto cije ti dobro i poslje- 
dica nisu poznati. A ako nemas drugog rjesenja nego da za tu 
stvar molis, onda pod uvjetom vjerovatnoce da u tome moze 
biti dobra. Prije dove klanjaj istiharu, ali ne samo jezikom, bez 
spoznaje. Istihara onoga ko ne zna kakve dobre strane ta dova 
nosi, ko je nema moci sprovesti niti je upucen u njene detalje, 
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nema stete ni koristi. Ako se samo na sebe osloni, potpuno ce 
propasti, i to ce mu se o glavu obiti. 

Ako ti Allah, dz.g., da negto za §ta Ga nisi ni molio, onda 
Mu uputi dovu da tl pomogne u pokornosti i dostizanju onoga 
cime je On zadovoljan, i da ti u tome ne da nesto gto ce te od 
Njega odvojiti i udaljiti od dobrih djela. Ne misli da sve sto 
Allah, dz.s., daje biva pocast robu, ni da je sve sto uskrati 
ponizenje, nego su i davanje i uskracivanje iskusenje i ispit 
kojima preispituje Svoje robove. Rekao je Uzvigeni Allah: idl 

OJ iJj^ "^JJ 4^ J-^ °^' ^ 'M ^'j * t>°J^' yj '^y^ '^'j A^^li i^'j a^l U lii jLli^l 

•5^^*^Lil^"Cou/eA:, kada hjegov Gospodar hoce da ga iskusa, pa mu 
pocast ukaze i blagodatima ga obaspe, rekne: 'Gospodar je moj prema 
meni plemenito postupio!' A kad mu, da bi ga iskusao, opskrbu 
njegovu oskudnom ucini, onda rekne: 'Gospodar meje moj napustio!' 
A nije tako!" {El-Fedzr, 15-7), sto znaci: nije svakome kome sam 
dao, blagodario ga i uc^inio bogatim ukazana pocast, niti se 
to moze smatrati pocascu. To su Moja kusnja i ispit koje mu 
dajem: da li ce biti zahvalan, pa da mu dam jos vise, ili ce Me 
nijekati, pa da mu sve oduzmem i podarim nekome drugom? 
Nije ni svakome koga sam na kugnju stavio i opskrbu mu 
oskudnom ucinio ponizenje od Mene, nego je kusnja i ispit: 
hoce li biti strpljiv, pa da mu dam mnogo, mnogo vige od 
onog sto mu je promaklo, ili ce biti nezadovoljan, pa da mu i 
sudbina bude nezadovoljstvo? 

Allah, dz.s., dao je odgovor onome ko misli da je bogata 
opskrba pocast, a siromastvo ponizenje, rekavsi: "Roba Svog ne 
iskugavam bogatstvom iz pocasti prema njemu, niti siromas- 
tvom, ponizavajuci ga time", obavjestavajuci da pocast i poni- 
zenje nemaju dodira s imetkom i kolicinom opskrbe. Allah, 
dz.s., da bogatstvo nevjerniku ne ukazujuci mu time pofast, a 
uskracuje ga vjerniku ne ponizavajuci ga time. Ukazuje pocast 
samo onome ko Ga je spoznao, zavolio i pokorio Mu se, a poni- 
zava samo onoga ko glavu okrece i ko je neposlusan. Njemu, 
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dz.s., pripada hvala i za jedno i za drugo, Onne ovisi ni od cega 
i Njemu svaka hvala pripada. 

Znaci, sreca i ovoga i onoga svijeta nalazi se u ajetu: "Tebi 
se klanjamo i od Tebe pomoc trazimo" 

Treia su skupina oni koji Ga na neki nacin obozavaju, all 
ne trazeci pomoc. Dvije su vrste takvih: 

prvi su kaderije. Oni kazu daje Allah, dz.s., sve Svoje bla- 
godati vec predodredio covjeku, te da u onome sto je vec Sebi 
odredio nema mogucnost da ufiiii nesto drugo, jer mu je Allah 
vec porno gao stvorivSi mu zdrave tjelesne organe, upoznavsi 
ga s Pravim putem, poslavsi mu poslanike i omogucivsi mu 
da djeluje. Nakon toga nije ostalo prostora odredenoj pomod 
za koju bi Ga molio. Allah, dz.§., je i Svojim sticenicima i Svo- 
jim neprijateljima pruzio jednaku pomoc. Kako je pomogao 
jednima, tako je pomogao i drugima. Medutim, sticenici su 
sebi izabrali vjerovanje, a Njegovi neprijatelji nevjerovanje, bez 
posebne pomoci prvima da ih obaveze da vjeruju, ili da je poto- 
nje ostavio na cjedilu, nametauvsi im nevjerstvo. 

ZnaCi, njima pripada okrnjeni dio obozavanja, obozavanje 
bez hrazenja pomoci, i oni su samima sebi prepuSteni. Njima je 
put trazenja pomoci i vjerovanja u Allahovu jednocu zakrten. 
Ibn Abbas, r.a., kaze: "Vjerovanje u odredenje jedno je od pra- 
vila vjerovanja u Boziju jednocu, tako da onome ko vjeruje u 
AUaha, dz.s., poriCuci Njegovo odredenje, njegovo nijekanje i 
vjerovanje proturjece jedno drugome"; 

drugi su oni koji obavljaju obavezne, ali i redovne dobro- 
voljne ibadete (virdove), medutim, pri tome se u potrebnoj 
mjeri ne uzdaju i ne traze pomoc od Allaha, dz.g. Njihova 
srca ne prihvataju uzroke vezane za sudbinu i to da sudbina 
upravlja njima. Srca su bez odredenja kao mrtvi koji nikakva 
utjecaja nemaju, kao nigtavnost koja nikako ne postoji, a Bozije 
je odredenje poput duge koja ih pokrece, dok su srca ovisna o 
Prvom pokretacu. 
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Snaga njihovog vida nije prodrla od pokrenutog ka 
pokreta^u, od uzroka ka prouzrocenom, od sredstva ka vrsi- 
ocu. Volja im je oslabila, i opalo im je mteresiranje, tako da im 
se udio u "...od Tebe pomoc trazimo" smanjio. Nisu pronasli slast 
obozavanja Allaha, dz.s., kroz pouzdanje i tra^enje pomoci, 
iako su ga naSli u izvrsavanju vjerskih obaveza. 

Njima pripada udio u uspjeSnosti, izvrsavanju i djelotvor- 
nosti, s obzirom na njihovo pouzdanje i trazenje pomoci od 
Allaha, a neuspjeh, slabost, ponizenje i nemoc ovisi im takoder 
od trazenja pomoci i uzdanja u Allaha, dz.s., odnosno u nepra- 
kticiranju te dvije obaveze. Kada bi se rob ishnski pouzdao u 
Allaha, dz.s., pri pomjeranju brda s mjesta na kojem je, ako bi 
bio obavezan to uraditi, u tome bi zaista i uspio. 

Ako pitas: „Sta znaci uzdanje u Allaha, dz.s., i trazenje 
pomoci od Njega?", odgovort cu ti da je to stanje srca koje 
proizlazi iz spoznaje Allaha, dz.§., vjerovanja da je On jedini 
Stvoritelj, jedini koji ureduje, daje gtetu i korist, daruje i uskra- 
cuje, sta zeli, to bude, makar to Ijudi ne htjeli, a sto ne zeli, to ne 
biva, makar to zeljeli Ijudi. To Covjeka obavezuje da se na Njega 
osloni, Njemu prepusti, u Njemu nade smiraj i u Njega se pou- 
zda, da bude uvjeren da mu je On dovoljan kada se u Njega 
za nesto pouzda, da ce mu On to dati, da se to moze realizirati 
samo Njegovom voljom, Zeljeli to Ijudi ili ne. 

On u tom stanju podsjeca na dijete koje poklanja Ijubav i 
strahopostovanje svojim roditeljima. Pogledaj kako mu se srce 
okrece samo prema njima, cineci sve da im ugodi. Takav je i 
onaj ko se u nekoga uzda. A ko takav bude prema AUahu, dz.s.. 
On ce mu sigurno biti dovoljan. Uzviseni Allah kaze: ^ jljL:^; 
v^i*i 4ii ji> "...onome koji se u Allaha uzda, On mu je dosta" {Et- 
Talak, 3), tj. On mu je dovoljan. Ako je Covjek, uz sve navedeno, 
jos i bogobojazan, kraj ce mu biti pohvalan, ali ako ne bude. ,. 

Cetvrtu skupinu cine oni koji svjedoce da je Allah jedini 
koji daje korist i stetu, da ono gto On ±ell biva, a gto ne zeH, ne 
biva, da se ne okrece protiv onoga koga voli i s kime je zado- 
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volian. Oni se u Njega uzdaju i od Njega pomoc traze za svoju 
srek, za ono za cim zude i sto nastoje postici. Mole Ga za to, 
pa im On udovolji i pomogne, bilo da se radi o imetku, vlasti, 
polozaju medu Ijudima, ill o utjecaju, snazi i moci. 

Medutim, njima ne slijedi lijep svrsetak, jer se radi o ovos- 
vietskoi vlasti i imetku koje ne podrazumijeva islam, a kamoli 
sticenigtvo i bliskost Allahu, d^.s. Zaista su vlast, polozaj, iine^ 
tak i blagostanje Allahov poklon i dobrome i gregmku, i vjer- 
niku i nevjerniku. Ko nesto od ovoga uzme za dokaz da Allah 
voli onoga kome je to dao 1 da je njime zadovoljan, da je ta] 
Niegov sticenik i da Mu je blizak, takav spada u najvece nezna- 
lice naiudaljenije od spoznaje Allaha, dz.s., i Njegove vjere, od 
razlikovanja onoga sto On voli i cime je zadovoljan, od onoga 
gto mrzi i zfaog Cega se srdi. Blagostanje pripada dunjaluku, to 
su vlast i imetak, pa ako pomogne onome ko ih ima u pokor- 
nosti Allahu, dz.g., onome cime je On zadovoljan i izyrgavanju 
Njegovih naredbi - pomoci ce pravednim i dobrim vladarima 
Ako nisu u pitanju oni, onda se radi o prokletstvu onih sto vlast 
i imetak posjeduju, i to ce ih od Allaha, dz.g., udaljiti. To ce 
dobiti vladari koji nepravdu Cine i bogati gresmci. 

Podrobno razmatranje riiECi: "Tefat se klanjamo" 

Ako je covjek vec shvatio prethodno, jasno mu je da ne 
moze imati ozbiljan pristup ajetu: ,Jebi se klanjamo". ako ne 
ispunjava dva velika uvjeta: 

prvi: slijedenje Poslardka, s.a.v.s.; 

drugi: iskrenost prema Obozavanom, dz.s. Time se 
realizira ajet: „Tebi se klanjamo." 

Ljudi se prema ova dva osnova dijele takoder 
u Cetiri skupine. 

Prvi su oni koji su iskrerd prema Allahu, dz.g., i koji 
slijede Poslanika, s.a.v.s., i oni su istinski sljedbenici kur'anske 
poruke; „Tebi se klanjamo." Sva njihova djela, njeCi, daiovanje. 
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uskracivanje, Ijubav i gnjev pripadaju Allahu, dz.s. Njihovo 
ophodenje, javno i tajno, u ime je Allaha, dz.g., ne zele za to 
nagradu i pohvalu Ijudi, ne teze visokom polozaju, ne traze 
hvalu ni mjesto u srcima, niti bjeze od prezira. Ljude stavljaju u 
isti rang s mrtvima, koji im ni gtetu, ni korist, ni sntrt, ni zivot, 
ni prozivljenje ne mogu donijeti. Rad zbog Ijudi, tra2:enje mjesta 
i polozaja medu njima, nadanje da mogu stetiti i koristiti nisu 
svojstva onoga ko poznaje ljude, nego onoga ko ne poznaje ni 
ljude, ni svoga Gospodara. Ko dobro poznaje ljude spusti se 
na njihov nivo, a ko spozna Allalia, dz.s., biva iskren prema 
Njemu u svojim djelima i rijecima, darovanju i uskracivanju, 
Ijubavi i srdzbi. Ophodi se prema Ijudima bolje nego prema 
AUahu, dz.g., samo ako ne poznaje i Allaha, dz.s., i ljude. Ako 
je spoznao Allaha i ako je upoznao ljude, bolje se ophodi prema 
Allahu, dz.s., nego prema njima. 

Takoder, sva njihova djela i svi njihovi ibadeti u skladu 
su s Allahovim, dz.s., naredbama i s onim sto On voli i cime 
je zadovoljan. Samo takvo djelo Allah, dz.$., prima i zbog 
njega Syoje robove iskusava smrcu i zivotom. Kaze: <^jU ^iJi 
^Ui ^\ ^\ ^'J:^^ iiij^ij ^^iii "...Onaj koji je dao smrt i zivot da 
bi iskusao koji ce od vas bolje postupati" (El-Mulk, 2). Ucinio je 
sve sto je na zemlji ukrasom da bi ispitao ko ce od njih bolja 
djela ciniti. Fudajl ibn [jjad kaze: "Dobro je djelo ono koje je 
najiskrenije i najispravnije." Receno mu je: "Ebu Ali, a koje je 
djelo najiskrenije i najispravnije?" Rece: "Ako je djelo iskreno, a 
nije ispravno, nece biti primljeno. 

Takoder, ako je ispravno, a nije iskreno, opet nece biti 
primljeno, sve dok ne bude i iskreno i ispravno. Iskreno je djelo 
ono koje se cini u ime Allaha, dz.s., a ispravno je ono koje je 
u skladu s Poslanikovim, s.a.v.s., sunnetom. To je navedeno u 
Allahovim, dz.g,, rijeCima: 4ll>; Nj liii Sui jai' 4^ .dj J.;: 5i^ ^ 
ij^t Zj sSt;*.^ "Ko zudi da od Gospodara svoga bude lijepo pmnljen 
neka cini dobra djela i neka, klanjajuci se Gospodam svome, ne 
smatra Njemu ravnim nikoga!" (El-Kehf, 110) i: i^ \L^ '^\ ^.j 
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^ ;iS 41 H^3 ^t^ "Ko je bolje vjere od onoga koji $e iskreno preda 
Allahu, cineci jos i dobra djela" (En-Nisa, 125). Allah ce primiti 
samo ono djelo koje je u Njegovo ime iskreno uradeno i koje je 
u skladu s Njegovom naredbom. Sve osim toga bit ce odbijeno 
i vraceno onome ko ih je napravio - premda su mu ta djela 
najpotrebrdja - kao razasuta pragina. U vjerodostojnom hadisu 
koji prenosi AiSa, r.a., stoji: "Svako djelo koje nije u skladu 
s nagom praksom, bit ce odbijeno."^^ Svako djelo koje nije u 
skladu s praksom Poslanika, s.a.v.s., vrSitelja samo udaijava od 
Allaha, dz.s. Allah, dz.s., moze se obozavati samo na nacin koji 
je on naredio, a ne prema misljenjima i strastima. 

Druga su skupina oni koji niti su iskreni niti shjede 
Poslanika, s.a.v.s. Njihova se djela ne podudaraju s propisom, 
niti su iskrena prema Obozavanom, poput djela kicenih Ijudi, 
na koje se ugledaju u stvarima koje ni Allah ni Njegov Poslamk 
nisu propisali. To su najgora stvorenja, Allaliu najnuza. Na njih 
se odnose rijeci Allaha, dz.s.: 






jliiJI ^ 

"Ne misli nikako da ce oni koje veseli ono sto rade i 
kojima je dmgo da biidu pohimljeni i za ono sto nisu ucinili 
- nikako ne misli da ce se kazne spasiti; njih ceka teska patnja" 
(Alu Imran, 188). 

Raduju se onome sto cine, novotariji, zabludi i sirku, a 
vole biti pohvaljeni za slijedenje sunneta i iskrenost. 

Ovoj skupini pripadaju mnogi koji su skrenuli s Pravog 
puta, a pripisivali su sebi znanje, skromnost i poboznost. Oni 
cine novotarije, hode stranputicama, licemjerni su, cine djela 
da bi se za njih Culo i vole da pohvaljeni budu za ono Sto ne 
eine: ne slijede Poslanika, s.a.v.s., nisu iskreni i ne pripada im 
znanje. Oni su na sebe srdzbu izazvali i zalutaH. 

^ Hadis prenose Buhari, Muslim i dnigi. 
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Treca skupina jesu oni koji su iskreni u svojim djelima, 
ali ne slijede naredeno, poput pobo^nih neznalica, onih koji 
sebi pripisuju asketizam i siromastvo. Svako ko Allaha, dz.s., 
obozava onako kako On nije naredio i misli da je njegov na^in 
obozavanja nesto §to ce ga Njemu pribliziti isti je kao onaj sto 
n-iisli da su ibadeti koji ga priblizavaju AUahu, dz.§„ zvizdanje 
1 pljeskanje rukama, osama, izostavljanje dzuma-namaza i kla- 
njanja u dzemaatu, post kojim spaja dan i noc bez iftara i post 
na dan kada niko drugi ne posti i slicno. 

Cetvrta su skupina oni koji slijede naredbe AUalia i Nje- 
gova Poslanika, s.a.v.s., aJi to ne cine u ime Allaha. Primjer 
za to jeste pokornost dvolicnjaka, koji se bori da bi ga drugi 
vidjeli, iz zanosa i fanatizma, koji hadz obavlja da bi se o njemu 
pricalo, koji Kur'an uci da bi se pri&lo. Vanjstina njihovih djela 
pokazuje da su ta djela dobra i propisana, medutim, u sugtini, 
ona nisu dobra i nece biti primljena: ^ r^JJi i'o,-^ii i^iuj Ni t.>! l^^). 
"...a naredeno im je da se samo Allahu Uanjaju/da Mui'skkno, kao 
pravovjerni vjeru ispovijedaju" {El-Bejjina, 5). Svakome je nare- 
deno da obozava Allaha, dz.s., onako kako je On naredio i da 
u tome bude iskren. Oni su istinski sljedbenici ajeta: "Tebi se 
klanjamo i od Tcbe pomoc trazimo." 

Mih umh ku\\ su dusliBdni ajetu: Jebi se kknjama" 

Oni koji su dosljedni rijecima Gospodara: „Tebi se 
klanjamo", pred sobom imaju cetiri nacina za izvrgavanje naj- 
boljih, najkorisnijih, najvaznijih i najposebnijih ibadeta. Prema 
toin osnovu, dijele se na cetiri skupine. 

Prvu skupinu cine oni koji prakticiraju najkorisnije i naj- 
bolje ibadete - ibadete koji su najzahtjevniji i najtezi. 

Jedni kazu: „To je zato sto su oni svoja djela ocistili od 
strasti, sto je sustina robovanja i pokornosti." 

Drugi su opet rekli da se nagrada daje prema potegkoci, 
potvrdujuci to neosnovanim hadisom: ^Najbolja su djela ona 
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najteza." To su oni koji se zalazu za stalni napor i koji na Ijude 
vrSe pritisak. 

Medutim, postoje i oni koji kazu da samo uz naporna i 
teska djela Ijudi mogu ispravno postupati kada ih savlada lije- 
nost, bezvoljnost i naklonjenost ovom svijetu. 

Druga su skupina oni koji tvrde da je najbolji ibadet osa- 
mljivanje, povlacenje iz druStvenog zivota, gto manje koristenje 
ovosvjetskih stvari, nebriga prema njima i zabrana pretjeri- 
vanja u bilo cemu sto pripada ovome svijetu. Ova se skupma 
dijeli na dvije grupe: 

prvoj grupi pripadaju obicni Ijudi, puk koji je uvjeren da 
je asketizam cilj, te se za to posebno pripremaju i predano na 
tome rade. Pozivaju Ijude da im se pridruze govoreci: "Ovo je 
bolje od nauke i uobiCajenih ibadeta." Uvjereni su da je asketi- 
zam na ovome svijetu svrha i najvazniji ibadet; 

drugu grupu cine oni odlikovaniji medu njima, koji sma- 
traju da se asketizmom namjerava negto drugo, da mu je cilj 
odanost srca Allahu, d2.s., posvecivanje sve paznje Njemu, 
predavanja srca Ijubavi prema Njemu, trazenje pomoci od 
Njega, uzdanje u Njega i rad na onome cime je On zadovoljan. 
Njihov je stav da je najbolji ibadet potpuna predanost Allahu, 
dz.s., neprestani zikr srcem i jezikom, svijest o tome da nas 
On uvijek nadgleda, a da je sve osim toga neopredijeljenost i 
rasijanost srca. 

Ova se grupa opet dijeli na dvije „podgrupe": na one koji 
su spoznaU i koji slijede Objavu i sunnet Poslanika, s.a.v.s.; 
kada im bude predocena naredba ili zabrana, prihvataju je, 
makar ih odvojila i udaljila od njihove predanosti. Medutim, 
oni medu njima koji su zalutali kazu: "Svrha ibadeta jeste 
potpuna predanost srca AUahu, dz.s.", pa i ako se susretnu s 
neeim sto bi ih odvojilo od Allaha, ne pridaju mu paznju. Cesto 
navode stihove: 
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„ Tj-iiii da se sunnet klanja onaj sto je neznalica, 

A staje sa srcem sto mu je neprekidna nafila svakodnevnica?" 

Ova je podgrupa takoder podijeljena na one koji zbog 
svoje predanosti ne obavljaju farzove i vadzibe, i na one koji 
obavljaju farzove, a izostavljaju sunnete i nafile i poznaju 
korisnu nauku vezanu za njihovu predanost. 

Neko od njih je jednom o tome upitao sejha-arifa, te mu 
ovaj odgovori: "Kada mujezin zau^i ezan, dok sam ja u svojoj 
predanosti Allahu, mogu ustati, izaci i odvojiti se, ili ostati u 
stanju u kojem jesam nastavljajuci tako sa svojom potpunom 
predanoscuJ= Sta je za mene bolje?" 

Kada mujezin zauci ezan, ustani i odazovi se AUahovom 
glasniku, a nakon toga se vrati tamo gdje trebas. To je zbog toga 
sto predanost Allahu, dz.g., pripada duSi i srcu, a odazivanje 
Allahovom glasniku duznost je prema Gospodaru. Onaj sto 
prednost daje svojoj dusi i srcu nad pravom svoga Gospodara 
ne pripada sljedbenicima ajeta: „Tebi se klanjamo.'^ 

Treca skupina misli da su najbolji i najkorisniji ibadeti oni 
cija korist prelazi i na druge, i oni ih vide boljim od ibadeta 
ogranicene koristi. Uslugu siromahu, rad za dobrobit Ijudi, 
rjesavanje njihovih potreba, pomoc imetkom, polozajem ili na 
bilo koji drugi na^in smatraju boljim, tako da se toga drze i na 
tome rade, uzimajuci za dokaz rijefi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.: 
„Sva su stvorenja Allaliova porodica, a najdrazi su Mu medu 
njima oni koji su najkorisniji Njegovoj porodici." Hadis prenosi 
Ebu Jala. 

^vo je ocita kontradiktornost, jer je suSHna namaza i njegov istinski cilj - pove- 
zivanje s Allahom, di.s., i usmjeravanje duse k Njemu. To znaju vjemici, iskreni 
klanjaci koji su spoznali Allaha, svoga Gospodara, Njegova imena i svojstva. Njihovi 
su tragovi u njima i oko njih, Allaha su spoznali kroz Njegove dokaze, vasionske 
i kur'anske. Sufiji je ova spoznaja nepoznata i daleko je od nje. Njegova predanost 
jeste predanost sejtanu i vlastitoj strasti. Sejtan ga zbognjegovog neznanja obmanjuje 
I uspostavlja nad njim vlast, te ga nadahnjuje da misli da se predao Allahu, di.s. 
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Dokaz nalaze i u tome sto je djelo poboznjaka ograniceno 
samo na njega, dok djelo korisnoga prelazi na druge. Ko je 
onda bolji? 

Kazano je da je prednost ucenog nad obicnim 
poboznjakom kao prednost mjeseca nad zvijezdama. 

Poslanik, s.a.v.s., rekao je Aliju ibn Ebu Talibu, r.a.i 

.J^\ ^ ^ Jjj ^iji^i} >i4-3 '^. -"ii' 4^. '^'^ 

„Da Allah, dz.§., nekog'a tvojom zaslugom uputi, bolje ti je 
nego da si vlasnik najbolje stoke. "^^ Ova se prednost odnosi samo 
na prelaznu korist. Kao dokaz sluzi im i drugi Poslanikov, s.a.v.s., 
hadisi "Onaj ko uputi poziv imat ce nagradu kao i oni sto ga sli- 
jede, s tim da od njihovih nagrada niSta nece biti oduzeto."^^ 

Prepreka koja stoji pred Ijudima jeste i zelja za necim 
drugim mimo Allaha, jer je sve osim AUaha prepreka. Zelja 
za nefim drugim znaci posustajanje poboznog, izopacenost 
onoga ko trazi i zakrivenost onoga koji hodi Allahovoj blizini. 
Kloni se toga da priz:eljkujes negto drugo, makar to i uzdizalo, 
jer tebi se pravi zastor koji ti onemogucava da spoznas Allaha, 
dz.s., onoliko koliko ti prizeljkujes neko^a osim Njega. Allah, 
dz.g., kaze: \\',j^ N j 4>i ^ Ij H f ^^^ fliX' W> ''Ui vas samo 
za Allahovu Ijiibav hranimo,' od vas' ni' priznanja hi zahvalnosti ne 
trazimo" (Ed-Dehr, 9); ii^j SAJ. ^ij f-^^. ^.j '^M Si^'' e>' '^-'^ "^ 
ne tjeraj od sebe one koji se ujutrb i navecer'Gospodaru svome mole 
zeleci naklonost Njegovir {El-En' am, 52) i: i^';^ ui: ^ Si^ ^Sf ^j 
ji'Ni Zj ^j .U:!! '^1 *> "...ne ocekujuci da mu se zahvalnoscu uzvrati, 
vec jedino da hi naklonost Gospodara svoga Svevisnjeg stekao" 
(El-Lejl, 19-20) 

Kaze se: "Nemoj ga pomutiti, razdvojit ces ga." Pomuciva- 
nje je pojam suprotan bistrini, a razdvajanje spajanju. Pod spa- 
janjem se podrazumijeva spoj srca i stalnog stremljenja Allahu, 
dz.s., s ciljem da se dosegne Njegova bliskost, ne dopuStajuci 

^ Hadis prenose Buhari, Muslim i drugi. 
^^Hadis prenose Muslim i drugi. 
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drugim misHma da vas odvoje od toga stanja. "Razdvajanie" je 
jedno od najvecih uzroka pomucenja srca, ono uklanja bistrinu 
koju su mu podariH pokomost, vjerovanje i dobro^nstvo jer se 
tame srce cisti. Zatim dolazi "razdvajanje", pa mu pomuti tu nje~ 
govu cistotu, 1 srce u nered dovede, Iskreni rob tada osjeti bol i 
povredu prouzrokovanu tim neredom, pa se trudi da ga dovede 
u red. Medutim, srca se u red mogu dovesti same upravljanjem 
Allaliu, dz.s., i okretanjem od svega drugog. Time ce se stvari 
dovesti na svoje mjesto, odstraniti necistota i ispraviti putanja 
Pronaci ce dusu zivota i okusiti slast vladarskog zivljenja. 

Treci stepen^^ okus razdvojenosti, okus vezivanja, okus 
bn^nosti, okus spajanja, okus razgovora s Bogom, okus videnja. 

Razlika izmedu ovogstepenai prethodno navedenogjeste 
u tome sto je prethodni stepen ovisan o stanjima u kojima se 
eovjek nalazi, dok ovaj stepen predstavlja izlazak i oslobadanje 
od samih stanja (ahval). Onaj ko uzmogiie osloboditi se 
uzrocnosti, bilo da su to djela ili stanja, taj uistinu kuSa istinsko 
dospijevanje u AUahovu, dz.s., blizinu, jer on, shodno njegovom 
neobracanju paznje na uzroke, uspijeva se spojiti. 

Najbolja je u vrijeme pet dnevnih namaza ozbiljnost 
1 iskrenost pn obavljanju na najpotpuniji nacin, pristupanje 
u prvo namasko vrijeme i odlazak u d^amiju. Sto je dzamija 
dalja, bolje je. 

Najbolje je u vrijeme kada je nekome neophodna pomoc 
bilo sa stanovista ugleda, fizicki ili imetkom, priskociti mu 
u pomoc, utjegiti ga ako je tuzan i tome dati prednost nad 
obavljanjem nafila i osamom. 

Prilikom ucenja Kur'ana - spojiti srce i predanost s razu- 
niijevanjem i poimanjem njegova teksta, bag kao da ti se Allah 
dz.s., njime obraca . Onda svoje srce prepustas razmisljanju 

^ierovatno je izostavljen krad dio teksta u kojem autor navodi stepene predanosti 
AUahu, dz.s. Nadah se da ta mala praznina nece utjecati na razumijevanje qeline. 

1231 



» »/ 1 A. » </ < 











^i 







I IBNRAJJlMEl-DtolJJE | 

i volji da izvrsig Njegove naredbe, gto je bolje nego prepustiti 
srce raznusljanju o pismu koje je poslao sultan, recimo. 

U vrijeme stajanja na Arefatu trebamo se potruditi da 
budemo skrugeni, da ucinio dove, da Ga spominjemo, pri cemu 
ne moramo postiti jer bi nas post iznurio te ne bismo mogb 
ciniti spomenuto. 

U deset dana zul-hidzdzeta da se sto vise pristupa ibade- 
tima, izgovarajuci tekbire i rijeei "La ilahe iUellah" i "El-hamdu- 
iillah". To je bolje od neobaveznog dzihada. 

U deset posljednjih dana ramazana sto vi§e boraviti u 
dzamiji, osaniljivati se i odlaziti u itikaf, ne mijegajuci se i ne 
zabavljajuci se s Ijudima. To je bolje nego im darivati znanje i 
poducavatl ih Kur'anu, preme misljenju veceg dijela uleme. 

Kada ti je brat musliman bolestan, ili kada umre, pomoci 
mu, otici na dzenazu i oprostiti se s njim, bolje je od osainljiva- 
nja i predanosti srca. 

Prilikom nedaca, kada ti Ijudi zele nauditi - biti strpljiv, 
gto je obaveza, i pristupiti im, ne bjezeci od njih, jer vjernik koji 
ostane medu njima i bude strpljiv nad nedacama koje mu oni 
cine bolji je od onoga koji im ne pristupi i kojem nista nazao ne 
ucine. 

Najbolje je pridruziti im se u dobm, to je bolje nego ih 
se kloniti, a odvojiti se od njih kada cine zlo bolje je nego im 
se pridruziti. Jedino ako zna da ce, ako im se pridruzi, uspjeti 
sprijeciti ili smanjiti zlo, onda im se bolje pridruziti, nego ih se 
kloniti. 

Najbolje je u svako vrijeme i u svakoj situaciji davati 
prednost onome time je AUah, dz.s., zadovoijan i ispursiti sve 
obaveze koje to vrijeme nalaze. 

Grupi o kojoj je sada rijec pripadaju oni koji robuju 
Gospodaru na univerzalan naCin. Skupinama navedenim prije 
njih pripadaju oni koji robuju Gospodaru na odreden nacin. 
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W?K X^VjIc KxyfK X«V?K X^V^X tO^ tJ?^ S?^ 5i:?J?^ 5(? 
Kada izadu i odvoje se od naciria robovanja i ibadeta za koji 
su se vezali, smatraju da su uskratili i napustili svoj ibadet. 
Oni Allaha, dz.s., obozavaju na jedan nacin. Medutim, onaj ko 
robuje Gospodaru na univerzalan nacin nema za cilj samo jednu 
vrstu ibadeta, kojoj daje prednost nad drugom, nego mu je cilj 
slijediti ono cime je Allah zadovoljan, gdje god se to nalazilo. 

Polje njegovog djelovanja jeste sve cime je Allah, 
dz.g., zadovoljan. Uvijek prelazi s jednog na drugi stupanj 
obozavanja. Kad god mu se neki stupanj ukaze, trudi se da 
do njega stigne, radi na njemu dok mu ne iskrsne drugi. 
Tim pravcem hodi sve dok ga ne okonca, Kada vidis ulemu, 
vidis i njega s njima, poboznjake, i on je s njima, borce na 
Allahovom putu, on je s njima, one koji Allaha spominju, 
iskrene dobroeinitelje i one koji su sebe i svoja srca potpuno 
predali AUahu^^ on je s njima. To je potpuni rob koji nije sputan 
formalnostima, koji nije vezan lancima ovog svijeta; on ne cini 
onako kako on zeli niti bira ibadete u kojima pronalazi slast za 
sebe i vlastito zadovoljstvo, nego je podreden zeljama svoga 
Gospodara, makar slast i odmor nalazio u necemu drugome. 
On je, uistinu, dosljedan ajetu: „Tehi se klanjamo i od Tebe pomoc 
trazimo", iskreno ga sprovodeci. 

Oblaci ono sto ima, jede gto mu se ponudi, cini ono 
sto je Allah, dz.g,, naredio, uvijek i u svako doba, sjeda na 
mjesto koje mu se nudi i koje je prazno. Nije povodljiv, nije 
rob sprega ruti ga zanima formalnost, Potpuno je Slobodan. 
Zadovoljan je Allahovim odredenjem, kako god se odvijalo, 
slijedi vjeru Njegovu, u kojem se god pravcu usmjerila, hodeci 
samo Njenim putevima. S njim je prisan svako ko istinu slijedi, 
a na njega je bijesan svaki nevjernik. On je kao kisa koja korist 
daje, kao palma kojoj ligce ne opada i koja, cak i svojim trnom, 
daje korist. Strog je prema onima koji ne ispunjavaju AUahove 

" Cudno je da je ovo posebno naveo, iako je svakom ko razumije Allahovu knjigu i 
Poslanikov, s.a.v.s., sunnet jasno da je predanost srca Allahu, dz.s., ustvari, iskrenost 
koja je neizostavni dio da bi djelo kod Allaha, di.L, bilo primljeno. 
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naredbe, srdit na one koji krSe Njegove zabrane. On je za 
AUaha, u ime AUaha i s Allahom, s Njime se druzi, ne trazeci 
naklonost stvorenja, a s Ijudima druguje ne zeleci koristi. Kada 
je s AUahom, sklanja se daleko od stvorenja i napusta ih, a kada 
je s Ijudima, kloni se toga da bude u sredini i u centru paznje. 
Divan li je on! Rijetki li su takvi Ijudi! Kako li je samo medu 
narodom usamljen! Velika li je njegova druzeljubivost prema 
AUahu, radost, spokoj i smiraj koji u Njemu nalazi! Od Allaha 
se pomoc trazi i u Njega se uzda! 

Korist mudrost I svrha iiradeta 

O torn pitanju postoje Cetiri pravca, te, s obzirom na njih, 
cetiri skupine Ijudi. 

Prva su skupina oni koji poricu mudrost i uzroke, koji 
tvrde da sve proizlazi iz volje i da je iskljucivo produkt hti- 
jenja, Oni izvrsavaju ibadete samo zbog naredbe, negirajuci 
da u tome postoji uzrok srece ovoga i onoga svijeta, ili uzrok 
uspjeha. Izvrgavaju du2nosti samo zbog naredbe i htijenja, 
kako sami kazu o pitanju stvaranja: "Allah nije nista stvo- 
rio s razlogom, niti Mu je namjera bila neki cilj ili mudrost." 
U stvorenom ne postoje uzroci koji podrazumijevaju uzrocno- 
sti, nemaju snagu ni prirodu. Vatra nije uzrok pozaru, niti je 
voda uzrok natapanja, hladenja i rasta bilja. One nemaju snagu 
i prirodu da bi mogle biti uzrocima. Pozar i navodnjavanje ne 
doSavaju se njihovim uzrokom, nego uobicajeno, bez uzroka ili 
snage koja ih pokrece. Takvog su stava i kada se radi o serijat- 
skim pitanjima. Kazu da nema, kada se radi o odredbi, razlike 
izmedu naxedene i zabranjene stvari, nego da je volja naredila 
jedno, a zabranila drugo, bez uvjeta da naredba ima svojstvo 
koje podrazumijeva lijepo, a zabrana svojstvo koje podrazumi- 
jeva ruzno. 

Zbog ovakvih tvrdnji, imamo mnoge nevazece pravce i 
ogranke. Navedene su u nasem opsirnom djelu Miftah rfor es- 
se 'Me, gdje opisujemo ispraznost ovakve tvrdnje iz sezdesetak 
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tacld gledista. Takoder smo ih naveli u nasoj knjizi koja nosi 
naslov Sefer el-hidzretejn ve tarik es-se'ddetejn. 

Ti Ijudi ne pronalaze slast i okus ibadeta, niti ga dozivlja- 
vaju kao blagodat. Njima namaz ne predstavlja posebnu srecu 
radost srcima, hranu dusama i zivotu. Zbog toga ga nazivaju 
obavezom, tj., da su obavezni ciniti ga. Da je neko ko tvrdi da 
voli vladara ili nekog drugog nazvao ono sto mu on nareduje 
obavezom i da je rekao: "To (^inim samo zbog obaveze", niko 
ga ne bi smatrao nekim ko voli vladara. Zbog toga oni, ili 
vecina njih, poricu Ijubav roba prema njegovom Gospodaru 
Kazu: "Rob voli samo Njegovu nagradu i blagodati koje mu 
On stvara, i u kojima ovaj u^va, a ne voli Njegovu bit/' Ljubav 
su pripisali onome sto On stvara, a ne Njemu. Sustina je obo- 
zavanja, ustvari, potpunost Ijubavi. Oni su porekli sustinu i srz 
obozavanja i bit vjerovanja u to da je jedino On bog: da se On 
uzima za Boga, da je voljen najvecom Ijubavlju i da se Njemu 
ukazuje najveca potcinjenost i pokornost, slavljenje i velicanje 
Time su porekli da je On voljen, sto je ujedno i poricanje i Nje- 
gove bozanstvenosti. Njihovog sejha, El-Gada ibn Dirhema 
prmio je kao zrtvu Halid ibn Abdullah el-Kasri na Kurban- 
bajmm, rekavsi: "On je tvrdio da Allah uistinu nije razgovarao s 
Musaom, a.s., i da nije Ibrahima uzeo za prijatelja", a on je samo 
mjekao da je UzviSeni voljen i da voli. Nije nijekao Ibrahimov 'i 

slucaj, za koji dzehmije kazu da je to prijateljstvo u kojem uie~ 
See imaju svi Ijudi, te su, prema njihovim tvrdnjama, svi oni 
AUahovi, dz.s., prijateiji, 

Vec smo pojasnili neosnovanost njihove tvrdnje i ne^ira- 
nje Ijubavi prema Allahu, dz.g., iz vise od osamdeset razbga 
u nasoj knjizi nazvanoj Kurre ujim eUmihibbm vc rcvda ktdub 
d-arifin. V njoj smo naveli obaveznost povezivanja Ijubavi s 
Najvoljenijim, potkrepljujuci tu tvrdnju svim nafinima doka- 
zivanja - onim zasnovanim na Objavi i sunnetu, racionalnim 
osjetilnim i prirodnim, te da tovjek bez toga nije potpun, kao 
§to m njegovo tijelo bez du§e i zivota, njegovo oko bez svje- 
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tlosti koje mu omogucava da vidi. njegovo uho bez sluha nisu 
potpuni, a u pitanju je mnogo veca i ozbiljmja stvar. 

Dmga su skupina kaderije, koji tvrde da postoji 
jedna vrsta mudrosti i uzroka, ali se ne odnosi na Gospo- 
dara niti Njemu pripada, nego je vezana samo za dobrobit i 
korist stvorenja. 

Po niima su ibadeti propisani kao vrijednosti u nagra- 
dama i blagodatima koje robovi za to dobivaju. te su neSto 
poput naknade radniku najamniku. 

Ka^u- "Zbog toga ih Allah, dz.s., daje kao nadoknadu, 
bas kao sto kaze: '..A njinm ce se domknuH: 'J^^i Dfm»f J^e 
u nasljedstvo dobili za ono sto ste cinUi!" (El-E'raf, 43); Udrte 
u Dzmnet zbog onoga sto ste ciniW' (En-Nahl, 32) v. Jar vec ne 
kaznjavate za ono sto ste radiU?'" (En-Neml, 90). Bozi]i PoslaraK 
savs, u hadisi-kudsiju prenosi rijeci svoga Gospodara: u 
robovi Moji, ovo su samo vasa djela koja vam Ja odredujem, 
a zatim cu vas za njih prema zasluzi nagraditi", a Allah, dz.s., 
kaSe; "...samo oni koji hudu strpljivi hit ce bez racuna nagradeni. 
(Ez-Zumer, 10) 

Kazu: " AUah, dz.s., naziva je nagradom, placom i zaslugom, 
jer je rob svojim radom zasluzuje, tj. njemu pripada zasluga."* 

Dodaju: "Da to nije vezano za rad, ne bi se nazivalo 
nagradom, placom i zaslugom." 

Kazu- „Na to ukazuje mjerenje, jer da kazna i nagrada 
nisu povezani s djelima, da od njih ne ovise, da rasu 

'^» Nagrada jezasluga, a Allah najbolje zna. samo zbog toga Sto pripada onome ko 
je cml sto se njemu vraca plod njegovog rada na ovomc svijetu da bi sebe .bog 
oga prdspitao, te da shvati kakav nedostatak i nevaljalost nos, njegov rad kroz 
tezulfat onoga gto je zasluzio. Desava mu se i na ovom svijetu u sv.m dunjaluik™ 
poslovima, zanatu, poljoprivrcdi, trgovini i sv.m drugim, te rob uocava man,kavost, 
i prepoznaje Pravi put. Ako ne preispita sebe i svoj rad, te nemar, neznanje i shjepo 
s^denje koje ga nadvladuju, moglo bi ga to kostati opravdanja na Sodnjem danu. 
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'Jn^r^. Protuvrijednosti, mjerenje ne bi imalo znacenia." 
Allah, dz.s., kaze: ' 

"Mjerenje toga dam bit ce pravedno: oni cija dobra djela 
prevagnu, oni ce sta zele postici; a oni cija dobra djela budu 
lahka, om ce, zato sto dokaze nase nisu priznavali, stradati " 
(El-E'raf, 8-9) 

Ove su dvije skupine medusobno suprotstavljene i medu 
njima velika je proturjecnost. 

D^ebrije"' zagovaraju da od djela nista ne zavisi, te vjeruju 
da je moguce da Allah, dz.s., kazni nekoga ko je cijeli svoj viiek 
proveo u pokomosti, a da nagradi nekoga ko je cijeli zivot 
gregno proveo, te da su Njemu obojica jednaka. Vjemju da je 
moguce da On uzdigne nekoga ko je male radio nad nekim 
ko je djelom nmogo veci od njega, cije su deredze vige i bolie 
Prema njima, svl zavise od AHahovog htijenja, bez razloga 
1 uzroka, bez mudrosti koja iziskuje odlikovanje, nekoga 
nagradoni, a nekoga kaznom. 

Kaderije smatraju da je Allah, dz.s., obavezan ciniti ono 
sto je najbolje. Tvrde da sve spada u okvir djela i nagrade za 
djela, te bi nagradivanje roba, bez obzira na djelo, predstavljalo 
neku vrshi neprikladnosti u smislu prigovaranja za nezaslu- 
zenu nagradu. 

Ubio ih Allah! Kako samo ne znaju o Njemu i kakve la2i 

Njemu iznose! Izjednadli su Njegovu dobrotu i dobrocinstvo 
prema robu sa sadakom koju robovi daju jedni drugima, cak su 

1 rekli; 'Ono sto mi On daje kao naknadu za njihov rad draze 
je robu I prijatnije nego da mu je daje iz Svoje dobrote, bez ika- 
kvog truda." 

■" Sekta ciji sljedbenici vjeruju u predodredenost. 








^ IBNKAJJ1EI-*ZIJJE 

Dzebrije su im zestoko proturjecile i djelima nisu pridale 
nikakav utjecaj na nagradu. 

Obje su skupine u krivu i skrenule su s Pravog puta, koji 
ie Allah dz.s., usadio u prirodu Svojih robova, puta kojim su 
doSli poslanici, kojim je spustio knjige, puta koji nala^e da su 
djela uzroci koji vode nagradi ili kazni i koji ih iziskuju kao 
gto i svi ostali uzroci iziskuju prouzroceno, te da dobra djela 
proizlaze iz AUahove pomoci, dobrote. danvanja i sadake 
Svome robu, ako mu Allah, dz.s., pruzi pomoc i podrsku kad ih 
eini, ako u njemu stvori zelju, moc i Ijuhav prema Nj emu, ako 
ih lijepima u srcu njegovom ucini, a ruznima ono gto je njima 
supromo. Iz svega ovoga saznajemo da nema protuvnjednosti 
za nagradu i kaznu, niti ona ovisi o kolicini djela, nego da je 
njihov cilj, ako rob da sve od sebe, potrudi se i izvrsava ih 
na najbolji nacin, zahvala Allahu za blagodati koje mu daje. 
Medutim, ako rob trazi ono sto mu "pripada", tu zahvali nema 
ni mjesta ni svrhe. Zato, ako Uzviseni kazni stanovmke nebesa i 
Zeii^je, kaznio ih je ne cineci im nepravdu, a ako im se srmluje, 
Njegova ce im milost biti bolja od njiliovih djela. Poslanik, 
s a V s , to potvrduje, negirajuci tvrdnju da se u Dzeraiet ulazi 
zaslugom, pa kaze: "Nikoga od vas u Dzennet nece uvesti nje- 
govo djelo"; ili: "Niko od vas u DSennet nece uci svojmi dje- 
lom"; ili: "Nikoga od vas nece spasiti njegovo djelo." Rekose: 
"Ni tebe Allahov Poslanice?" Rece: "Ni mene, jedino ako me 
uvede Allah iz Svoje milosti i dobrote." Allah, dz.s., kazuje nam 
da se djelom ulazi u Dzemiet: "Udite u Dzennet zbog onoga sto 
ste cinilV" (En-Nahl, 32), ah ne postoji nesklad izmedu hadisa i 
ajeta, jer negacija i potvrda ne dolaze u istom znacenju. Negira 
se tvrdnja da se Dzennet zasluzuje samo djelima i da su ona 
protuvrijednost i naknada, odgovarajuci medzusijama koji to 
zagovaraju. 

Ova skupina spada medu stvorenja koja najmanje znaju 
o Allahu i pred c^ije je o^i stavljena najdeblja perda, pa Ga ne 
mogu spoznati. Prilifi im da budu medzusije. Dovoljno je reci 
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o njihovoj nespoznaji to sto nisu svjesni cinjenice da do svih 
stanovnika nebesa i Zemlje dospijeva dobrocinstvo Allaha, 
dz.g., da je potpunost njihove radosti i srece, blagostania i slasti 
- uzivanje falagodati njihova Gospoda i Gospodara, Istine te da 
im je same On omogucio ugodan iivot torn Svojom darezljivo- 
gcu. Podano im je visok stupanj i Sebi ih priblizio. Upoznao ill 
]e s ovom darezljivoscu, dao im velicinu time sto ce je priznati 
spommjati je, na njoj se zahvaljivati i Njega zbog nje voljeH Da 
li postoji iko do koga ne dospijeva Njegova darezljivost? 

„Oni ti prebacuju sto sii primili islmii. Red: 'Ne prebacujte 
mi sto ste islam primili napwtiv, Allah je vama milost podano 
time sto vasje u pravu vjeru iiputio, ako iskreno Qovorite '" fEl^ 
HudSuratlT) & ■ \ 

Sto se tice darezljivosti jednog covjeka prema drugom 
ono je nepotpuno zato sto su medusobno slicna. Kad jedan 
u6m drugome kakvo dobro, uzdignese nad njim, te ovaj kome 
]e dobro ucmjeno osjeti da je na nizem polozaju. Naravno nije 
tako sa svim Ijudima, jer je Poslanik, s.a.v.s., bio darezljiv prema 
svom umetu. Ashabi su govorili: „Allah i Njegov Poslanik 
najdarezljiviji su." Ni darezljivost roditelja prema djetetu nema 
manjkavosti, niti je sramota da je dijete prihvati. Isti je slucaj 
s darezljivoscu vlasnika prema svome robu. Pa zaniislite onda 
Gospodara svjetova u Cijem moru blagodati i darezljivosti 
uzivaju sva stvorenja bez ikakve naknade! Pa i ako su njihova 
djela uzrok dobra i pocasti koje dobivaju. On je Onaj Koil je 
prema njima darezljiv. Omogucio im je te uzroke i na njih ih 
uputio, pomogao im, upotpunio ih za njih i od njih ih primio 
1 o je pravo znacenje ajeta kojim se potvrduje ulazak u Dzennet- 
■ ■ .zbog onoga sto ste cinili." 

Upotrijebljena je uzrocna recenica i ona je odgovor 
kadenjama i dzeberijama, koji kaZu: "Ne postoji veza izmedu 




djela i nagrade, niti su ona njen uzrok. Njihova je svrha samo 
da budu znakovi." 

Takoder kazu: "Djela ne uzrokuju odmah nagradu ili 
kaznu ier one uslijede poslije, bez obzira radilo se o dobru ili o 
zlu. Sve zavisi samo od odredenja i Allahovog, dz.g., htijenja. 

Kur'anski ajeti opovrgavaju njihove tvrdnje, kao sto 
opovrffavaju tvrdnje prethodno navedene skupme, Takoder, 
dokazi razuma i logike negiraju misljenja obje skupine. Onome 
ko ime srce i razum jasan je stav ehli-sunneta, srediSnje skupme 
koja potvrduje sveobuhvatnost Allahovog htijenja, moci, 
stvarania i robova i njihovih djela, savrsene mudrosh koja 
obuhvata povezanost uzroka i prouzrocenog, njihovu vezu 
propisima i odredenjem, ono sto se na njih nadovezuje, pnje 
ili poslije. 

Obje ove izopacene skupine izostavljaju jedan dio istine, 
uzimajuci u zamjenu jednu vrstu lazi, ili vise njih. Allah je 
sliedbenike sunneta uputio na istinu oko koje su se ovi razisli. 
i^ Li> Ji .u: :^ ^^ ^:^ "A Allah iikazuje na Pravi put onome 
kdnwOn hoce- (El-Bekara, 213) i: r^ ^j ^ '^. ^ yM"" ^ f-"^ 
''Toje Allahova milost koju On daje onome home hoce -au Ailalmje 
milost velikn:' (El-Dzumua, 4) 

Trecu skupinu cine oni koji misle da je korist od ibadeta 
^ vtezba duse (nefsa) i njena priprema za obilni dar spoznaje, 
te udaljavanje duse (nefsa) od prirode zvjerske, zivotmjske 
duse (nefsa). Kada neko ne izvrsava ibadete, kazu da pnpada 
vrsti zivotinjskih i zvjerskih duSa. Ibadeti oslobadaju nefs nje- 
govih navika i prevode ga u stanje bUsko cistom umu. Onda 
on postaje svjestan i spreman za izbor formi spoznaje koje su u 
njoj. Ovo zagovaraju dvije skupine: 

prva- aiozofi koji tumace vjerovjesnistva i vjerozakone, 
koji zagovaraju praiskon svijeta, koji kazu da se planete nisu 
rascijepile i da ne postoji cinilac koji posjeduje slobodu volje; 
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KV^KX^VtK XtVjK X^Vjil? x^v^x x»^ 
drugoj skupini pripadaju filozofi islamskog misticizma« 
bhski helenistickoj filozofiji. Oni smatraju da su ibadeti vjezbe 
2a spremnost i cistotu dusa, odvajanje od osjetilnog svijeta i 
primanje ukaza i spoznaja, 

Medu njima se nalaze i oni koji ibadetima pripisuju samo 
ovo znacenje, pa ako ga steknu, ostaje im na volju hoce li ih se 
i dalje drzati ili ce ih odbaciti, iU ce se pozabaviti nafilama. Ima 
ill koji obaveznim smatraju nafile i svakodnevne neobavezne 
ibadete, te zabranjuju odvajanje od njih. Takvi se takoder dijele 
na dvije skupine: 

prvi su oni koji ih smahaju obaveznim kako bi sacuvali 
zakon i odrzali duse budnima; 

drugi su oni koji ih smati-aju obaveznim kako bi zagtitili 
sam ibadet, te iz straha da se duga ne bi, ako bi izostavljala takve 
ibadete, postepeno vratila u prvobitno iivotinjsko stanje. 

Ovo je sami kraj kro^enja filozofa Pravim putem, njihovo 
krajnje saznanje o mudrostima ibadeta i o onome zbog cega su 
propisani. Tegko da mozes naici u knjigama na neki drugi osim 
ova tri pravca. 

Cetvrta je skupina muhamedansko-ibral-dmovska, pripa- 
daju joj sljedbenici dva Allahova, dz.g., prijatelja, oni koji su 
spoznali Allaha i Njegovu mudrost u odredenju, propisima i 
stvaranju. To su oni kojima su ibadeti i njihova svrha potpuno 
jasni, 

Prethodne fa-i skupine nisu shvatile sustinu zbog njiho- 
vih neosnovanih sumnji i neispravnih ucenja. Oni osim toga 
nemaju nista drugo. Vesele se nestvarnostima koje imaju, uvje- 
reni su u one sto su napisali iz ploda svoje magte. Da znaju da 
iza toga stoji nesto mnogo uzviSenije i velicanstvenije, ne bi se 

« U islamu ne postoji misticizam, vec su to dva potpuno neovisna ogranka. Islam 
ima svoje izvore u Kur'anu i sunnetu, svojim vjerskim dogmama i propisima MisH- 
cizam 111 su/izam svoje izvore naiazi u uCenjima i vjerovanjima indijske i grfike filo- 
zofije, 1 u knjigama Ibn Arebija, Suhravcrdija i njima slicnim. 
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tome radovali, niedutim, razumi su im za to uskraceni, svjetlost 
poslanstva nije ih tome uputila, ne osjecaju ga kako bi se potru- 
dili da ga traze. Misle da je ono sto imaju bolje od "neznanja", 
uvidaju proturjecje i neispravnost u ueenjima dmgih. 

Iz ovakvih stavova rada se davanje prednosti onome sto 
zagovaraju nad svim drugim. To je problem sekti. Samo Allah 
moze dati oprost. 

Znaj da su tajna obozavania, njen cilj i mudrost dostupni 
samo onome ko je spoznao svojstva Uzvisenog Gospodara 
i onome ko ih nije iskrivio, onome ko je spoznao znacenje i 
sugtinu Njegove bozanstvenosti, cinjenicu da je On Bog, jedmi 
istinski Bog, da su sva druga bozanstva laz, najveca moguca 
laz, da je ibadet slijed Njegove bozanstvenosti, njena posljedica 
i uzrok, da izmedu te dvije stvari postoji veza kao izmedu svoj- 
stava, kao izmedu znanja i onoga sto je spoznato, odredenost s 
odredenjem, glasova sa sluliom, dobrocinstva s miloscu i dari- 
vanja s dobrotom. 

Ko negira sustinu bozanstvenosti i ko je nije shvatio, 
kako ce onda imati ispravnu spoznaju o mudrosti ibadeta, 
njihovom cilju, svrsi i onome zbog cega su propisam? Kako 
ce na ispravan nacin znati da su oni cilj stvaranja, da su zbog 
niih Ijudi stvoreni, poslanici poslani, knjige objavljene i da su 
zbog njih Dzennet i Dzehennem stvoreni? Pretpostavka da 
stvaranje nije s njima povezano ujedno je i pripisivanje AUahu 
onoga gto Mu ne prilici i iznad Cega je Onaj Koji je stvono 
nebesa i Zemlju, mudro, ne besciljno, Koji covjeka mje stvono 
uzaludno, niti ga je ostavio zanemarenim i napustenmi. Allali, 
dz.§., kaze: i^J^j ^^i^^e^^^^ ^^> "Z«'- ^^ ""^^'^' '^« 
smo vas uzalud stvoriU (da Nam se necete vratiti?" (El-Mu mmun, 
115) tj bez svrhe i mudrosti, bez toga da Nam se klanjate i da 
Nas obozavate. Takoder, kaze:4u.i^>!^Nij^iiiii^;>"Dztn£ 
i Ijude stvono sum samo za to da Mi se klaTyajii" (Ed-Darijat, 56), 
gto znaci da je obozavanje svrha zbog koje su dzini, Ijudi i sva 
ostala bica stvoreni. ^^-li 111?,* i i^J^i 4^!> "Zar covjek misli da 
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ce smn sebi prepusten biti, da nece odgovarati" {El-Kijama, 36), tj. 
biti zanemaren. Imam gafi o torn znacenju ka^e: "...da mu 
se ne nareduje, niti zabranjuje^ a drugi kazu: da ne bude niti 
nagraden, niti kaznjen. Obje su tvrdnje ispravne, jer nagrada i 
kazna proizlaze iz naredbe i zabrane. Nagrada i zabrana jesu 
trazenje i zeljenje obozavanja, a sustina je obozavania njihovo 
izvrsavanje. Allah, dz.s., kazuje nam: 4^;vo oijCln jU j i,;^-; 
jU! ^ij^ Loi ^i^ ^i; li; ,i^ t; iT;^ ".. .f sfzmranju nebha f Zemlie 
mzmisljaju: 'Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud stvorio; hvalien Ti 
hidjj saciwajnas patnje u vatri!'" {Alu Imian, 191); ^oijC^Ji ^ U^ 
J^^ ^! U^ ^j ^:S!j> "Mi smo i nebesa i Zemlju i ono sio re izmedu 
ftjih mudro stvoriir (El-Hidzr, 85); ,s\^ :^. ^j^,,; ^,^^,^ '^ , ^^ 
c^^y^^ ji-> 'A Allah je nebesa I Zemlju mudro stvorio i zato da bi 
svaki covjek bio nagraden Ui kaznjen prema onome sto je za^hizio " 
(El-Gagija, 22) 

Obavjestava nas da je nebesa i Zemlju stvorio mudro sto 
podrazumijeva naredbu i zabranu, nagradu i kaznu. 

Ako su nebesa i Zenilja i ono sto je izmedu njih stvoreni 
zbog toga, ako je to svrha stvaranja, kako se onda moze red da 
nema tu nikakvog razloga, niH ikakve mudrosti koja bi bila cilj? 
Ili npr. reci da je to samo unajmljivanje robova kako im na nos 
ne bi nabadao nagradu koju im daruje, ill samo pripremanje 
duga za razumne spoznaje i vjezba za odricanje od blagodati. 

Neka sada razumni iz obje grupe razinisle o ovim 
tvrdnjama i dokazima iz Objave, shvatit ce da zagovornici 
ovakvih tvrdnji ne cijene Allaha onako kako bi trebalo, niti su 
Ga istinski spoznali. 

AUah je zaista stvorio bica da Mu robuju, potpunom 
Ijubavlju, pokornoscu i prihvatanjem Njegovog odredenja. 

Osnova robovanja jeste Ijubav prema AUahu dz s 
odnosno Ijubav samo prema Njemu, te poklanjanje sve Ijubavi 
Njemu. Ljubav prema drugima moze biti samo radi Njega i u 
Njegovo ime, kao sto se vole poslanici, vjerovjesnici, meleki i 
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Njegovi dobri robovi. Ljubav prema njima proizlazi iz Ijubavi 
prema Njemu, a ne kao zasebna ljubav, kojom vole oni sto za 
bogove druge uzimaju i vole ih kao sto se voli Allah. 

Saznali smo da je ljubav prema Njemu sustina i tajna 
robovanja. Ona se realizira slijedenjem Njegovih naredbi i 
klonjenjem njegovili zabrana. Prilikom postivanja tih propisa 
postaje nam jasna bit obozavanja i Ijubavi. Zbog toga je Allah, 
dz.s., ucinio slijedenje Njegova Poslanika njenim pokazateljem 
i svjedokom u korist onoga ko ga slijedi. Uzviseni kaze: 4 J! ji 
%] ^ jJJ\i%\ h^ -fi^ ''Red: 'Ako Allaha volite, mene slijedite, i ims 
ce Allan v'oljetr (Alu Imran, 31). Ucinio je slijedenje Poslanika, 
s.a.v.s., u vjetovanim njihovom Ijubavlju prema AUahu i u vjetom 
Allahove Ijubavi prema njima. Uvjetovana stvar neodrziva je 
bez postojanja uvjeta i ne ostvaruje se sve dok se ne ostvari 
uvjet, tako da ljubav nestaje neslijedenjem Poslanika, s.a.v.s. 
Nestanak njihove Ijubavi prema AUahu, dz.s., proizlazi iz 
njihovog neslijedenja Njegova Poslanika, s.a.v.s., a neslijedenje 
Poslanika proizlazi iz nestanka AUaliove Ijubavi prema njima. 
Zakljucujemo da je nemoguce da oni vole Allaha, dz.g., i da 
Allah voli njih ako ne slijede Poslanika, s.a.v.s. 

Ukazao nam je na to da je slijedenje Poslanika, s.a.v.s., 
ustvari, ljubav prema Allahu i Njegovom Poslaniku i pokornost 
Njegovoj odredbi. Ni ovo ne cini obozavanje potpunim, sve dok 
Allah i Njegov Poslanik ne budu drazi robu od svega ostaloga. 
Njemu nista ne smije biti draze od Allaha i Njegova Poslanika. 
Ako mu je nesto od njih draze, onda se to smatra sirkom koji 
Allah nikada nece oprostiti onome ko ga cini, niti ce mu uputu 
dati. Kaze Allah, dz.s.: 

u^:^i jis^u '^'j^'i '^^ih f^'is^p '^'^y^ '^i"^} i*^ ^\ j^> , 

J ,\^j *j^js \\ '^ M\ ^^ <^'M o^^3 ^^^ ^ ^:^s 

^^^S-Uil ^_^l j^J^ "^ JjIj pyilj till jl J^ \y^.j^ 

"Red: 'Ako su vam ocevi vasi, i sinovi vasi, i braca vasa, i 
zene vase, i rod vas, i imanja vasa koja ste stekli, i trgovacka roba 
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za koju strnhujete da nece prohode imati, i kuce vase u kojima 
se prijatno osjecate - miliji od Allaha i Njegova Poslanika i od 
borbe na Njegovom putu, oiida pricekajte dok Allah Svoju 
odluku ne donese. A Allah gresnidma nece ukazati na Pravi 
pMt."(Et-Tevba,24) 

Svako ko da prednost pokoravanju necemu od navede- 
nog nad pokornosti Allahu i Njegovom poslaniku, ili rijecima 
nekoga od njih nad rijeeima Allaha i Njegova Poslanika, ili 
zadovoljstvu nekoga od njih nad zadovoljstvom Allaha i Nje- 
gova Poslanika, ili shahu, nadi i pouzdanju na nekoga od 
njih nad shahom prema Njemu, nadi u Njega i oslanjanjem 
na Njega, odnosenju prema nekome od njih nad odnosenjem 
prema Allahu - taj pripada onima kome Allah i Njegov Posla- 
nik nisu drazi od svega ostalog, makar to i rekao svojim jezi- 
kom. To je laz i priznanje neCega sto se ne misli. Isti je slucaj i 
s onim koji daje prednost neeijim presudama nad presudama 
Allaha i Njegova Poslanika, gto znafi da mu Je to cemu je dao 
prednost draze od Allaha i Poslanika. Medutim, stvar se kom- 
plicira kad je u pitanju onaj ko daje prednost nekome, njegovoj 
rijeci, pokoravanju i zadovoljstvu, misled da on nareduje, sudi 
i govori samo ono sto Poslanik, s.a.v.s., zagovara. On da se 
njemu pokori, kod njega trazi presudu i drzi se njegovih rijeci. 
Taj ima opravdanje, ako ne moze naci drugo rjesenje." 

Medutim, ako je u mogucnosti dospjeti do onoga sta je 
Poslanik rekao, a shvati da je onaj koga slijedi predi od njega 
apsolutno, ili o pitanju nekih stvari, i ne obrati paznju na Posla- 
nika i Onoga Koji je najpreci, za njega se treba bojati, Na njega 
se odnosi prijetnja. Ako jos smatra da ce se kazniti onaj ko se s 

'■'^ Onaj ko prati sadrzaj Allahove knjige i sunneta Poslanika, s.a.v.s., razmisljajuci, 
u njima nece naci niSta Sto bi ih moglo opravdati, nego ce naici na ajete u kojima ih 
Allali, dz.s., 2estoko grdi; da su se odvojili, svojim slijepim slijedenjem, od dokaza 
Allahovil-i, u njima samima i oko njih, da slijede sejtana, i time nepravdu c!ine, da im 
je Allah dao sluli, vid, srce, blagodati i dokaze, sto im potpuno olaksava spoznaju 
istine, upute i Pravog puta. Allah im nije nepravdu ucinio, nego Ijudi sami sebi 
nepravdu Sine. 
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njim ne slaze, ko ga ne uvazava i ne podrzava u slijedenju nje- 
gova sejha, onda spada medu nepravednike i nasilnike. Allah, 
dz.g., svemu daje mjeru. 

TemBl] ajeta: "Tebi se klanjmno" 

"Tebi se klanjmno" temelji se na cetiri osnove: na realizi- 
ranju onoga sto Allah i Njegov PoslaniK s.a.v.s., vole, fiime su 
zadovoljni, rijecima srca i duse i djelima srca i ostalih dijelova 
tijela. 

Obozavanje je pojam koji obuhvata ova fetiri osnova. 
Samo onaj ko istinski upraznjava ajet: "Tebi se klmijamo" moze 
se smatrati nj ego vim sljedbenikom. 

Pod rijecima srca podrazumijevamo vjerovanje u ono Sto 
je Allah, dz.g., rekao o Sebi, Svojim imenima, svojstvima, dje- 
hma, melekima i susretu s Njim jezikom Svojih poslanika. 

Rijeci su jezika obavjestavanje o Njemu, pozivanje u vjeru, 
Njegova odbrana, objagnjavanje neispravnosti novotarija koje 
Mu proturjece, spominjanje Njega i prenosenje Njegovil-\ nare- 
dbi. 

Djela srca podrazumijevaju: Ijubav prema Njemu, osla- 
njanje na Njega, h-azenje pomoci od Njega, strah od Njega 
i nadu u Njega, iskreno ispovijedanje vjere Njemu, strpljenje 
pri Njegovim naredbama, zabranama i odredbama, zadovolj- 
stvo Njime i onim sto od Njega dolazi, prihvatanje Njega za 
Gospodara, vracanje Njemu, skrugenost, pokornost i poniznost 
Njemu, smiraj kod Njega i druga djela koja eini srce, a koja 
su obaveznija od djela koja cine ekstremiteti. Pohvalna su 
djela srca draza Allahu, dz.g., od pohvalnih djela koja se cine 
nogama i rukama. Djela koja cine ruke i noge bez ucegca srca 
daju nikakvu, ili veoma malu, korist. 

Djela koja cine ruke i noge jesu: namaz, dzihad, pjesacenje 
do dzamije kako bi se klanjao dzuma-namaz i drugi namazi u 
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dzemaatu, pomaganje nemocnom, dobrocinstvo prema stvore- 
njima i slicno. 

"Tebi se klanjamo" jeste pridrzavanje propisa ova &tiri 
osnova i njihovo priznanje; "...orf Tebe pomoc trazimo" jeste 
molba za pomoc i podrsku u torn pridrzavanju, a rijeci: "Uputi 
nas na Pravi put" obuhvataju detaljnije definicije prethodnog, 
nadahnuce za postupanje prema njima i stupanje na put onih 
koji njime hode prema Allahu, dz.s. 

PazivanJE pnslanlka viErovanju 

da je samo Al/afi bog i da je Dnjedim gaspadar 

Svi poslanici samo su pozivali ut^eriju: 'Tebi se klanjamo i 
od Tebe pomoc trazimo." Bas svi oni su, od prvog do posljednjeg, 
pozivali da se vjeruje u Allahovu, d^.s., jednocu i da Mu se 
iskreno robuje. Nuh, a.s., rekao je svome narodu: ^^' U 'jii iji^i 
°^4i^)' "Allahu se klanjnjte, vi drugog Boga osim Njega nemater 
(El-Fraf, 59). Isto su rekli i Hud, i Salih, i Suajb i Ibrahim, a.s. 
Allali, dz.s., kaze: ^^ iikJi i^ij 'm i^lsi u! w J,^ i^t j^ J ilU; .iij;^ "Mi 
smo svakom narodu poslanika poskli: 'Allahu se klarijajte a kumira 
se Homte/"= jEn-Nahl, 36); i'^i ^ i1 4 ^J ki J^] c^^^cy ^j u; 
jjiiu 6! '^]^ "Prije tebe ni jednog poslanika n'ismo poslali, a da mu 
nismo objavili: 'Nema boga osim Mene, zato se Meni klanjajte!'" 
(El-Enbija, 25); "O poslanici, dozvoljenim i lijepim jelima hranite 
sei dobra djela cinite, jerja dobro znam sto vi radite! Ova vasa vjera 
-jedinaje prava vjera, a }a sam Gospodar vas, pa Me sevricuvajte'" 
(El-Mu'minun, 51-2) 

Stepen rabavanja 

Allah, dz.s., ufinio je robovanje svojstvom Svojih naj- 
savrSenijih stvorenja i onih koja su Njemu najbliza. i^js:^_ J 

"Mesihu nece biii zazorno da prizna daje Allafwv rob, pa ni meleki'ma, 
Njemu najblizim, A one kojima bude zazorno da se Njemu klanjaju, 
i koji se budu oholili, Allah ce ih sve pred Sebe sakupiti" {En-Nisa! 
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172) i: 46jfe ^} i^j^j ^>i;- i^ ij::^^: ^ ^^3 if i^^'' ^!> "■■■o^n koji 
SH fo/rsfci Gospodaru tvome doista nezazim da Mu se Banjaju; samo 
Njega hvale i samo pred Njim licem na tie padaju" (El-E'raf, 206). 
Ovo objagnjava Njegove rijeci u suri El-Enbija: ^oijC^i J ^ ^3 
^'Mj}- "Njegovo je ono sto je na nebesima i na Zemljir, a zatim 
riastavlja: "A oni koji su kod Njega ne zaziru da Mu se khmjaju, i 
ne zamaraju se, hvale Ga nocu i danju, ne mnlaksavaju" (El-Enbija, 
19-20). Ovdje imamo dvije potpune i samostalne reCenice, tj. 
da Njemu pripadaju oni koji su na nebesima i na Zemlji, kao 
robovi i posjed, a zatim nastavlja sljedecom recenicom i ka5;e: 
"A oni koji su kod Njega ne zaziru da Mu se klanjaju", sto znaci da 
meleki koji su kod Njega ne zaziru da Mu robuju, odnosno da 
se ne ohole, da se ne uzdizu, da se ne umaraju i ne prekidaju 
obozavanje, nego da im je Njegovo obo^avanje i slavljenje isto 
gto i dusa Ijudskom rodu. 

Kao prvo, opisao je roba Svoga gospodstva, a kao drugo, 
roba Svoje bozanstvenosti. Kaze: i^j^\ J^ Oj^ •/.■^^ o^^Ji '^^j 
[Ac ijJii 5>iXi ^li \l\J u>^ "^ ''o^oui Milostivoga jesu oni koji po 
Zemlji mirho Jwdaju,' a hid ih bestid^iici oslove, odgovaraju: 'Mir 
vama!"\ pa sve do kraja sure (El-Furkan, 63); iiK^ \^ 4^^- ^ 
{'j^\::^/Jji jii^ "...s izvora iz kojeg ce samo Allahovi siice'nici piti, 
i'koji ce kuda hoce bez muke razvoditi" (Ed-Dehr, 6); "...i sjeti se 
roba Naseg Davuda"; "...i sjeti se roba Naseg Ejjuba" (Sad, 17, 
41); "...i sjeti se robova nasih Ibrahima i Ishaka i jakuba" (Sad, 45). 
O Sulejmanu, a.s., kaze: "...divan je on rob bio, i mnogo se kajao!" 
(Sad, 30), a o Mesihu, a.s.: "On je bio samo rob koga smo Mi 
poslanstvom nagradili" (Ez-Zuhruf, 59), cime je postavio robo- 
vanje za cilj, a ne bozanstvenost, kako kazu njegovi neprijatelji 
krScani. Robovanjem je opisao Svoja najplemenitija stvorenja, 
koja su na najviSoj deredzi robovanja, na najuzvisenijim stu- 
pnjevima kod Njega. 

Uzviseni kaze: i\lx^ Ju S^ u ^:: J ^ iij> "A akosumnjate u 
ono sto objavljujenio robu svome" (El-Bekara, 23); ^ jii>Ji Sy t^iii ^j^ 
ji^ "Neka je uzvisen Onaj Koji robu Svome objavljuje Kur'an" 
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{El-Furkan, 1); "Hvaljen neka je Onnj Kofi Svome robu objavljuje 
Knjigu" {El-Kehf, 1). Naveo ga je kao roba uz objavu Knjige i uz 
izazov da nacine jednu takvu. Allah, dz.s., ka^e: ^^ii j:S ^i a ilj 
\j:^i^ dyjSZ\ji\s ujIj:}> "A kadje Allahov rob ustao da Mu se pomoli, 
oni su se u gomilama oko njega tiskati stall" {El-Dzinn, 19), gdje 
ga navodi kao roba, dok Mu se ovaj moli: "Hvaljen nekaje Onaj 
Kojije ujcdnom casu noci preveo Svoga roba" (El-Isra, 1). Ovdje ga 
opisuje kao roba pri nocnom putovanju. 

Vjerodostojno predanje od Poslanika, s.a.v.s., glasi: "Ne 
iskrivljuite sliku o meni kao gto su to uradili krScani Mesihu, 
sinu Merjeminu. Ja sam same rob. Recite: 'Allahov rob i posla- 
nik.'"^-^ U drugom hadisu stoji: "Ja sam rob. Jedem kao sto rob 
jede, sjedim kao gto rob sjedi. "■'■'' U Buharijevoj zbirci navodi se 
hadis AbduUaha ibn Omera, koji kaze: "Proeitao sam u Tevratu 
svojstva Muhammeda, s.a.v.s.: 'Muhammed je Allahov posla- 
nik, Moj rob i Moj poslanik, nazvao sam ga onim koji se pou- 
zdaje, nije grub i surov, ne galami po carsijama, na zlo ne 
uzvraca zlim, nego je milostiv i prasta.'" 

Allah je Svojim robovima dao sveopcu radost. Rekao je: 
<^-ci.ii jjiij Sj2i\ bjLlLll^_jM ^ j1j>^^ "...zato obraduj robove Moje koji 
Kur'an slusaju i slijede ono najljepse u njermr (Ez-Zumer, 17-8). 
Dao im je i apsolutnu sigurnost, rekavgi; 4^; ^};Ji 'J^ j>^ ^ ji> l; 
CaJjJ ijji^j lib! \Jf\-jiM » djji ^\^ "O robovi Moji, za vas danas stmhn 
nece hiti, niti'cete i za cim tugovati; oni koji su u ajete Nase vjerovali 
i poslusni bili (Ez-Zuhruf, 68-9). Sejtanu je onemogucio vlast 
nad njima, posebno, a dao mu vlast nad onima koji su ga za 
zastitnika uzeli i Allahu druga pripisali, Kaze Uzviseni Allah: 
"Ti neces imati nikakve vlasti nad robovima Mojirn, osirn nad onima 
koji te budii slijedili, od onih zalutalih" (El-Hidzr, 42) i:^^' jiS 
dJjS y^ ^ ^iji; C;j<: ^^jj'i Ju L'liu 1^1 « djsy: ^'j jij \p ^Ji ji oiki:^' 
"...on 'doista nema nikakve vlasti 'nad oninia koji vjeruju i koji se 
u Gospodara svoga pouzdaju; njegova je vlast jedino nad onimn koji 

" Hadis prenosi Buhari. 

^ Hadis prenosi Dejiemi u Firdcvsii. 
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' ^^^T^^^^r^^^^^^ ^fK X^VjK ^<V»X XtV^K X^Y^K X^N'Jic S^^i^ 5(?V?K 5ffv9f 
njfigfi zfl zastitnika uzhnaju i koji dnige Allahii rnvnim smatraju." 
{En-Nahl, 99-100) 

Boziji Poslanik, s.a.v.s., ueinio je dobroeinstvo obozavanja 
jednim od najuzvisenijih stepena vjere, te istinskim dobrocin- 
stvom. Rekao je, kada ga je Dzibril, a.s., upitao o dobrocinstvu: 
"Da obozavas Allaha kao da Ga vidis. jer, ako ti Njega i ne 
vidis. On tebe doista vidi."'*'^ 

DfaavEze kn/e rljeci: "Tefai se klanjamn" namecu 
svakam rabu, sve da smrti 



Rekao je Allah, dz.s., Svome Poslaniku: 4^!j -^G 
Oidi Jipi: J^> "...i sve dok si ziv, Gospodaru se svome klimjaj" 



(El-Hidzr, 99), a stanovnici vatre govore: ^uu! Ji » o^^i f)^. v^ ^j 
■^l^"...i Sudnji dan smoporicali, sve dok nam jasnd uvferenje nije 
doslo" {El-Muddessir, 46-7). Pod jasnim uvjerenjem misli se na 
smrt, o Cemu su saglasni svi kur'anski niuffesiri. U vjerodostoj- 
nom hadisu, u prici o smrti Osmana ibn Mazuna, r.a., stoji da 
je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Sto se Osmana tice, njemu je doslo 
jasno uvjerenje od njegova Gospodara'"^^ ^. smit i ono sto ona 
nosi. Rob se od oboiavanja ne odvaja, sve dok podlijeze duzno- 
stima. On i u zagrobnom zivotu za obavezu ima obozavanje, 
kada ga dva meleka upitaju: "Koga je obozavao", te sta kaze o 
Poslaniku, s.a.v.s.?, i budu trazila od njega odgovor. 

Pa i na Sudnjem danu bit ce obavezan obozavati, na dan 
kada Allah pozove sva stvorenja da Mu se klanjaju, pa ce se 
vjernici pokloniti, a nevjernici i munafici nece moci uciniti sed- 
2du. Kada udu u Dzennet ili Dzehennem, odgovornost s njih 
spada, a obozavanje onih koji nagradu dobiju postat ce stalno 
velicanje njihovim uzdasima, a napor i umor nece osjecati. 

* Hadis prenose Buhari, Muslim i drugi. 
" Hadis prenose Buhari. 
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Ko misli da ce stici do stepena na kojem ce se rijesiti obo- 
zavanja taj je otpadnik koji nijece Allaha i Njegova Poslanika.^** 
Takav je samo stigao na stepen nevjerstva u Ailaha, dz.s., i 
odvajanja od svoje vjere. Sto je rob postojaniji na stupnievima 
obozavanja, time njegovo obozavanje biva vecim, kao gto je na 
njemu veca i obaveza nego na nekom sto do tog stupnja nije sti- 
gao. Zbog toga je odgovornost Muhammeda, s.a.v.s., a i ostalih 
poslanika, bila veca nego odgovornost njihovih naroda. Tako- 
der i odgovornost voda ili ucenjaka veca je od odgovomosti 
onih koji to nisu, i svili ostalih, shodno njihovom polozaju. 

podjeii rabovanja na opce i posebna 

Robovanje se dijeli na dvije vrste: opce i posebno. 

Opde je robovanje robovanje svih stanovnika nebesa i 
Zemlje, dobrog i gresnika, vjernika i nevjernika. To je oboza- 
vanje poteinjenosti i podlijeganju vlasti. Uzvigeni kaze: ^i^i \J\Sj 
i>i j! * \li Ji;i!i ';^j J^-fii ^j :l ^-p^, Xi jCfli jIS: ^ 1^1 1^ -^ Ai) * 1JJ3 ^pi 

'"Oni govore: ''Milostivi je'uzeo dijete!' ~ Vi, 'doista, nesto odvratno 
govorite! Gotovo da se nebesa raspadnu, a Zemlja provali i planine 
zdrobe sto Milostivom pripisiiju dijete. Nezamislivo je da Milostivi 

^ To su sufije - vjeruju da je njihov Gospodar vasionski prabitak, jezgro iz kojeg je 
proisteklo sve drugo. Usporedili su Njega i postojanje koje je odvojeno od Njega s 
palmom i kospicom. Poslanici, prema sufijskom uCenju, ne poznaju tu suStinu, pa 
obozavaju Allaha, svoga Gospodara, pozivaju Ijude da Ga obozavaju i da se Nje- 
govih naredbi i propisa drze, Medutim, sufija-arif jeste taj koji je spoznao sustinu, 
i to da je rob u bto vrijeme i Gospodar, jer se u njemu nalazi dio tog jezgia. Ajet: 
"...I sve dok si ziv, Cospodaru se svome klmijaj" time objasnjavaju, sto znafi; obozavaj 
svoga Gospodara sve dok ne dostigneS tu sustinu i postaneg arifoin. Tada s tebe 
spada odgovornost obozavanja, nije ti ni obaveza, niti za to snosis grijeh. Nema 
ni kazni ako to ne Cinis. Ta se obaveza odnosi samo na one koji tu sustinu jos nisu 
spoznali. To je rekao njihov uCenjak Ibn Arebi u svome komentaru, objagnjavajuci 
to stihovima: 

"Rob je gospodar, a gospodar rob je / Da bogdo i moji stihovi odgovornost nose 
/ Ako kazem: rob, misiim na gospodara / Ili kazem; gospodar, pa zar on moze da 
odgovara?" 
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ime rfyefe, ta svi ce oni, i oni na nebesima i oni na Zemlji, kao robovi 
u Milostivog traziti utocisteV (Merjem, 88-93). U ovaj okvir ulaze 
i vjernik i nevjernik, 

Allah, dz.g., kaze: 

"A na dan kada ih On sakupi, a i one kojima sii se pored 
Allaha klanjali, te iipita: 'Jeste li vi ove robove Moje u zabludu 
ZOTe/z'"(El-Furkan,17). 

Nazvao ih je Svojim robovima i pored njihove zablude, 
ali je naziv ogranicen pokaznom zamjenicoin "ovi". Medutim, 
apsolutno robovanje pripada samo sljedbenicima druge vrste, 
sto cemo, ako Bog da, objasniti. 

Rekao je Uzviseni: 4=^^'j ^' }^ J^'h^'j ^C-C^' >^^ h^^ ■ li 
Ojii^ V 1^^ ^ j ■^■'^ 1« (^ ^'^ "Red: 'Allahu, Stuoritelju nebesa'i 
Zernlje, Ti koji znas nevidljivi i vidljivi svijet, Ti ces robovima Svojim 
presuditi u onome oko cega su se razilaziW" (Ez-Zumer, 46); -^^ii lij 
ji;JjyL^ly'^ "A Allah nijenqyravedan robovima Svojim" (El-Mu'min, 
31) i: '4jt;Ji oi^' f^ ^ -^^ ^1^ "Allah je presudio robovima Svojim" 
(El-Mu'min, 48), sto obulivata i opce i posebno obozavanje. 

Druga vrsta jeste robovanje s pokornogcu i Ijubavlju 
i slijedenje naredbi. Kaze Allah, dz.g.: "O robovi Moji, za vas 
danas straha nece biti, niti cete i za cim tugovati" (Ez-Zuhruf, 
68), "...zato obraduj robove Moje koji Kur'an slusaju i slijede ono 
najljepse u njemu" (Ez-Zumer, 17-8); "A robovi Milostivog oni su 
koji po Zemlji mirno hodaju, a kad ih bestidnici oslove, odgovaraju: 
'Mir vamal'" (El-Furkan, 63). O Iblisu kaze: "...potrudit cu se da 
ih sve zavedem, osim medu njima Tvojih robova iskrenih" (El-Hidzr, 
39-40), pa je Allah, dz.s., rekao: "Tf neces imati nikakve vlasti nad 
robovima Mojim." (El-Hidzr, 42) 

Sva su stvorenja robovi Njegovog gospodstva, a oni koji 
su Mu pokorni i koji Ga za zastitnika uzimaju oni su robovi 
Njegove bozanstvenosti. 
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U Kur'anu se samo ovi potonji apsolutno pripisuju 
Allahu, dz.g. 

Robove Svoga gospodstva opisuje svojstvom obozavanja 
na jedan od sljedecili pet nacina: 

navodenjem imenice rob u neodredenoj formi, kao sto je u 
ajetu: "...ta svi ce oni, i oni na nebesima, i oni na Zemlji, kao robovi 
u Milostivog traziti utocister {Merjem, 93), gdje kaze "abdan" 
~ kao robovi; 

drug! je nat^in odredivanje imenice rob odredenim ela- 
nom: "A Allah nije nepmvedan robovimn Svojim" (El-Mu'min, 31), 
"jer je Allah presudio robovima Svojini" (El-Mu'minun, 48), gdje 
kaze "al-abd" - robovi; 

treci je dodavanje pokazne zamjenice, ili necega slicnog: 
"Jeste li vi ove robove Moje u zabludu zaveli" (El-Furkan, 17), gdje 
je upotrijebljeno "haula" - ovi; 

Cetvrti je nacin da su navedeni kao Njegovi robovi, opce- 
nito, ali spadaju u one koji se pokoravaju: "Ti ces robovima Svojim 
presuditi u onome oko cega su se razilaziW (Ez-Zumer, 46); 

petije da su navedeni uz opis onoga sto (5ine. i^M^s^^^.'J 
4iii y^j ^y i^jjali; 'j/ ^.^] ji lyj^t^ "Rect: 'O robovi Moji koji ste se prema 
sebi ogrijesili, ne''gubite nadu u AUahovu tnilost/" (Ez-Zumer, 53) 

Neki kazu da ih naziva "robovi Moji", ako nisu izgubili 
nadu u Njegovu milost, ako su od Njega pomoc trazili, slijedili 
ono najljepse sto im je Gospodar njihov objavio, te tako bivaju 
robovima Njegove bozanstvenosti, Njemu pokorni. 

Ibadet se dijeli na opci i posebni, zbog toga sto je osnovno 
znac^enje rijeci: poniznost i pokomost. Kaze se: tarik nm'abbed, ako 
je put utaban koracinia. Izraz ahbadahu el-hubb (Ijubav ga je poni- 
zila) koristi se ako je nekoga Ijubav svladala. Medutim, AUahovi 
se dobri robovi pokoravaju i ponizuju svojom voljom i po vlasti- 
tom izboru, vodeni Njegovim naredbama i zabranama. Neprija- 
telji Njegovi pokoravaju se pod prinudom i bez svoje volje. 
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Primjer podjele ibadeta na opd i posebni jeste podjela 
obavljanja molitve na: opcu i posebnu, kao i obavljanja sedzde. 



'C^' 



Hi 



O posebnom obavljanju namaza Allah, dz.s,, ka.ze: iM ^\i 'y -j, 
4j«^jj^>^s>-^' j^Ct^j'-^^ J^'^ "Dfl lije onaj koji u nocnim casovima 
u molitui vrijerne provodi, phdajuci licem na tie i stojeci, strahujuci od 
ojTOga svijeta i nadnjuci se milosti Gospodara svoga. . . ?" (Ez-Zumer, 
9). O hazreti Merjemi veli: '\..iod onih koji provode vrijerne u molitui 
bila" (Et-Talirim, 12). Takvihje primjera u Kur'anu mnogo. 

O opcoj molitvi kaze: "N/emii pripada sve stoje na nebesima 
i na Zemlji sve se Njemu moll" (Er-Rum, 26) 

O posebnom obavljanju sedzde kaze: "...oni koji su bliski 
Gospodaru tuome doista ne zazini da Mu se klanjaju; samo Njega 
hvale i samo pred Njim licem na tie padaju" (El-E'raf, 206) i: ij^y^l 
•if^j ]'^ ij^ o-^:-!' i^?(^> "^"'^ ^^ "^'' s^ ^i^^^ Milostivog citali, oni hi 
licem na tie padaJi i ptakali" (Merjem, 58) i mnogi drugi. 

O opcem obavljanju sedzde kaze: i^'S":!'>j oi}l^i J ^ j4^^^j 
jLi^i; jlJJL (J->^3 ^-J'j u>5. "Allahu se pokorava sve stoje na nebesima 
I na Zemlji, htjeli Hi ne htjeli, a i sjene njihove, ujutro i u sumrakr 
(Er-Ra'd, 15) 

Prisilno klanjanje razlikuje se od onoga koje^se nayodi 
u ajetu: i6\:i\i \^\j 'j^^j J-^G ^'h J o^j -^'jC^' j ^ Ij A^; Jii ai ') jli 
^il)i 5: "j^j i^ijiJij >iijij> "Znr ne znas 'da se i oni na nebesima i oni 
na Zem'lji Allahu klanjaju, a i Sunce, i Mjesec, i zvijezde, i planine, 
I drvece, i zivotinje, i mnogi Ijudi" (El-Hadzdz, 18), u kojem 
sedzdom odlikuje mnoge Ijude. Opcenito obavljanje sedzde 
navodi u suri En-Nahl: "Allahu se klanja sve zivo na nebesima i na 
Zemlji, u pwoni redu meleki" (En-Nahl, 49), a odnosi se na sed- 
zdu iz poniznosti, potcinjenosti i pokornosti. Svako je pokoran 
Njegovoj gospodarskoj mod, ponizan pred Njegovom snagom, 
potcinjen pod Njegovom uzvisenom vlascu. 
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D stepen/ma kur'ansk/h njeci: "Jebi sb klanjamn". 
shodftD znanju i djelu 

Robovanje ima svoje stepene, ovisno o znanju i djelu. §to 
se tice stepena vezanih za znanje, postoje dva takva stepena. 

Prvi je znanje o Allahu, dz.s., a drugi znanje o 
Njegovoj vjeri. 

Sto se tice znanja o Allahu, dz.s., ono se sastoji iz pet ste- 
peni: znanja o Njegovoj biti, o Njegovim svojstvima, o Njego- 
vim djelima, o Njegovim imenima i o tome da je On Slobodan 
od svakog nesavrsenstva. 

Postoje dva stepena znanja o Njegovoj vjeri: Njegova nare- 
denja, propisana vjera, sto je, ustvari, Pravi put koji Njemu vodi. 

Drugi je stepen vjera u nagradu, koja podrazumijeva 
lijepu nagradu ill kaznu. U ovo ulazi i znanje o Njegovim mele- 
kima, knjigama i poslanicima. 

Sto se tice spoznajnih stepena obozavanja, i njih su takoder 
dva: stepen koji pripada islamskom puku i stepen koji pripada 
onima koji prednjace, robovima bliskim Allahu. Stepen koji 
pripada puku jeste izvrgavanje obaveznih propisa, ostavljanje 
zabrana uz izvrsavanje dozvoljenih djela, ponekih pokudenih, i 
izostavljanje nekih pozeljnih. 

Stepen koji pripada robovima bliskim Allahu, dz.s., 
podrazumijeva izvrsavanje obaveznih propisa, ostavljanje 
zabrana i pokudenih djela, nepridavanje paznje onome sto im 
nece koristiti na onome svijetu"*' kao i sustezanje od onoga cije 
se stete pribojavaju. 

^' Zuhd, odnosno suslezanje ili nepridavanje paznje ne^emu podrazumijeva neo- 
visnost od toga, prijezir i snishodnost prema njemu. U Kur'anu se navodi samo u 
slu^aju onili Sto su piodali Jusufa, a,s., za maic pare, nekoliko grosa, jer im nije bio 
vazan. Vjernik nigta od lijepih stvari koje mu je Allah, dz.s., dozvoljcnim ucinio ne 
moze smatrati prezrenim, nije od njih neovisan jer su to plcmenite blagodati od nji- 
hovog mudrog Gospodara. Prijezir i snishodnost prema blagodati smatra se nevje^ 
rovanjem u nju i Onoga Koji ju je podario. Zbog toga Poslanik, s.a.v.s., nikada nije 

147| 







IBNEJJIMEl-DtoJJE 




+ 



Odlikovanima medu robovima dozvoljena su se djela, nji- 
hovim iskrenim nijetom^, preokrenula u pokornosti i ibadete, 
tako da dozvoljeno djelo koje cine iiije jednako kod obje skupine, 
nego su sva njihova djela ispravna. Drugi ostavljaju dozvoljene 
stvari zbog zauzetosti ibadetima, a odlikovani onome gto je 
dozvoljeno prllaze smatrajuci to poboznim cinom. I jedni i drugi 
zasluzuju na grade koje samo Allah moze pobrojati. 



izbjegavao ono sto je Allah, dz.S., dozvolio, nego je jeo i oblaeio lijepe i dozvoljene 
stvari koje bi pronaSao. Mrzio je izbjegavanje dozvoljenog ako bi to neko pokugao, 
poput onih kojl su izbjegavali jesti meso, spavati sa zenama, spavati nocu, jesH preko 
dana priSajuci kako je to lijepo i namjeravajuci prepustiti se tome. NajgreSniji, naj- 
ve£i gubitnici i najmrzi Allahu medu Ijudima i na ovome i na onome svijetu jesu oni 
koji izbjegavaju Allahove blagodati i koji ih preziru, Sejtan ih je uvjerio kako je to 
laz i zlo, i da je svako dobro u sustezanju i prirodnoj neovisnosti od toga. GreSni su 
i na ovom i na onoin svijetu, prisiljeni su da Allahove blagodati na zabranjen nacin 
prihvate, jernjihov zivot bez njih nije moguc. Medutim, pravi vjemici smatraju da su 
sve blagodati pravo i mudrost i da Allah niita bez razloga nije stvorio. Oni se uvijek 
zahvaljuju Onome Ko ih daruje, hvale njihove koristi koristeci ih na pravom mjestu i 
u pravo vrijeme, cijeneci ih koliko i vrijede i koliko dobra i Ijepote nose, jer dolaze od 
AUaha, od Koga samo dobro i lijepo moze stici, pa im ih Allah jos uveca. 
^^ Pod iskrenim nijetom autor, rahimehullah, podrazumijeva odluku i namjeru srca 
da prihvate tu milost i te blagodati, jer doiaze od Njihovog Svcznajuceg Gospo- 
dara, Koji ih je Svojim robovima ukazao samo zato da bi ih odgojio i u njima usadio 
dobrotu. Oni u svim prilikama i situacijama obozavaju i spominju svog milostivog 
Gospodara, na sve naCine Mu se pokoravajuci. Sve Allahove blagodati smatraju 
sredstvima svoga odgajanja, te se na njima zahvaljuju i pokoravaju Onome Ko ih 
blagodari. Ovdje se pod "nijetom" ne podrazumijeva samo izgovor i znacenje koje 
je opceprihva<?eno medu svijetom. AUah nam je u Poslaniku, s.a.v.s., dao najljepii 
primjer. 
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Ima ih petnaest Ko ih ispiinjava ujedno ispunjava i ste- 
pene robovanja. 

Podijeljeni su na srce, jezik i noge i ruke. Sve njih odlikuje 
neki ibadet. 

Propisa vezariih za ibadet ima pet; vadzib (obavezni), 
mustehab (pozeljni), haram (zabranjeni), mekruh (pokudeni) 
i mubali (dozvoljeni), Odnose se i na srce, i na jezik, i na noge 
i ruke. 

Vadzibi srca: postoje oni koji su potvrdene obaveze i oni o 
kojima se misljenja razilaze. 

Oni cija je obaveza potvrdena su: iskrenost, pouzdanje, 
Ijubav, strpljivost, pokajanje, strah, nada, t^vrsto vjerovanje, 
nijet koji se smatra pojacanom iskrenogcu, jer je iskrenost nesto 
cime se Obo^avani izdvaja od svih ostalih. 

Postoje dva stepena nijeta pri ibadetu: 

prvi: da se napravi razlika izmedu ibadeta i obicaja; 

drugi: da se napravi razlika izmedu samih stepena 
ibadeta. 
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Obje vrste su obavezne. 

Isto je i s iskrenoscu. Postoji razlika izmedu dva termina 
koja oznacavaju iskrenost, "sidk" i "ihlas". Mas se odnosi na 
jednocu onoga za sta rob moli, a sidk na jednocu molitve. 

Ihlas podrazumijeva da ono za sto se moli ne bude 
podijeljeno, a sidk da molitva ne bude podijeljena. Dakle, sidk 
je ulaganje truda, a ihlas izdvajanje onoga sto se trazi. 

Cijeli se umet slaze da su sva ova djela obaveza 
svakom srcu. 

Neophodna je i srdacnost pri ibadetu, kao i podudarnost 
s vjerom, tj. ulaganje hruda na nacin koji Gospodar voli i kojim 
je zadovoljan. To je obaveza, i samo ako se na potpun nacin 
izvrgava, dovodi do stepena Allahu bliskih robova. 

Svaka od ovih obaveza srca ima dvije strane: neizostavna 
obaveza kojom se odlikuje obicni svijet, i vadzib koji prate i sve 
pozeljne stvari, cime se odlikuju Allahu bliski robovi. 

Umet je takoder slozan i o pitanju strpijivosti, da je to oba- 
veza. Imam Ahmed kaze: "Allah je strpljivost naveo na deve- 
deset mjesta u Kur'anu, ili devedeset i nekoliko". I strpljenja 
ima dvije vrste: neizostavno koje je obavezujuce, te potpuno 
koje je pozeljne. 

Medutim, migljenja se razilaze o pitanju zadovoljstva. 
Postoje dva misljenja: jedno zastupaju islamski pravnici, a 
drugo sufije. 

Oni koji misle da je vadzib, kazu: mrzovolja je haram, a 
ukloniti se moze samo pomocu zadovoljstva. Ono bez cega se 
haram ne moze ukloniti, to je vadzib. 

Za dokaz uzimaju i hadis-kudsi: "Ko nema strpljenje pri 
Mojoj kusnji i ko nije zadovoljan Mojim odredenjem, neka sebi 
trazi drugog gospodar a." 
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NAPDTlIKAAlUm ^ 

Oni koji zagovaraju misljenje da je to mustehab kazu- "Ni 
u Kur'anu ni u simnetu nije naredeno, za razliku od strplje- 
nja koje AUah nareduje na vige mjesta u Svojoj kniizi " Isti je 
slucaj U pouzdanjem. Allah, dz.g., kaze: ^i^^^^ ^ ^i ^T ;i:r ai 
o^_^ o!^ ". . .flto u Allahn vjerujete, u Njega se pouzddjte nko stS 
mushmam" (Junus, 84). O pokajanju kaze: i^:, j, ipi;> "/ pokajte 
se Gospodam svome'' (Ez-Zumer. 54). Iskreiiosr(iWas) naredio 
]e u ajetu: "...a naredeno im je da se snmo Allahu klanjaju, da Mu 
iskreno, kao pravovjerni vjeru ispovijedaju" (El-Beijina 5) Tako- 
der i o pitanju straha kaze: < •c.ji ^ ,i .Ja^ ^J^ S.> " . . i ne bojte 
ih se, a bojte se Mene, ako ste vjermdr (Alu Imran, 175); " i samo 
se Mene bojte- (EI-Bekara, 40). Nareduje i iskrenost (sidk)- "O 
V]emici, bojte se Allaha i hudite s onima koji su iskreni" (Et-Tevba, 
119). Nareduje i Ijubav, najobavezniji vadzib, jer je ona srce 
propisanog ibadeta, mozak i dusa. 

Medutim, zadovoljstvo se u Kur'anu navodi kao pohvala 
onima koji su zadovoljni, nigdje nije naredeno. Sto se tice spo- 
menutog hadisa, radi se o israilijjatu, i ne moze se uzeti za 
dokaz. U poznatom hadisu Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kaze 
se: Ako mozes izgraditi zadovoljstvo uz uvjerenje, ti ucini a 
ako ne mozes, u strpljenju pred onim sto dusa prezire postoji 
vehko dDbro."5i Ovaj se hadis nalazi u nekoliko zbirki. 

Neki kazu: "gto se ti^e vase tvrdnje da se mrzovolja samo 
zadovoljstvom mo2e otkloniti, to nije pravilo, jer imamo tri 
stepena Ijudi u vezi s tim kako se odnose prema onome sto ie 
sudeno: zadovoljne ~ najuzvigeniji stepen, mrzovoljne - najnizi 
stepen i strpljive, bez zadovoljstva - oni su u sredini. Na prvom 
se stepenu nalaze Bogu bliski robovi, treci je za umjerena 
a drugi za one koji su nepravedni. Mnogi Ijudi trpe sudbinu 
ne srdeci se zbog nje, gto se razlikuje od zadovoljstva koje ie 
sasvim druga stvar." ' 

!!.""^'' " °':°'/^'^^''' ™^™° ™°§'' Pr^a-^i u nekoj od poznatih hadiskih zbirki 
Tirm.z. Mi^z: shfinu verzijur "U strpljenju pred onim Sto dusa prezire postoji veliko 
dobro. Ovojed,oPoskn:kovog,s.a.v.s.,savjetaIbnAbbasu P J "^° 
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Nekim je Ijudima nejasno kako se zadovoljstvo i bol mogu 
spojiU. Misle da je to apsurd, ali grijege. Bolesnik rado uzima 
gorki lijek koji mu nanosi nelagodu. Postac u mjesecu rama- 
zanu pri najvecoj vmcini osjeca tegobu, ali je zadovoljan. Skrt 
eovjek izdvaja iz imetka za zekat ali je zadovoljan. Bol, kao sto 
ne iskljucuje strpljenje, tako ne iskljucuje ni zadovoljstvo. 

U tome se razilaze, tj. je li u pitanju same zadovoljstvo 
sudbinom koju On odreduje, ili je u pitanju zadovoljstvo 
Njime, kao Gospodarem i Bogom, i zadovoljstvo Njegovom 
vjerom. Svi su slozni da je zadovoljstvo potonjim obavezno, i 
da rob ne moze postati musliman ako nije zadovoljan AUahom 

- Gospodarem, islamom - vjerom, Muhamniedom, s.a.v.s. 

- poslanikom. 

Iz istog razloga ostali su podijeljerd o pitanju skrugenosti u 
namazu. Postoje dva misljenja islamskih pravnika. Zastupa Qi 
mezheb imama Ahmeda i drugi. 

Razilazenje se odnosi na obavezu ponavljanja namaza 
ako covjeka nadvladaju zle misli dok klanja. Ibn Hamid iz han- 
belijskog mezheba smatra ga obaveznim, kao i imam Gazah u 
svojoj knjizi Ihja 'ulum ed-din. Vecina smatra da nije obavezno. 

Za dokaz uzimaju slucaj kada je Poslanik, s.a.v.s., naredio 
eovjeku koji je bio duhom odsutan u namazu da obavi sehvi- 
sedzdu, ali mu nije naredio da ponovi namaz, rekavsi: "Zai- 
sta vam sejtan prilazi dok klanjate, pa govori: 'Sjeti se ovoga, 
sjeti se toga, fega se nece sjecati, sve dok ga ne omete, da ne 
bude znao koliko je klanjao."^- Medutim, nema spora o tome 
da covjek za takav namaz ima nagradu samo onoliko koliko 
je bio skrusen i srcem prisutan, kao §to kaze Poslanik, s.a.v.s.: 
"Zaista ce aovjek zavrgiti svoj namaz, a u sevap ce mu se upisati 
samo pola, trecina, cetvrtina", dok nije dosao do desetine.^^ Ibn 
Abbas veli: "Od namaza imas onoliko koliko o njemu mislis." 



^- Hadis prenosi Buhari. 

5' Hadis prenose Ahmed, Ebu Davud i drugi. 
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„_„____ MPOreEAALLAHO ^.^^^^^ 

Namaz iiije ispravan, u smislu da nije izvrSen u potpunosti, 
onako kako se podrazumijeva, iako ga nazivamo ispravnim u 
smislu da ga nije obavezno ponoviti.^'^ Ne treba mu davati epi- 
tet "ispravnosti" i nazivati ga "ispravnim namazom", ako onaj 
ko ga vrsi za to nema nagrade. 

^ Ono §to smo zeljeli reci jeste to da su ova djela, i obavezna 
i pozeljna, ibadet srca. Ko ih zapusti zapustio je obozavanje 
Vladara, pa makar i izvrsavao ibadete ekstremitetima. 

Pod vladarem svih organa podrazumijevamo srce, te ako 
ono izvrSava ibadete, izvrsavat ce ih i ostali organi. 

Zabrane su srcu sljedece: oholost, licemjerje, samodo- 
padljivost zavist, nemar, dvolicnost. Dijele se na dvije vrste: 
nevjerovanje i grijeh. 

Nevjerovanje je sumnja, dvolicnost, pripisivanje Allahu 
druga i druge. 

Grijesi se dijele na dvije vrste: velike i male. 

Veliki grijesi jesu: licemjerje, samodopadljivost, oholost, 
lazni ponos, uobrazenost, gubijenje nade u Allahovu milost, 
o^ajanje, uvjerenost da mu Allali ne moze nigta, radost i sreca 
kada se naudi muslimanima, radovanje njihovoj nesreci, zelja 
da se medu njima ragiri nemoral, zavist na onome gto im je 
Allah iz Svoje dobrote podario, nadanje da bez toga ostanu, i 
druge stvari koje su zabranjene vise nego blud, pijenje alkohola 
i drug! vehki vidljiv i grijesi. Ni srce ni tijeio nemaju mira dok ih 

^ Stav da je namaz bez skruSenosti : bez razmisljanja o ajelima i onome sto se izgo- 
vara ispravan temelji se na tome da rije^ "ispravnost" pripisujemo netemu sto ispu- 
njava formalne uvjete koji se odnose na tijeio i vanjgtinu, ne na unutragnja osjeifanja, 
kao gto jc iskrenost, Tako doktori govore o zdravlju Hjela, ne osvrcuci se na zdravlje 
duse, nemoral i iskvareno uvjerenje koje ^ovjek u sebi nosi. Ispravnost namaza 
u ovom zna^enju ne podrazumijeva spadanje obaveze i odgovomosH na onome 
svijetu. Namaz je vanjstinom ispravan, kao ito se i licemjer naziva muslimanom, 
sudeci po njegovoj vanjstini. 
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se ne sustegnu i zbog njih se ne pokaju. Ako to ne ucine, onda 
je srce trulilo, a ako je srce truhlo, tijelo propada. 

Ove boles ti nastaju iz nepoznavanja cinjenice da i srce 
obozava, te izostavljanjem tog obozavanja. 

Zadaca: "Tebi se klanjmno" jeste prije svega na srcu, a zatim 
na drugim dijelovima tijela. Ako je srce zanemari i ne upra- 
znjava, ispunit ce se zabranjenim stvarima, nema druge, a od 
njih se moze oCistiti samo ako izvrgava tu zadacu. 

Ovakve stvari, ili stvari slicne njima, covjek moze smatrati 
malima, ali mogu biti i velike, s obzirom na to jesu li krupne i 
bitne, ili male i zanemarljive. 

U male grijehe spada strast i zelja za zabranjenim, promje- 
njivost strasti prema velikom i malom grijehu, shodno promje- 
njivosti onoga sto se prizeljkuje. Tako je strast prema nevjer- 
stvu i sirku - nevjerstvo, strast prema novotariji - gresnost, 
a strast prema velikim grijesima - neposlusnost. Ako covjek 
uspije potisnuti strast, i pored toga sto ga je opsjedala, za to 
ce biti nagraden, a ako je ostavi nesvjesno, nakon sto je ulozio 
trud kako bi postigao prizeljkivano - zasluzuje kaznu Stvorite- 
Ija zato Sto taj njegov cin spada u propise nagrade i kazne, a ne 
podlijeze serijatskim propisima. Kaze Poslanik, s.a.v.s.: 

"'Ako se dva muslimana sukobe sabljama, i ubica i ubijeni 
idu u vatru.' Rekose: 'Znamo zagto ubica, AUaliov Poslanice, 
ali gta je s ubijenim?' Refe: 'I on je prizeljkivao ubiti svoga 
brata!'"=5 On je tako i njega izjednacio s ubicom, zbog zelje da 
ubije svoga brata, ali u grijehu, ne podlijezuci propisu. Mnogo 
je takvih primjera kada se radi o nagradi i kazni. 

Ovo nas upoznaje s pohvalnim i dozvoljenim djelima srca. 



'= Hadis prenose Buhari, Muslim i drugi. 
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^i^^i NAPOniKAAlLAflU ^^^^^^^ 
Ibadeti jezika 

Obavezni: izgovaranje sehadeta, ucenje Kur'ana koje je 
obavezno, a to je je ono bez cega namaz nije ispravan,^^ izgova- 
ranje neizostavnih zikrova u namazu za koje su Allah i Njegov 
Poslanik narediJi da se cine - zikrovi pri rukuu i sedzdama 
izgovaranje "rabbena ve lekel^hamd" izmedu toga, teselilnud 
i tekbiri, 

U obavezne ibadete koji se tine jezikom spada i odgova- 
ranje na selam. U vezi s pitanjem obaveze muslimana da ga 
nazove prvi, postoje dva misljenja. 

Vadzib je i naredivati dobro i odvracati od zla, poduca- 
vati neznalicu, uputiti zalutalog, svjedociti i govoriti istinu. 

Mustehabi su: ucenje Kur'ana, staino spominjanje Allaha, 
dz.s., ponavljanje korisnih nauka i slicno. 

Harami su: izgovarati ono gto izaziva srdzbu Allaha i 
Njegova Poslanika, kao sto su izgovaranja novotarija koje su 
u suprotnosti s onime s eirne je Allah poslao Svoga Poslanika, 
poziva njima, njihovo uljepgavanje i osnazivanje, poput vrije- 
danja i psovanja muslimana, uznemiravanje svakom rijecju, 
lai, lazno svjedocenje, pricanje o AUaliu bez znanja, sto se 
ubraja u najzesce zabrane. 

Mekruli je pricati ono o cemu je bolje Sutjeti, premda za to 
ne slijedi kazna. 

_ Ucenjaci iz prethodnih generacija podijelili su se u tome 
da li postoji dozvoljen govor, koji za sobom ne vuce nikakve 
posljedice, bio recen ili nerecen? Postoje dva misljenja, navode 
ih Ibn Munzir i dru gi. Prvo je misljenje da govor ne mo2e biti 

^^ Medu najpotVTdenije vadzibe spada i ono bez cega vjerovanje roba nije ispravno a 
to su ajeti koji govore o AUahovim imenima i svojstvima, propisima, ibadetima itd 
Ako nema spoznaje tih stvari o kojima Kur'an govori, vjerovanje roba bit ce slijepo 
shjedenje, nirtvo i lazno; nece mu koristiti niti ce ga mod odbraniH od nasrtaja nje- 
govih neprijatelja medu iejtanima Ijudskog i diinskog roda, napada nezaabozaekim 
izopacenostima, idolopokloniekim novotarijama i drugim sredstvima. 
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osloboden toga; ili ide u prilog covjeku, ili je protiv njega, ne 
postoji govor koji nije m gtetan ni koristan. 

Za dokaz uzimaju poznati meshur-hadis: "Sve sto covjek 
kaze jeste protiv njega, osim spominjanja AUaha, dz.g., i onoga 
sto ga podupire."-^^ 

Za dokaz uzimaju i to da se sav njegov govor zapisuje, a 
zapisuje se same dobro i zlo. 

Jedna grupa ka5:e: "Ne, nego je takav govor dozvoljen, 
niti mu steti niti koristi, kao gto je slucaj s pokretima ekstreiiu- 
teta." Dodaju: "Za veliki dio govora ne vezuje se ni naredba ni 
zabrana, gto znaci da je kao takav dozvoljen." 

Sugtina je u tome da ono gto jezlk izgovori ne moze biti 
neodredeno, nego da je ili ispravno ili neispravno, jer jezik nije 
is to gto i ostali dijelovi tijela. Kada se covjek probudi, svi organi 
ga upozoravaju govoreci: "Boj se Allaha, jer smo mi vezani za 
tebe, pa ako ti budeg ispravno postupao, i mi cemo, a ako krivo 
kreneg. i mi cemo za tobom."^^ Glavni razlog zbog kojeg ce Ijudi 
u vatri naglavacke stajati jesu djela njiliovog jezika.^ Sve §to 
jezik izgovori trebalo bi, kao prvo, biti ono cime su Allah i Nje- 
gov Poslanik zadovoljni. Ako je tako, on da je govor ispravan, 
a ako nije, onda nije ni dozvoljen, za razliku od pokreta ostalih 
dijelova tijela, jer covjek ima koristi kada ih pokrece u dozvolje- 
nim radnjama, u f emu ima rahatluk i korist. Dakle, dozvoljeno 
mu je upotrijebiti ih u onome gto ce mu koristiti i u cemu nece 
imati gtete na onome svijetu. Medutim, pokretanje jezika za 
nesto gto ne koristi moze biti samo stebio, pa razmish.^" 

^ Hadis prenose Tirmizi, Ibn Madza i drugi. 

=' Autor aludira na hadis koji prenosi Tirmizi, 

^ Autor i ovdje aludira na hadis koji takoder prenosi Tirmizi. 

*" Ustvari, i jezik i ostali dijelovi tijela kada se pokrecu, mogu donijeti i Stetu, i korist, 

i odgovomost, podjednako, ali je to, kada je jezik u pitanju, mnogo oeitije, zbog toga 

sto ga eovjek mnogo koristi, pa na njega vise pazi, a zanemaruje ostale dijelove tijela, 

pogotovo of i i usi. 
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Ako se postavi pitanje; "Sta ako se jezik upotrebljava pri 
ne^emu sto je dozvoljeno, a u cemu mu je dunjalucka korist, te 
podlijeze propisu koji se odnosi na taj cin?" 

Odgovorje da ako se koristi iz potrebe, onda je ispravno, a 
ako nema potrebe, rdje ispravno i nema koristi, protiv njega je, 
i ne ide mu u prilog. 

Ako neko upita: "Ako je djelo dozvoljeno, bez §tete i kori- 
sti, upotrebljavanje jezika kao sredstva onda je takoder dozvo- 
ljeno, jer sredstva proizlaze iz svrhe, prema propisu", odgovo- 
rit cemo da to nije pravilo. Moguce je da je neSto dozvoljeno, 
cak i naredeno, a da je sredstvo pokudeno, kao sto je slucaj 
s izvrsavanjem pokornosti na koju se zareklo, ona je vadzib, 
ali sredstvo, odnosno zavjet je pokuden, Isto je i s pokudenom 
zakletvom koja nije ispravna, premda ju je obavezno ispuniti, 
ili se za nju iskupiti. Takoder je pokudeno moliti stvorenja pri- 
likom kakve potrebe, ali je dozvoljeno okoristiti se onim gto mu 
se iz toga ponudi. Mnogo je takvih primjera gdje je sredstvo 
pokvareno, te se zbog toga kudi ili zabranjuje, a ono do cega je 
sredstvo dovelo nije ni haram ni mekruh. 

IbadBti astaiih diJElava tijela 

Dijele se na dvadeset i pet stepeni, jer je pet cula, a sva- 
kom culu pripada pet ibadeta. 

Sluhu je duznost pomno slusanje onoga gto su Allah i 
Njegov Poslanik naredili, a to je slusanje o islamu, vjerovanju i 
naredbama, slusanje Kur'ana u namazu, kada imam uci naglas, 
sluganje hutbe dzuma-namaza, prema ispravnim niisljenjima' 
uleme. 

Zabranjuje se slusanje o nevjerstvu i novotarijama, osim 
ako u tome ne postoji dozvoljem in teres - radi odgovora na 
lazne tvrdnje, dokaz protiv onoga ko ih zagovara, osnazivanje 
vjerovanja i prakticiranja spoznajom suprotnih u&nja. Zabra- 
njeno je i slusanje tajni onoga ko ih pokusava sakriti i ne zeli ih 
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iznijeti, osim ako nije u pitanju neSto sto se odnosi na Allahovu 
vjeru, pa se mora ^uti, ili ako je u pitanju nesto sto bi moglo 
nauditi muslimanu i zahtijeva da ga se posavjetuje i opomene. 

Zabranjeno je i sluganje glasova tudih zena za koje postoji 
bojazan da bi mogli izazvati smutnju, osim ako to potreba ne 
zahtijeva: svjedoc^enje, neki vid saradnje, trazenje fetve, pre- 
suda, lijeCenje i sli^no. 

Haram je i sluganje muzickih instrumenata, alatki za 
svirku i zabavu, kao Sto su saz, tambura i frula. Nije obavezno 
zacepiti usi ako se cuje takav zvuk, ne zeleci ga slusati, osim 
ako se pribojava da ce mu se prepustiti. Tada urn je obavezno 
kloniti se sluSanja i zat^epiti uSi nikama. 

Primjer za to jeste da covjeku nije dozvoljeno namjerno 
mirisanje mirisa na zeni, ali ako ga vjetar nanese, i dopre mu do 
nozdrva, ne mora zacepiti nos. 

Primjer je i iznenadni pogled koji nije zabranjen onome ko 
ga uputi, ali mu je haram drugi pogled, ako namjerno pogieda. 

Mustehab je slusanje pozeljne nauke, ucenja Kur'ana, 
zikra, slusanje svega sto Allah, dz.g., voli, a nije farz. 

Mekruh je sve sto je suprotno od toga - slusanje svega gto 
se kudi, a ne iziskuje kaznu. 

Gledanje koje je obavezno jeste gledanje u Mushaf i knjige 
kada nam je obaveza nesto nauciti, gledanje radi razlikovanja 
halala od harama u stvarima koje covjek jede, koje trosi ili u 
kojima uziva, prilikom vodenja brige o povjerenim emanetima 
i sli^no. 

Pogledi koji su haram jesu strastven pogled prema 
zenama koje su nam zabranjene, cak i pogled bez strasti, osim 
ako je neophodno, poput pogieda zarucnika, prodavca, svje- 
doka, sudije, doktora, mahrema i si. 

Pogledi koji su mustehab jesu gledanje u knjige, naucne i 
vjerske, pomocu kojih covjeku jaca vjerovanje i znanje, gledanje 



jkWk Tfc/fK Jwj* 55w^k x«V)fX x^v^K ar^v jk ar^v/x jt^v?^ ^wK Sw^ sI^ 5^ 
u Mushaf, u lica uleme, dobrih Ijudi i roditelja, gledanje u AUa- 
hove vidljive dokaze da bi nam ukazali na Njegovu jednocu, 
olakgali nam spoznaju i shvatanje Njegove mudrosti.^^ 

Mekruh je: prazan pogled u kojem nema nikakve koristi, jer 
i pogled moze biti beskoristan, kao i jezik. Neki selefijski ucenjaci 
rekli su da su prazan pogled prezirali bas kao i praznu pridu. 

Dozvoljen je pogled onaj u kojem nema ni Stete ni koristi, 
ni na dunjaluku, ni na ahiretu. 

Haram je i gledanje u avrete, stidna mjesta. Dijele se na 
dvije vrste: avrete iza odjece, i avrete u kucama, 

Ako covjek pogleda u avret u necijoj kuci, pa ga vlasnik 
necim pogodi i izbije mu oko, ne snosi odgovornost i oko je uludo 
izgubio, prema hadisu Poslanika, s.a.v.s., cija je \'jerodostojnost 
potvrdena.*^^ Pojedina ga ulema smatra slabim hadisom. 

Ovo vazi samo ako onaj ko gleda nema razlog zbog kojeg 
bi mu pogled bio dozvoljen, poput prvog pogleda, ili kakve 
bojazni kada mu je naredeno pogledati, ili ako mu je odobreno 
da pogleda. 

Obaveze koje se ticu okusa jesu; konzumiranje hrane ili 
pica kada je to neminovno i kada postoji bojazan od smrti, tako 

"' Gledanje i raznvigljanje o Ailahovim dokazima jedan je od najveeih vadziba. Izri- 
eito je naredeno na vise mjesta u Kur'anu, a navedena je i prijetnja za one koji ne 
vide i koji su nemami prema Njegovim ajetima, jer njihovo zanemarivanje sigumo 
dovodi do nijekanja Allahovih dokaza u Ijudima i svemiru, do nijekanja i gubije- 
nja kur'anskih dokaza, Kao plod toga dolazi uzimanjc drugih bozaristava, iz reda 
mrivih, njihovo obozavanje iimjesto Allaha, uzimanje za gospodare nekakve gq- 
hove koji u vjeri propisuju sirvari za koje Allah nije dao dozvolu. Nemoguceje da je 
vjerovanje u Allaha, dz.§., Kur'an i Poslanika, s.a.v.s., ista dmgo osim ploda razmi- 
iljanja o Ailahovim ajetima, o Ijudima i svemiru. A sto se tice gledanja u Mushaf 
i lica uleme, ne znam odakle mu da se radi o mustehabbu? Jedino ako i to spada u 
Allahove, dz.s., dokaze, pa ih navodi kao pouku. 

'- Kod Buharija i Muslims nalazi se hadis koji prenosi Ebu Hurejra, r.a., a glasi: "Ko 
proviruje u neciju kucu bez dopuStenja ukucana, dozvoljeno im je da mu izbiju 
oko." Prenosi ga i Ebu Davud: "...pa mu izbiju oko, uludo ga je izgubio." 

159| 










mmm^^ 






IBNMJJfflE-D2ETZUI | 

wj^x nxVfK ^r^v^x x^v^x x^v^k x^v^ji 

da ako covjek to odbije, pa umre, umro je kao gresnik i samou- 
bica. Imam Alimed i Tavus kazu: "Ako je prinuden da jede le§, 
pa ge ne pojede, i umre, ide u vatru." 

Isto se odnosi i na uzimanje lijeka ako se uvjedreno da 
je u njemu spas od smrti, prema dva najispravnija stava. Ako 
sumnja da ne donosi ozdravljenje, da li je onda pozeljno, 
dozvoljeno, ili ga je bolje ne uzeti? O ovom pitanju vodi se 
poznata rasprava izmedu prethodnika i kasnijih generacija. 

Harami okusa su: konzumimnje alkohola, otrova koji 
ubijaju, konzumiranje hrane za vrijeme obaveznog posta. 

Mekruh je: konzumiranje onoga gto je sumnjivo, pretjeri- 
vanje u hrani i picu, jesti nepozvan, tj. da se pridruzis onome 
ko jede, iznenadivSi ga, a on nije zelio pozvati vas da mu se 
pridruzite, poput gozbi i banketa koje prireduju licemjeri. 
U poslanickoj tradiciji imo hadis u kojem je Poslanik, s.a.v.s., 
"zabranio hranu onih koji se nadmecu u priredivanju gozbi"", 
kao i hranu onoga ko ti je iznese iz stida prema tebi, a ne iz 
dobrodugnosti. 

Mustehab je jesti one sto te osnazuje u pokornosti Allahu, 
dz.g., od onoga gto je On dozvolio, jesti s gostom kako bi mu 
hrana bila prijatnija i kako bi se postiglo one gto se htjelo, jesti 
hranu na gozbama na koje se treba odazvati. 

Neki islamski pravnici smatraju obavezom jesti na 
gozbama na koje se obaveza odazvati. 

Dozvoljeno je jesti ono u Cemu nema grijeha ni zabrane. 

Propisi vezani za Culo mirisa jesu sljedeci: 

obaveza je mirisati nesto sto ce pomoci razlikovanju 
izmedu halala i harama, kao sto je mirisanje pomocu kojeg se 
zna je li hrana prljava ili jestiva, je li otrovna ili u njoj nema 

'^ Hadis prenosi Ebu Davud. 
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nikakve stete? Ima li u njoj kakve koristi ili nema? U to spada 
iTurisanje t^ovjeka s iskustvom kada treba neSto procijeniti; 

haram je namjerno mirisati lijep miris dok se boravi 
u ihramima, mirisanje ukradenog mirisa, namjerno mirisanje 
mirisa zena koje nam nisu dozvoljene, zbog bojazni od smutnje 
koja iz toga m.oze proizaci; 

pozeljno je mirisati one sto osnazuje pokomost Allahu, 
d2;.s., ojacava cula i pruza c^ovjeku raspolozenje za nauku i rad. To 
se odnosi i na parfem koji vam se daje kao poklon. U Muslimovoj 
zbirci prenosi se hadis u kojem stoji: "Kome se ponudi miris, neka 
ga ne odbija, jer je lijep za pomirisati, lahak za ponijeti"; 

mekruh je mirisati mirise nasilnika, povodljivaca za 
sumnjivim stvarima i slicnih njima; 

dozvoljeno je mirisati ono gto Allah nije zabranio, sto 
nema vjerske koristi niti kakve veze sa Serijatom, 

Propisi vezani za dodir su sljedeci: 

obaveza je dodirnuti 2enu end a kada se treba s njom stu- 
piti u spolni odnos, i robinju, kada je treba uciniti kreposnom; 

haram je dodirnuti zene koje su nam zabranjene; 

mustehab je dodir koji ce pomoci obaranju pogleda, 
spre^avanju harama i cuvanju kreposti; 

mekruh je dodirivati zenu radi nasladivanja dok je 
u ihramima, u itikafu i dok posti, ako nije siguran da nece 
preci granicu; 

isto se odnosi i na dodir tijela mrtvaca, osim onome koji 
ga gasuli, jer njegovo tijelo smrcu postaje poput avreta zivog, 
iz pocasti prema njemu. Zbog toga ga je pozeljno zastrijeti i 
gasuliti odjevenog, prema jednom od dva misljenja. Mekruh je i 
dodir butine muskarca, ako je smatramo avretom. 

Ovih se pet propisa primjenjuju i na upotrebu ruku, 
kretanje na nogama, a primjeri za to su neskriveni. 
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Zaradivanje radi sopstvene i opskrbe svoje porodice 
vadzib je. O pitanju obaveznosti zaradivanja radi ispunjavanja 
vjerskih obaveza postoji razilazenje. Ispravan je stav da je 
obavezno, kako bi mu to omogucilo ispunjavanje onoga sto mu 
vjera nalaze. Medutim, nije obavezno radi izdvajaiija zekata, 
kao i za odlazak na hadz. Misljenje s najjacim dokazima jeste: 
obaveza je kako bi stekao preduvjete za izvrsavanje tih propisa. 
Medu obif nim svijetom poznato je da nije obavezno. 

Obaveza ruku jeste pomoci onome kome je potrebno, 
baciti kamenc^ice na hadzu, uzimati abdest Hi tejemmum. 

Haram je ubiti covjeka cije je ubistvo Allah, di.s., zabra- 
nio, otimati imovinu neduznog, udariti onoga koga je zabra- 
njeno udariti i sHcno, poput raznih zabranjenih igara - igre 
kockicama, ili saha, cija je zabrana strozija od prethodne, 
prema misljenjima medinske uleme i poznavalaca hadisa, 
poput imama Ahmeda i drugih. Neki ih ne smatraju hara- 
mom. Zabranjeno je i pisanje, navodenje i klasifikacija novo- 
tarija koje su proturjefine sunnetu, osim ako se ne navode 
kao uporedba pri odgovoru ili kritici. Pisanje lazi i nepravde, 
nepravedne presude, potvore i vrijedanja tudih zena, pisanje 
bile eega sto bi nanijelo Stetu muslimanima, vjersku ili svjet- 
sku, posebno ako se za to dobije i novae: "J tesko njima zbog 
onoga sto ruke nfihove pisu i tesko njima sto na taj nacin zaraduju" 
(El-Bekara, 79). Takoder je zabranjeno izdavanje fetve koja je 
proturjecna propisima AUaha i Njegova Poslanika, osim ako se 
ne radi o gresci pri idztihadu, koja ne nosi grijeh. 

Mekruh su zabave i igre koje se ne smatraju haramom, 
pisanje koje ne donosi ni stetu ni korist na dunjaluku i ahiretu. 

Mustehab je pisati neSto sto sadrzi ovosvjetsku korist, ili 
zastupa interes musHmana, ili pomoci rukama nekom zanatliji, 
ili pomoci nevjestom, ili nasuti vode zednom, ili prenijeti 
nekome nesto na svojoj jahalici, ili je pridrzati nekome dok 
je natovari, ili svojom rukom pomoci bilo kome pri kakvoj 
potrebi i slicno. Pozeljno je dohvatiti ugao Ka'be s 
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kamenom. O tome da li ga treba poljubiti nakon dodira, postoje 
dva misljenja. 

Dozvoljeno je ono u Cemu nema ni Stete ni koristi. 

Obveze koje se ticu hodanja jesu: odlazak na dzumu i 
ostale namaze u dzamiju, prema najispravnijim migljenjima 
koje potkrepljuje vise od dvadeset dokaza navedenili u drugim 
knjigama, hodanje prilikom tavafa oko Kabe, hodanje izmedu 
Safe i Merve, odlazak na presudu koja se donosi na temelju 
Kur'ana i sunneta, ako se na nju pozove, odlazak rodbini i 
roditeljima, odlazak na naucne skupove na kojima se izucavaju 
nauke koje je obavezno istrazivati i uciti. odlazak na hadz, ako 
udaljenost nije velika i ako taj odlazak nece nanijeti gtetu. 

Haram je hoditl grijesima, sto se smatra sejtanovim 

hodom. Allah, dz.s., kaze: i potjeraj na njih svoju konjicu i svoju 

pjesadiju" (El-Isra, 64). Mukatil tumaci: "Potpomogni se protiv 
njih svojom vojskom, konjanicima i pjegadijom. Svaki jahac i 
pjesak koji ide grijesima, smatra se Iblisovim vojnikom." 

Obaveze koje se ticu jahanja: u borbi, dzihadu i na hadzu, 
onome ko ga je obavezan uciniti. 

Mustehab je odlazak (jaguci) na sve sto je pozeljno, poput 
trazenja znanja, odlazak rodbini, odlazak radi pomaganja rodi- 
telja. Spor se vodi o pitanju stajanja na Arefatu - je li bolje jahati 
na necemu, ili stajati na zemlji. Sustina je u tome da je bolje 
jahati, ako u tome postoji neka korist: poducavanje propisima 
u vezi s hadzom, povodenje za njima, ili ako ce biti pomoc pri 
upucivanju dove, s tim da ne pridni nikakvu stetu ^votinji. 

Haram je jahati prema onome sto je AUah, dz.g., zabranio. 

Pokudeno je jahati na zabave i igre, odnosno na sve Sto je 
bolje izostaviti nego uciniti. 

Dozvoljeno je jahanje za koje ne slijedi nagrada, niti u 
njemu ima kakvog grijeha. 
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To su bill propisi, njih pedeset primijenjeni na deset 
stvari: srce, jezik, usi, oci, nos, usta, ruke, noge, spolrii organ i 
penjanje na jahalicu. 
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O stupnjevima: „Tebi se klanjamo" na koje, s jednog na 
drugi, rob prelazi tokom svog putovanja prema Allahu, dz.g. 

Ljudi su mnogo govorili o svojstvima tih stupnjeva i 
njihovom broju. Jedni su rekli da ih je hiljadu, drugi da ili je 
stotdnu, dodavali su i oduzimali. Svi su ih opisali onako kako 
su ih na svom puhi dozivjeU. 

U vezi s ovom temom, navest cu, ako Allah htjedne, nesto 
sazeto, obuhvatno i korisno. 

?m slupanj: „iaha" iQsy\\EstBnasi, hudmsX) 

Pod njom podrazumijevamo uznemirenost srca zbog 
bojazni i iz opreza prema nesvjesnosti nemarnih. Allaha mi, 
kako je samo korisna ta bojaznost! Koliki li je samo njen znacaj! 
Kohku li samo pomoc pruza na nagem puhi! Ko je osjeti osjetio 
je, take mi Allaha, uspjeh, a ko je ne osjeti taj je u pijanstvu 
svoga nemara. Ako bude pazljiv, Allah ce ga zbog njegove 
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I IBNKAJJIMEL-DtelJJE 

(W^K JTkV^X x^v^k x^v?k x^v^k x^v 
obazrivosti uputiti na put ka njegovom prvom stanistu, prema 
mjestu iz kojeg je prognan. 

"Bascama Adna pohiti, jer su one 

tvoje stanisteprvo u kojima dom tuojje. 

Aliprognani bjesmo zbog neprijatelja, ta zar ne vidimo 

da se domovima svojim ponovo vracamo i mir svoj pronalaztmo" 

Pripremio se za putovanje i presao na stupanj „azma" 
(rijegenosti) - ozbiljnog ugovora kojim se putnik vezao, na 
postaju koja otklanja sve zamke i zapreke i na kojoj ce naci 
samo podrgku i vodica. Njegova rijegenost zavisi od potpunosti 
njegove paznje i svijesti, a njegova spremnost od snage 
njegove odlucnosti. 

Kada postane svjestan, ta ga svijest obavezuje „fikrom" 
(razmigljanjem) - usmjeravanjem srca ka zeljenom cilju za koji 
se vec povrgno pripremio, ali jos nije upucen u njegove detalje 
i put koji mu vodi. 

Kada pocne ispravno razmigljati, doci ce mu "basira" 
(vid) - svjetlost u srcu kojim ce moci vidjeti obecanje i prijetnju, 
Dzennet i vatru, ono gto je Allah obecao Svojim dobrim 
robovima i ono Cime je zaprijetio Svojim neprijateljima. Vidjet 
ce Ijude kako su iz svojili grobova iza§Ii it strahu zbog poziva 
Istine. Spustit ce se meleki nebesa pa ce ih okruziti. Doci ce 
Allah i Njegovo ce se prijestolje postaviti, kako bi odredba bila 
izvrgena. Zemlja ce Njegovom svjetloscu obasjana biti, knjiga 
ce se donijeti, a vjerovjesnici i gehidi dovesti. Vaga ce se posta- 
viti, stranice razletjeti, prepirka nastati i ko je kome duzan ispi- 
tivati. Izvor ce se ukazati i mnogi ce se oko njega okupiti. Broj 
ce se zednili povecati, a izvor otanjiti. Postavit ce se cuprija za 
prelazak, i Ijudi ce se oko nje okupiti. Svjetla ce se rasporediti 
kako bi se mogla preci. Vatra ce se ispod nje rasplamsavati, a 
onih koji ce se u nju strovaliti bit ce mnogo, mnogo viSe od onih 
koji ce se spasiti. 
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NAPimiKAAlUl I 

U srcu ce mu se otvoriti oko kojim ce to vidjeti. Pojavit ce 
se jedan od ahiretskih dokaza kako bi mu se pokazao aliiret i 
njegova vjefinost, te dunjaluk i brzina njegove prolaznosti. 

"Basira" je, dakle, svjetlost koju Allah ubacuje u srce, 
svjetlost pomocu koje se vidi sugtina onoga s cime su dosli 
poslanici has kao da se gleda golim okom. Time postaje ocevi- 
dna korist onoga cemu su pozivali poslanici, i steta koju nanosi 
suprotstavljanje njima. To je znacenje rijeci nekih arifa {gno- 
stika): "Basira" je ocevidnost koristi i stete necega. Neki od njih 
kazu; "'Basira' je ono sto te rjesava nedoumice, ili uvjerenjem, 
ilijasnim videnjem." 

Postoje tri stepena "basire". Ko ispunjava sva tri, njegova 
je "basira" potpuna. To su: "basira" Allahovih imena i svojstava, 
"basira" naredbe i zabrane, i "basira" obecanja i prijetnje. 

"Basira" imena i svojstava: da na tvoje vjerovanje ne utjece 
sumnja u ono fime je Allah, dz.s., Sebe opisao i cime ga je opisao 
Njegov Poslanik, nego da se te sumnje tome suprotstavljaju, te 
da ih smatras istim kao i sumnje u postojanje Allaha, dz.s., jer su i 
jedne i druge kod onili kojima je "basira" data jednake. 

Potvrda toga jeste da tvoje srce svjedoai da je Gospodar, 
Slavljeni i Uzviseni, uzdignut na Svome Arsu, da govori Svoje 
naredbe i zabrane, da vidi kretanja svijeta, viseg i nizeg, Ijude 
i osobenosti, da cuje njihove glasove, da nadgleda njihove 
intime i tajne, te da su vladavine potcinjene Njegovom urede- 
nju. Dolaze od Njega i vracaju se Njemu. Sve dime On vlada 
izvrsava Njegove naredbe sirom Zemlje. Opisan je svojstvima 
savrsenstva. Za Njega se vezuju atributi uzvigenosti, fist je od 
svih mahana, nedostataka i slicnosti. On je onakav kakvim 
je Sebe u Svojoj Knjizi opisao, iznad onoga cime Ga opisuju 
robovi. On je Zivi, ne umire, Postojani, ne spava, Sveznajuci, 
ni najsitnija stvar na nebesima i na Zemlji nije Mu skrivena. 
On sve vidi, cak i cmog mrava, na tamnom kamenu, u mrkloj 
noci. Sve cuje, Cak i zamor glasova, usprkos razlicitosti jezika 
i posebnosti prilika. Njegove su rijeci vrhunac istine i prave- 
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dnosti. Njegova su svojstva toliko uzvi§ena da se ne mogu ni u 
kojem slucaju usporedivati sa svojstvima stvorenja. Njegova je 
bit uzvigena iznad svake slicnosti s bilo kakvom biti. Njegova 
djela obuhvataju sva stvorenja pravednoscu, mudroscu, milo- 
gcu, dobrocinstvom i dobrotom. On stvara i odreduje, Njemu 
pripadaju blagodat i dobrota, vlast i hvala, pohvala i slava. On 
je prvi, prije Njega nije nista, i posljednji nakon Njega nema 
nista. On je i iznad i ispod svega. Sva Njegova imena jesu hva- 
Ijenje, pohvaljivanje, velicanje i siavljenje. Zbog toga su lijepa, 
Sva su Mu svojstva savrsena, svi atributi uzviseni, sva djela 
mudrost, milost, dobrobit i pravednost. 

Sve sto je stvorio na Njega ukazuje, vodic je onome ko Ga 
"basirom" vidi. Nebesa i Zemlju, i ono §to je izmedu njih, nije 
uzalud stvorio, niti je covjeka zanemarenim ostavio, nego je 
sva stvorenja stvorio kako bi Ga obozavali i u njegovu jednocu 
vjerovali. Svoje im je blagodati ukazao kako bi, na njima zahva- 
Ijujuci, jos vise bili pocasceni. Predstavio se robovima Svojina na 
razlicite na^ine, pruzio im dokaze i razne pokazatelje. Pozvao 
ih je Svojoj Ijubavi, sa svih strana. Pruzio je izmedu Sebe i njih, 
iz Ijubavi Svoje, snazne uzroke. Dao im je potpunu blagodat, 
postavio je pred njih Svoj ofevidan dokaz i obasuo ih nime- 
tima. Sebi je milost propisao. Njegova nam knjiga garantira da 
Njegova milost prevladava Njegovu srdzbu. 

Ljudi se u "basiri" razlikuju shodno njiiiovoj razlici u 
spoznaji vjerovjesnickih tekstova i njihova razumijevanja, te 
poznavanja pokvarenosti smutnji koje su proturjecne njihovim 
istinitostima. 

Naci ces da su ljudi cija je "basira" najslabija sljedbenici 
la^nog i prezrenog govora, prezrenog od ucenjaka iz pretho- 
dnih generacija zbog njihovog nepoznavanja vjerskih tekstova 
i njihova znacenja, te postojanosti kvarnih sumnji u njihovim 
srcima. Ako pogledas puk, obicni svijet, koji prema misljenjima 
njihove vecine nisu vjemici, vidjet ces da je njihova "basira" 
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potpumja, snaznijeg uvjerenja, pokornija objavi i dosljednija 
istini. 



Drug/stEpen "faasire" 

To je "basira" naredbe i zabrane, odnosno njihovog eisce- 
nja od svakog protivljenja, bilo tumacenjem, slijepim slijede- 
njem ill stragcu. U srcu onoga kome je data "basira" ne postoji 
suiTinja suprotstavljena spoznaji Allahovih naredbi i zabrana, 
niti strast koja bi sprijecila njihovo izvrsavanje, vodenje prema 
njima, niti slijepo slijedenje koje bi mu "olaksalo" ulaganje 
truda za poimanje propisa iz svjetiljke objave. 

Ovim si saznao da ovoj grupi pripadaju ucenjaci obdareni 
basirom i drugi istinski robovi. 

JcBEi stepen: "basira" abaiania i pr/jetn/'e 

To je da svjedot5is da ce Allah suditi svakome prema 
dobru i zlu koja je cinio, prije i poslije, da ce nagrada zavisiti 
od djela, da to nuzno ukljucuje cinjenica da je samo On Bog i 
Gospodar. Suninja u to jeste isto sto i sumnja u to da je On jedini 
Bog i Gospodar, cak i u Njegovo postojanje, jer je nemoguce da 
On to ne izvrsi. Ne dolikuje da Mu se pripige zanemarivanje 
stvorenja, da ih je poslao ne osvrcuci se na njih i da ih je ostavio 
napustenima. Uzdignut je Allah visoko iznad ovakvih tvrdnji. 

Svjedo^enje razuma da postoje nagrada i kazna jeste 
poput svjedocenja da je Allah jedini Bog. Istina je da je povratak 
na onaj svijet razumna stvar. Medutim, detalji o torn povratku 
saznaju se posredstvom objave. Zbog toga je Allah, dz.s., 
nijekanje povratka na onaj svijet ueinio nevjerstvom u Njega! 
jer je to, ustvari, nijekanje Njegove nioci i bozanstvenosti' 
a njihovo nijekanje podrazumijeva i nijekanje Njega Samoga! 
AUali, dz.s., kaze: 
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"A flfco se curfis, pa - cudo su rijeci njihove: 'Zar cemo, zaista, 
kad zemlja postanemo, biti stvoreni ponovo?' Oni ne vjeruju 
u Gospodara svoga; na njihovim vratovima bit ce sindziri i oni 
ce stimovnici Dzehmnema biti, u njemu ce vjecno ostati." (Er- 
Ra'd, 5) 

Postoje dva tumacenja ajeta: 

prvo: ako se cudis njihovim rijecima: "Zar cemo, zaista, kad 
zemlja postanemo, biti stvoreni ponovo?"; njihove su rijeci ^udne! 
Kako mogu to poricati, od zemlje su stvoreni, a bili su nista; 

drugo: ako se c?udis tome sto Allahu pripisuju druga, 
§to ne vjeruju u Njegovu jednocu, sto Ga ne obozavaju, samo 
Njega i nikoga drugog, pa njihovo poricanje prozivljenja i nji- 
hove rijeci: "Zar cemo, zaista, kad zemlja postanemo, biti stvoreni 
ponovo?" cudnije su. 

I jedno i drugo tumacenje slazu se u tome da je covjekovo 
poricanje mjesta povratka za^udujuce, te da je isto Sto i porica- 
nje i nevjerovanje u Gospodara, nijekanje Njegove bozanstve- 
nosti i moci, mudrosti, pravednosti i vlasti, 

Autor djela El-Menazil ima druk^iji pristup "basiri", pa 
kaze: "Basira je ono Sto te oslobade nedoumice, i ima tri ste- 
pena. Prvi je stepen da znaS da postojana obavijest o osnovi 
Vjerozakona proizlazi iz izvora za cije posljedice ne postoji 
bojazan, da smatrag da je dostojna da je izvrsavas iz uvjerenja, 
te da samo njome budes zadovoljan i na nju Ijubomoran." 

Ovo znaci da je ono o cemu nas je obavljestio Poslanik, 
s.a.v.s., proizaslo iz ciste istine, te da njen sljedbenik ne treba 
strahovati da ce zbog toga kuden biti, vec da je siguran od nega- 
tivnosti posljedica svog slijedenja, jer ono je istina, i za njegova 
sljedbenika nema straha. Ono cime se morag oduziti Poslani- 
kovoj obavijesri jeste da izvrsavas njegove naredbe, bez sumnje 
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1 negodovanja, da samo prihvatanjem naredbe, uzimajuci za 
primjer ono sto je iz istine proizaslo, mozes postici najbolje i sa 
sebe skinuti odgovornost. Da te pri tome ne prati sumnja, te da 
se srdis na onoga ko glavu okrece iz Ijubomore sto izostavlja 
svoju obavezu i zanemaruje svoj die odgovornosti. 

Kod sejhul-islama postojala je Ijubomora zbog "basire", 
jer ju je on smatrao spoznajom istine, njenom Ijubavi i velica- 
njem, te je bio Ijubomoran kako je ne bi izgubio, a srdio se na 
onoga ko bi je zapostavio. Zaista je ovo dokaz Ijubavi, slavljenja 
i velicanja sljedbenika istine. To je oko "basire". Kao sto kleve- 
tnieka sumnja osljepljuje to oko, tako ga osljepljuje i neposto- 
janje srdzbe i Ijubomore zbog zanemarivanja Allahovih istina i 
prekoracivanja Njegovih zabrana. 

Autor El-Menazila dalje kaze: "Drugi je stepen svjedocenje 
da je Allah prilikom upucivanja i odvodenja s Pravog puta - pra- 
vedan, a sto se ogleda u tome da - vodi brigu o dobrom i pruza 
pomoc kako bi ih istini privukao - davanjem 'uzeta koje spaja'". 

Zelio je svjedocenjem o pravednosti prilikom upucivanja 
onoga koga je uputio i zabludivanja onoga koga je u zabludi 
ostavio reci dvije stvari: 

prvo: da je Allah jedini Koji stvara, daje uputu 
i u zabludi ostavlja; 

drugo: da On to eini mudro i pravedno, ne dogovorom, 
niti samo htijenjem koje ne podrazumijeva da svaka stvar ide 
na svoje mjesto, potpuno skladno. Njegova mudrost iziskuje 
upucivanje onoga ko ce se uputom ocistiti, prill vatiti je i na njoj 
se zahvaliti, onoga kod koga ce ona biti plodotvorna. Allah naj- 
bolje zna gdje ce Svoje objave postaviti, kao temelj i naslijede. 
Rekao je; '7 tako mijed7w drugima iskusavamo, da bi nevjernici rekli: 
'Zar su to oni kojuna je Allah, izmedii nn$, mihst iikazao?' - A zar 
Allaii dobw ne poznaje one koji su zahvalnir (El-En'am, 53) 

Oni znaju cijeniti blagodat upute, oni se na njoj zahva- 
Ijuju, vole Ga i zahvaljuju Mu Sto je has njima na nju ukazao. 
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Allah, neka je slavljen, nije izostavjo pravednost i dobrocinstvo 
prilikom upucivanja onih koje je uputio i zabludivanja onih 
koje je u zabludi ostavio, nije odbio od Svojih vrata, niti je od 
Svog okrilja udaljio one koji zasluzuju da Mu budu bliski, da 
budu upuceni i pocasceni, nego je otjerao samo one kojima pro- 
gon i udaljavanje dolikuje. Njegova mudrost i hvala odbijaju 
prihvatiti takve, ukazati im pocast i uvesB ih u Njegovo okrilje, 
medu odlikovane robove i Njegove sticenike. 

Ostaje samo pitanje: zasto je stvorio nekoga ko je takav? 

To je pitanje koje postavlja neznalica, nepravednik i zalu- 
tali, onaj ko je ogrezao u neznanju, nepravdi i zabludi, jer se 
stvaranje protivnika i suprotnosti smatra savrSenstvom moci 
Gospodara svega, poput dana i noci, toplote i hladnoce, uziva- 
nja i bola, dobra i zla, Dzenneta i Dzehennema. 

Pod "podjelom na razlicite vrste" podrazun^jeva se razli- 
kovanje u spolu, mod i svojstvu; raspodjela imetka i snaga, zna- 
nja i poslova, proizvodnje i drugoga. Podijelio ih je na najbolji 
nafiin, u interesu svakoga, te je svakome dao ono gta je za njega 
dobro i §ta mu je najkorisnije, iz Svoje dobrote i dobroeinstva. 

"Pruzanjem pomoci kako bi ih privukao uzetom koje 
spaja" ieli se reci sljedece: 

potpomaganje kako bi ti omogucio pokornost da te 
privuee, odnosno da te Sebi priblizi. Za posebnu podrgku 
upotrijebio je "privlacenje", a za priblizavanje "ono sto spaja". 
Pod "u5.etom" se misli na uzrok koji te s Njime povezuje. 

Ovim se ukazuje na to da ti pomoc i uputa koje ti dolaze 
od Allaha, dz.g., kao i to da se otrgnes od samoga sebe i uhvatis 
za uze koje spaja - sto je On robovima svojim oporucio - mogu 
posluzih kao dokaz da te Uzviseni priblizava Sebi. Sve je ovo u 
sklopu potpune „basire". 



Kome nije data „basira", izuzet je iz ovoga. 
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Autor El-Menazila kaze: "Treci je stepen "basira" koja daje 
spoznaju, utvrduje ukaz i rada pronicljivost. 

Pod "basirom" otkrivanja i ociglednosti podrazumijeva 
se: da njome izbijaju izvori spoznaja iz srca. Ne kaze da "izbija" 
znanje, jer spoznaja kod Ijudi ima specif icnije zna^enje od 
znanja. Odnos spoznaje i znanja jeste kao odnos duge i tijela, 
tako da je spoznaja dusa i mozak znanja. 

Istinu je rekao, neka mu se Allah smiluje, jer se pomocu 
ove "basire", u srcu onoga kome je data, otvaxaju izvori 
spoznaja koji se ne mogu dobiti u^enjem i proucavanjem. To 
nije nista drugo do razumijevanje koje Allah, dz.s., daje Svome 
robu putem Svoje knjige i vjere, ovisno o kolicini „basire" u 
njegovom srcu.^* 

"Utvrdivanje ukaza": pod ukazom (isare) podrazumijeva 
stanja i stupnjeve u duSi koje inace podrazumijevaju Ijudi, te 
ponaSanja koja "stranac" prezire, a podrzavaju ih oni kojima 
je data "basira". S nmogo ovakvih stvari susrece se poboznjak. 
Ako mu je data "basira", ona mu to ustvrdi, ostvari i upozna 
s tancinama. Medutim, ako nema "basiru", vec je nezna- 
lica, nece znati pojedinosti onoga s cime se susrece, niti ce 
moci ustvrditi istinu. 

Pod "radanjem pronicljivosti" podrazumijeva se: 

Da "basira" u dnu srca rada istinitu pronicljivost, odnosno 
svjetlost koju Allah ubacuje u srce, cime raspoznaje istinu 
od lazi i iskrenost od prevare. Allah, d^.s., kaze: 4oL:n liJi J o] 
IfL^^'j^^ "...to su, zaista, pouke za one koji posmatraju" (El-Hidzr,' 
75). Kaze Mudzahid: "Znaci: za one pronicljive." U Tirmizijevoj 
zbirci nalazi se hadis koji prenosi Ebu Seid el-Hudri, r.a., od 
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., koji je rekao: "Cuvajte se pronicljivo- 

'^ Ne postize li se to razumijevanje samo ispravnim ucenjem Kur'ana i razmisljanjem 
o njemu onako kako nam je to objasnio Poslanik, s.a.v.s., te stjecanjem znanja o vje- 
rovanju, propisima i uputi sadrzanim u njemu? 
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sti vjernika, jer on gleda Allahovom, dz.g., svjetloscu", a zatim 
je proucio: „To su, zaista, pouke za one koji posrnatraju." 

"Pazljivo gledanje" tevessiun izvedeno je iz rijeci sinm tj. 
znak, pa se pronicljivim naziva i onaj koji pazljivo gleda, zato 
gto za dokaz onoga sto je odsutno uzima svoje videnje, tako 
da vjerovanje dokazuje svojom ociglednoscu. Zbog toga je 
Allah, dz.g., takve odlikovao ajetima i mog:ucno§cu da se njima 
okoriste, jer oni onim sto vide dokazuju istinitost naredbe i 
zabrane, na grade i kazne o kojima su obavjestavali poslaiiici. 
Allah je hme nadahnuo i poduCio i Adema, a.s., onda kada ga 
je naufio imenima svih stvari^^ a njegovi su sinovi njegova 
kopija i njegovi namjesnici, tako da je svako srce spremno to 
prihvatiti. U njemu je snaga, u njemu nastaje dokaz, u njemu se 
rada pouka i ispravlja vjerovanje. 

Allah je poslanike poslao kako bi opominjali i upozoravali, 
te upotpimili hi spremnost svjetlogcu objave i vjerovanja koje 
se nadodaje na svjetlost pronicljivosti i spremnosti. Nastaje 
svjetlost nad svjetloscu, jaca "basira", svjetlost postaje veca i 
traje, ovisno o srcu i njegovom trajanju. Nastavlja se uvecavati, 
dok se ne objelodani na lieu, ekstremitetima, govoru i djelima. 
Ko ne prihvati Allahovu uputu i njome se ne uzdigne, srce mu 
prekriva omotaC i koprena. Zahvata ga tama i postaje slijep, bez 
"basire", tako da mu ostaju skrivene biti vjerovanja, Istina je u 
njegovim ocima laz, a laz istina, uputa mu je zabluda, a zabluda 
uputa. Kaze Uzm§em:i'ojLS,\_^^C^^^j^d\j^,ys^''A nije tako! Ono 
sto su radili prekrUo je srca 'n;!7ioi'fl""(El-Mutaffifun, 14), odnosno 
debela perda koja sprecava njihova srca da vide istinu i po njoj 
se vladaju. 

Pronicljivost zavisi od snage „basire", odnosno od njene 
slabosti. Dijeli se na dvije vrste: 

'■' Njegov Gospodar Allah dao mu je sluh, vid, srce i ostalo eime je spoznao sugtinu 
stvari, svojstva i odlike, kako bi zahvaljivao na koristima koje mu pruzaju i zbog 
toga sto su postavljcna tamo gdje najvise pruzaju. Ta, one su za njega stvorene, 

1174 



WtfMfcJUyASBfc ^ilPA^Bfc .^AS^-gPA^^-ggA^^'gPASg ^'gg/V 





NAPmEAAlLAHU 

f ^V?K Xx Vj-X 7(\Yrn ^<VwK X%VwK TitVry 

viSa casna pronicljivost kojom se odlikuju samo vjemici, i 
niza, prosta pronicljivost koja je zajednicka i vjerniku i nevjer- 
niku. Potonja je pronicljivost zagovornika duhovnih vjezbi, 
izgiadnjivanja, bdjenja nocu i osamJiivanja, onih koji ne pridaju 
paznju obavezama. Oni posjeduju pronicljivost u otkrivanju 
svojstava i saznavanju nekih skrivenih beznacajnih stvari c^ije 
otkrivanje i saznavanje ne predstavlja potpunost covjeka, niti 
bezgresnost, vjerovanje i spoznaju. Njiliova pronicljivost ne 
prelazi okvire prostih i beznacajnih stvari, jer je njima skrivena 
uzvisena istina. Pronicljivost im ne doseze do razHkovanja 
AUahovih sticeriika od Allahovih neprijatelja, niti puta jednih 
od puta drugih. 

Medutim, pronicljivost iskrenili, onili koji su spoznali 
Allaha, dz.s., i Njegovu vjeru - njiliovo polje interesiranja jeste 
ono gto je vezano za Allahovu Ijubav, spoznaju i obozavanje, 
te pozivati stvorenja Stvoritelju putem "basire". Njihova je 
pronicljivost spojena s AUahom i povezana sa svjetlogcu objave 
i vjerovanja. Razlikuje poglede, rijeci i djela koja Allah, dz.g., 
voli od onih koja izazivaju Njegovu srdzbu. Razlikuje pogano 
od lijepog, istinu od neistine, iskreno od neiskrenog. Poznaje 
koliko su spremni oni koji Allahu, dg.g,, hode, te svakog covjeka 
obavezuje onoliko koliko je spreman, znanjem, voljom i radom. 

Njihova pronicljivost uvijek tezi otkrivanju i upoznavanju 
Poslanikovog, s.a.v.s,, puta, odabiranju njega izmedu svih 
drugih puteva, pojasnjava otkrivanje covjekovih nedostataka 
i neispravnosti djela koja nisu u skladu s poslanickim putem. 
Ovo je najeasnija vrsta "basire" i pronicljivosti, i najkorisnija 
robu na ovome i onome svijetu. 

StupanJ namjere: "kasd" 

Kada vjemik postane oprezan i progleda, stupa u namjeru 
i iskrenost zelje. Objedmjuje namjeru i odluku za put prema, 
Allahu dz.s. Zna i potpuno je uvjeren da drugog puta nema. 
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Uzima opremu za put, opskrbljuje se za Dan povratka, uklanja 
zapreke na putu i prekida veze koje mu sprecevaju izlazak. 

Autor El-Menazila dijeli "kasd" na tri stepena. 

Prvi je stepen namjera koju pobuduju duhovne vjezbe, 
ona otklanja kolebanje i poziva klonjenju licnih koristi. 

Navodi tri njene koristi: potic^e na put prema Allahu bez 
zaustavljanja i kolebanja, s jednim razlogom, razlogom obo- 
zavanja Allaha, a ne da bi postali videni i Cuveni, da bi dobili 
pohvale, mjesta i pozicije medu Ijudima. 

Drug! je stepen namjera kojom se svaki put prelazi, svaka 
zapreka savladava i svaki teret olaksava, odnosno nece naici na 
uzrok koji ga sprecava da dode do cilja, a da ga ne sasije^e, niti 
na neku prepreku, a da je ne savlada, niti na ikakvu poteskocu, 
a da je ne olaksa. 

Tre^i je stepen namjera da se preda stjecanju znanja, 
namjera da odgovori propisu i namjera da se smjelo bad u 
more nestanka. 

Pod prvom namjerom podrazumijeva se da se vodi zna- 
njem kako bi se u njemu odgojio i ispravno hodio. Pod drugom 
podrazumijeva se odazivanje glasniku vjerskog, odredenog 
propisa svaki put kada ga pozove, jer propis u svakom nau- 
cnom pitanju ima glasnika koji poziva da se u njega vjeruje, 
kroz znanje i djelo. Znaci, podrazumijeva odazivanje njegovim 
glasnicima. Medutim, pod glasnicima propisa podrazumije- 
vaju se tajne i mudrosti koje pozivaju izvrgavanju propisa, tako 
da je odazivanje njima dodatak na samu pokomost, jer ono 
poziva Ijubavi i uzvisenosti, spoznaji i hvali. Naredba poziva 
pokomosti i mudrostima koje ona sadrzi, a ciljevi pozivaju 
spoznaji i Ijubavi. 

"Namjera da se smjelo bad u more nestanka." 

Medu narodom je to poznato kao glavni cilj. jedni je 
smatraju obavezom na svome putu, dok je drugi sniatraju 
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necim §to odvraca od puta prema Allahu. Ona nije cilj, niti je 
obavezna svakom putniku poboznjaku. Snaznima i odvainima 
ne ukazuje se. Stanje ostanka savrsenije je od nje. Zbog toga 
je ostanak stanje koje nam je Poslanik, s.a.v.s., pojasnio u noci 
Israa. Poznato nam je sta je vidio. Stanje Musaa, a.s., bilo je 
nestanak, zbog cega je pao, kao gromom oginut, kada je Allaha, 
dz.s., ugledao na brdu. Ljubav faraonove zene prema Jusufu, 
a.s., bila je veca nego ljubav ostalih zena, i njoj se nije ukazalo 
one sto se ukazalo njima kada su ga vidjele, zbog njihovog 
nestanka, a njenog ostanka. O ovome cemo, ako Bog da, detalj- 
nije govoriti. 

Udlutnast (el-azm) 

Ako ucvrsti svoju namjeru, postaje odlucan i rijeSen, 
praveci prve korake pri tome se uzdajuci u Allaha, dz.s. Uzvi- 
seni kaze: i4s\ Ji js;i ^'-^ Gii^ "A kada se odlucis, onda se pouzdaj u 
AUaha" (Alu Imran, 159). Odlucnost je cvrsta namjera povezana 
s djelom. Zato se kaze da je to prvi korak u kretanju radi traze- 
nja zeljenog cilja, a konstatacija je da pocetak kretanja proizlazi 
iz odlucnosti. To nije jedno te isto, ali zbog tako neposredne 
povezanosti izjednacavaju se. 

Njen pravi smisao jeste; sakupljanje snaga htijenja radi 
izvrgavanja djela. 

Postoje dvije vrste odlucnosti. Prva je odlucnost da se 
stupi na put, i ona spada u pocetke. Druga je odlucnost s kojom 
se ide dalje. Ona je nesto posebnija, smatra se jednim od stu- 
pnjeva. Spomenut demo je kada bude rijec o tome, ingallah. 

Na ovom stupnju putnik poboznjak treba razlikovati 
gta mu pripada, a sta mu je obaveza, kako bi uzeo one sto je 
njegovo, a izvrsio one sto je na njemu. To je "muhasaba", obra- 
cun sa samim sobom i prema redoslijedu dolazi prije "tevbe" 
- pokajanja, Tako npr. ako putnik zna sta mu pripada, a sta mu 
je obaveza, pocet ce izvrsavati ono gto je na njemu i od toga se 
"oslobadati". To je "tevba". 
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Autor El'Menazila daje prednost "tevbi" nad "muhasa- 
bom". Razlog za to jeste sto on "tevbu" vidi kao prvi stupanj 
putnika, odmah nakon "jakze" - budnosti, osvijestenosti, i to 
sto se "tevba" upotpunjava samo "muhasabom", tako da je 
"muhasaba" upotpunjavanje stupnja "tevbe". Pod "muhasa- 
bom" podrazumijeva se ustrajnost u "tevbi" kako je ne bi napu- 
stio. Ona je poput "dosljednosti ugovora" o "tevbi". 

RfidDsfljed stupnjEva kojlma se putn'ik krece ka Ailahu, dz.s. 

Znaj da redosKjed ovih stupnjeva (mekam) ne podrazu- 
mijeva da putnik dode do jednog stupnja, zatim ga napusti 
i prelazi na drugi, kao gto je slucaj sa stupnjevima osjetilnog 
putovanja. To je nemoguce. Zar ne vidis da ga "jakza" prati 
na svakom njegovom stupnju i da ga ne napusta, bas kao i 
"basira", "irada" (htijenje) i "azm" (odluc^nost). Isto je i s "tev- 
bom", jer je on, kako prvi, tako i posljednji stupanj, i ne samo to, 
nego je i "pratilja" svih stupnjeva, Zbog toga ga je Allah, dz.g., 
uCinio posljednjim, odlikovanim stupnjem. Kaze Allah, dz.g., 
o Bici na Tebuku, posljednjoj bici u kojo[ su prosli kroz doline, 
osjetili pocetak, zaplet i kraj: iljy\ ■jiJ^\ jL^^^O jij>-^^j CJ^^ ^ -ai ■l''c oil 

je'apwstio'Vjerovjesmku, i muhadzirima, i ensarijama, kofi su ga u 
teskom casu sUjcdilir u vrijeme kada se srca nekih od njih zamalo nisu 
pokokbala; On je poslije i njima oprostio, jerje On prema njinm blag 
i milostiv" (Et-Tevba, 117), odnosno primio njihovo pokajanje. 
Tako je "tevbu" ucinio prvom i posljednjom njihovom odlikom. 
Rekao je u suri u kojoj se nagovjestava smrt Poslanika, s.a.v.s., 
posljednjoj objavljenoj suri: 



*■'"' 4i\ 'rja^ '■\>- B[y 



"Knrffl Allahova pomoc i pobjeda dodu, i vidis Ijude kako 
u skiipinama u AUahovu vjeru idaze, ti velicaj Gospodara 
svoga hmkci Ga i inoli Ga da ti oprosti, Onje iwijek pokajanje 
primao." (En-Nasr) 
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U Buharijevoj i Muslimovoj zbirci prenosi se hadis od 
Aise, r.a., koja kaze: "Poslanik nakon objavljivanja ove sure 
nijedan namaz nije klaiijao, a da na rukuu i sedzdi nije proucio: 
'Subhaneke AUahumme rabbena ve bi hamdike, Allahunimag- 
fir li' ('Slavljen da si, AUahu, Gospodam nag, i hvaljen da si, 
AUahu, oprosti mi'), tumaCeci Kur'an." "Tevba" predstavija 
kraj svakog putnika poboznjaka i svakog Allahovog miljenika. 
Ona je cilj kojem teze oni koji su spoznali Allaha, dz.s., i nacin 
kako se On obozava. Allah, dz.s., kaze; ^oijClii Ji i'uVi ^^i ui 

smo nebesima, Zemiji i planinama ponu'dili emmet, pasu se'sustegli i 
pobojali da ga ponesu, all ga je preuzeo covjek -a on je, zaista, prema 
sebi nepravednn i lahkomislen - da bi Allah licemjere i licemjerke, 
i mnogobosce i mnogoboskinje knznio, a vjemidma i vjernicama 
oprostio. A Allah prasta i samilostan je" (El-Ahzab, 72-3), cineci 
"tevbu" ciljem svakog vjernika i vjernice. 

Isti je slucaj i sa "sabrom" (strpljivost), jer se od njega ne 
odvaja ni na jednoj postaji. 

Ovaj redoslijed uvjetovan je i zasnovan na onoine sto ga 
prati. 

Primjer: "rida" (zadovoljstvo) proizlazi iz "sabra", jer je na 
njemu zasnovana i bez njega ne moze postojati. Ako se postavi 
pitanje u kojem se razilaze: "Da li je 'rida' stupanj (mekam) 
ili stanje (hal)?" Nakon stupnja "sabra" ne znaci da putnik 
napusta "sabr" i prelazi na stupanj "rida", nego znaci samo 
da nece postici stepen "rida" dok ne stupi prije njega stepen 
"sabra". Nadamo se da si shvatio ovaj redoslijed stupnjeva, 

Ako je tako, onda znag da su „kasd" i "azm", prema 
redoslijedu, ispred ostalilt stupnjeva, i da ne mogu doci poslije. 
Time ti je poznato i da je "muhasaba" ispred "tevbe", jer ako rob 
obavi obracun sa samim sobom, rijesio se tereta, a to je sustina 
"tevbe". Postaja "tavakkula" (oslanjanje na Allaha) dolazi prije 
postaje „inabe" {pokajanje i povratak Allahu), jer se putnik 
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tokom njenog stjecanja pouzdaje u Allaha, tako da je "tavakkul" 
sredstvo, a "inabe" cilj. Stupanj "tevWd" (vjerovanje u Boziju 
jednocu) najpreci je da se njime pocne. On je, ujedno, i prva 
stvar kojoj su pozivali svi poslanici. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao 
je Muazu ibn Dzebelu, kada ga je poslao u Jemen; "Neka bude 
prvo cemu ceS ih pozivati - svjedocenje da je samo Allah Bog"^^ 
ili, kako stoji u drugom predanju: "...da spoznaju Allaha", jer 
bilo koji stupanj i bilo koje stanje ispravni su samo s njom, tako 
da nije moguce da se ucini posljednjini stupnjem. On je klju^ 
poslanicke misije i prva naredba koju je Allah naredio Svojim 
robovinia. Sve drugo sto bi se o ovome reklo bilo bi greska, kao 
sto neki govore: „Prva je naredba posmatranje, ili namjera da se 
posmatra, ili spoznaja, ili sunmja koja iziskuje posmatranje." 

Sva su ova migljenja pogregna. Prva naredba je: kljuc misije 
svih poslanika. Prvi koji je tome pozivao bio je prvi medu njima 
- Nuh, a.s., rekao je: „0 narode moj, Allahu se khnjajte, vi drugog 
boga osim Njega nemnter {El-E'raf, 59). To je bilo i prvo Cemu je 
pozivao posljednji poslanik, Muhammed, s.a.v.s. 

Medu putnicima poboznjacima postoji veliko neslaganje 
o broju i redoslijedu stupnjeva. Svaki od njih opisuje stupnjeve 
svoga putovanja i stanje svoga hoda, Razilaze se i o nekim 
stupnjevima: da li su oni stanja? Razlika medu njima jeste 
sljedeca: stupnjevi (mekam) stjecu se, a stanja (hal) bivaju 
darovana, Jedni govore da su stanja rezultati stupnjeva, a 
stupnjevi rezultati djela, tako da svako ko ispravno postupa 
biva na vigem stupnju, a svakome ko je na visem stupnju, 
velicanstvenije je stanje, 

Ono o cemu se nisu slozili jeste rida, tj. da li je to stupanj 
(mekam) ili stanje (hal)? Razilaze se Horasanlije i Iracani, 

Sud su donijeli neki od gejhova, rekavgi; „Ako se steklo 
trudom, onda je stupanj, a ako nije, onda je stanje." 

°° Ova) had is prenosi Buhari. 
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Ispravan stav je sljedeci: sve stvari nose ime shodno 
svojim stanjima, U samom se pocetku pojavljuju iskre, blijesci 
i sitni pokazateiji, poput munje, koja prvo zaiskri, a kasnije se 
u pravom svjetlu pojavi. Ako se u putniku (salik) pojavi rida 
(zadovolistvo) i ako ga prihvati, to ce faiti stanje, a ako njime 
ovlada i u njemu se cvrsto usadi, to ce biti stupanj. U pocetku 
biva samo iskrica, u sredini stanje, a na kraju stupnja. Ovakva su 
imena data s obzirom na povezanost sa srcem, pojavljivanjem i 
ucvrscivanjem u njemu. 

Degava se da putnik poboznjak izlazi iz stupnja, bas kao 
§to izlazi iz svoje odjece, i spusta se na stupanj ni^e i da se 
nakon toga ponovo na taj stupanj vrati, a mozda se nikada i ne 
vrati. 

Redosfjjei/ stanja 

Neka od njih obuhvataju dva stanja, a neka obuhvataju i 
vise od toga. 

U neke su, opet, uklju&na sva stanja. Putnik ne zaslu2uje 
ime „vlasnik stupnjeva" dok se u njemu ne spoje svi stupnjevi. 

Tevba obuhvata i muhasebu (samoobraCun) i /ifly/(strah), te 
se bez njih ne moze zamisliti. 

Tevekkul obulivata stupnjeve tafvida (prepuStanja), istiane 
(trazenje pomoci) i rida (zadovoljstva). Bez ovih cinilaca njeno 
postojanje nezamislivo je. 

Redza (nada) obuhvata /Mu/{strah) i irada (htijenje). 

H«y/ obuhvata redza i iradu. 

Inaba (povratak Allahu) obuhvata Ijubav i strah. Rob se ne 
moze smatrati onim koji se vraca Allahu dok se ove dvije stvari 
u njemu ne spoje. 

IJihat {pokornost) obuhvata stupnjeve Ijubavi, poniznosti 
i skrusenosti. Samostalno, jedno bez drugog ne mogu upotpu- 
niti ihbat. 
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Zu/irf (skromnost) obuhvata zelju i strahopostovanje. Ne 
moze biti zahid onaj ko ne zeli ono ciju korist prizeljkuje, i ko ne 
strahuje od onoga cije se stete pribojava. 

Stupanj mababba (Ijubav) obuhvata stupnjeve spoznaje, 
straha, nade i zelje. Njegovo znacenje proizlazi iz ova cetiri 
stupnja i pomocu njih se ostvaruje. 

Hasja (bogobojaznost) obuhvata spoznaju Allaha i spo- 
znaju istinskog robovanja. Kada putnik spozna Allaha i Nje- 
govu istinu, njegova se bogobojaznost povecava, kao gto 
Allah, dz.s., kaze; -^^giiJi oi;^ ^ 4)1 J^ Q]^ "A Allaha se boje od 
robova Njegovih - uceni" (Fatir, 28). Oni'koji su spoznali Njega 
i Njegovu odredbu, oni su uistinu bogobojazni. Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., kaze: "Zaista sam ja medu vama najvise znan o Allaliu i 
najvige od Njega straliujem."^^ 

Stupanj hajba (strahopoStovanje) obuhvata stupnjeve Iju- 
bavi, slavljenja i veli^anja. 

Stupanj siikr (zahvala) obuhvata sve stupnjeve vjero- 
vanja. Zbog toga je medu njima najuzviseniji. On je iznad 
"zadovoljst\'a", obuhvatajuci u isto vrijeme i "strpljivost". 
Obuhvata "oslanjanje na Allaha", "povratak Njemu", „ljubav", 
„pokornost", „skrusenost", ,,nadu", tako da se u njemu nalaze 
svei stupnjevi. „Vlasnik stupnjeva" apsolutno ne zasluzuje 
to ime osim ako u njemu nisu skupljeni svi stupnjevi. Zbog 
toga se vjerovanje dijeli na dvije polovine; jedna je strpljenje, a 
druga zahvalnost. Strpljenje ulazi u okvir zahvalnosti, tako da 
sve vjerovanje postaje zahvalom. Oni koji su zahvalni veoma 
su rijetki medu robovima, kao sto Allali, dz.s., kaze: ii^K^ cy- J^j 
jjtlM^ "A maloje zahvalnih medu robovima Mojim." (Sebe', 13) 

Stupanj haja (stid) obuhvata stupanj ma' rife (spoznaja) i 
murakabe {svjesnost da Allah sve nadgleda). 



" Hadis prenosi Buhari. 
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Stupanj uns (prisnost) obuhvata stupanj "Ijubavi", U2 kurb 
(blizinu). Ako je onaj ko voli daleko od voljenog, ne moze biti 
s njim prison. Ako je u blizini neke osobe, a ne voli je, takoder 
nije s njom prisan, sve dok se Ijubav i blizina ne spoje. 

Stupanj sidk (iskrenost) obuhvata cistotu namjere i odlu- 
cnost te se njihovim spajanjem njemu pridaje stupanj sidka. 

Miirakaba {svijest da Allah sve nadgleda) obuhvata 
spoznaju i bogobojaznost od kojih zavisi da li ce stupanj 
murakaba biti ispravna. 

Tanm'nhm (smiraj) spaja trazenje pomoci, oslanjanje, 
prepustanje, zadovoljstvo i pokornost. 

Zna£i da je ovaj stupanj sastavljen od ovih stvari. Ako se 
spoje, putnik zauzima stupanj tama'nine. Ako uskrati neki od 
stupnjeva koji je sacinjavaju, okrnjio je tama'ninu. 

Isto je i sa stupnjevima ragba (zeija) i rahbn {strahopogto- 
vanje), oba su sastavljena od nade i straha. U ragbi prevladava 
nada, a u rahbi strah. 

Putnici (salik) se prenia svakom od ovih stupnjeva dijele 
na dvije vrste; dobre (ebrar) i Bogu bliske (mukarrebun). 
Dobri su na zacelju, a bliski na samom vrhu. Tako je sa svim 
stupnjevima vjerovanja. Razlike i stepene izmedu ove dvije 
vrste moze pobrojati samo Allah, dz.g, 

Oni se dijele na tri skupine: obican svijet (amm), odliko- 
vane (hass) i posebno odlikovane (hass hass). Postat ce njihov 
onaj ko za svoj cilj uzme nestanak {el-fena') i spozna Ijude koji 
se prema torn cilju krecu. Govorit cemo o tome, ako Bog da, o 
vrstama nestanka, pohvalnim i poku denim, dobrim i losim, te 
gta svijet pod njima podrazumijeva i kako ih prihvata. 

Redoslijed na koji ukazuje svako ko pravi Ijestvicu stu- 
pnjeva sadrzi prosudivanje i uvjeravanje bez prilagodavanja, 
jer rob, kada primi islam i sav se njemu prepusti, obavezao 
se vidljivim i skrivenim obavezama, stupnjevima i stanjima. 
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On u svakoj svojoj obavezi i svakoj svojoj odgovornosti ima 
stanja i stupnjeve. Bez njih nikako nece moci ispuniti ono cime 
se obavezao. Svaki put kada ispuni jednu obavezu, nakon nje 
priblizit ce se drugoj. Kad god prede jedan stupanj, prihvatat 
ce drugi. Ukazivat ce mu se najuzviseniji stupnjevi i stanja na 
samom pocetku njegova putovanja. Otvarat ce mu se stanja 
Ijubavi, zadovoljstva, prisnosti i smiraja, do kojih neki drugi 
putnik ni na kraju svoga putovanja nije stigao. Putniku su na 
kraju potrebnije neke stvari: basira, tevba, muhasaba - nego na 
pocetku njegova putovanja, tako da ne postoji neki krajnji, 
ustaljeni, redoslijed stupnjeva. 

Vec smo naveli da je tevba, koju su ucinili prvim stupnjem, 
cilj svih onih koji su Allaha spoznali i krajnja tacka na putu 
kojim hode dobri Allahovi robovi, koji spadaju medu njemu 
bliske robove. Nema sumnje da im je muhasaba (samoobracun) 
potrebnija na kraju nego na pocetku putovanja. 

Najispravniji stav o ovim stupnjevima, stav koji su 
zagovarali prethodnici iz reda islamskih ucenjaka, jeste da se 
■u svakom stupnju nalazi stupanj koji otkriva njegovu sustinu i 
odlike, bolesti koje sprecavaju da se do njega dode i ono gto od 
njega odvaja, te oni navode opcu i posebnu. 

Stav ucenjaka tarikata zasniva se na ovom principu. Oni 
koji su razmatrali taj princip ~ Sehl ibn Abdullah et-Tustari, Ebu 
Talib el-Mekki, El-Dzunejd ibn Muhammed, Ebu Osman en- 
Nejsaburi, Jahja ibn Muaz er-Razi, i oni koji su na visem stupnju 
od njih, poput Ebu Sulejmana ed-Daranija, Avn ibn AbduUaha, 
koga su nazivali "mudracem umeta" - i ostali njihovi istomiglje- 
nici, govorili su o postupcima srca i stanjima detaljno, sveobu- 
hvatno, jasno i uopceno, bez navodenja redoslijeda i preciznog 
broja stupnjeva. Oni su bili iznad toga, interesiralo ih je nesto 
uzvisenije i casnije, zudjeli su za stjecanjem mudrosti i spoznaje, 
za fiistocom srca, procigcenjem duge i ispravnosti djela. Njihove 
su rijeci kratke, ali je u njima bericet. Govor kasnijih generacija 
obinian je i dug, ali je u njemu malo bericeta. 
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Medutim, sadasnjim narastajima mora se obracati govo- 
rom na koji su navikli, jer oni nemaju snage kako bi kro^ili sta- 
zom prve generacije, kako bi prihvatili njihove rijeci i uputu. 
Ako bi im se istaklo to kako su oni bili na Pravom putu i kako 
su postupaii, sigurno bi to porekli. Smatrali bi to stazom obi- 
cnog svijeta, a danasnji put putem odlikovanih, kako govore 
zabludeni i neuki skolastic^ari: "Taj je narod bio pokorniji, a nii 
smo uceniji", ili kako kazu oni nesposobni koji sebe smatraju 
poznavaocima islamskog prava: "Oni nisu imali vremena 
pozabaviti se dubijim znacenjima i postaviti temelje i propise, 
jer su bili zauzeti drugim stvarima. Kasnije generacije nasie su 
vremena za to, tako da su one ucenije." 

Svima njima ostala je skrivena spoznaja vrijednosti ispra- 
vnih prethodnika, dubina njihovih nauka, njihova neizvjegta- 
cenost i ostiina njihovih pogleda. Tako mi Allaha, kasnije se 
generacije nad njima odlikuju samo u pretjerivanju i bavljenju 
krajnostima, dok su prethodnici vodili brigu o osnovama, posta- 
vljanju temeija i njihovom ucvrgcivanju. Oni su tezili uzviSenim 
ciljevima u svemu.^® Kasnije su generacije jedno, a prethodnici 
su nesto sasvim drugo. "AlMtje svemu vec rok odredio." 

Nania je prioritet spomenuti stupnjeve "obozavanja" koji 
su navedeni u Kur'anu i sunnetu i ukazati na spoznaju njego- 
vih propisa i stepena, jer je taj vid spoznaje jedan od uvjeta 
potpunosti spoznaje onoga sto je Allah, dz.s., objavio Svome 
Poslaniku. 



"■ Ovo se odnosi samo na ashabe i tabiine iz redova predvodnika upute i sunneta, 
poput Mafika, Safija, Es-Sevrija, Buharija, Ahmeda j njihove brace medu ueenjacima. 
Medutim, sufije. Bog nas saCuvao i od toga udaljio, njihovi prethodnici, nasljednici 
Indije i Perzije, malo su govorili, suzdrzavali su se strahujuci od umovanja njihovih 
suvremenika iz reda tabiina, njihovih prodomih pogieda i snazne ostrice Islamske 
drzave. Kada su oslabili i tabiini i Islamska dr^ava, ti su se potonji naragtaji radovali. 
Islam je od prvog poslanika s kojim je poslan, a to je bio Nuh, a.s., pa do posljednjeg 
poslanika Muhammeda, s.a.v.s., imao svoj put, dok su sufije imale svoj pravac. 
Medu njima je velika razlika, kako god tumaei tumacili. 
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Allah je one koji to nisu spoznali opisao neznanjem i lice- 
mjerstvom, rekavsi: 4j^ •^^ Jy' ^ h->^ 'jA*i ^' j^^j ^^j 'S^ -^i 4''j*-'^' 
«j^j^ "Beduini sii najveci nevjernici i najgori licemjeri, i razumljivo 
je sto ne poznajit propise koje Allah Svonie Poslaniku objavljiije" {Et- 
Tevba, 97). Spoznaja njegovih propisa jeste upucenost, a vla- 
danje prema njima jeste vodenje brige kojoni rob upotpunjava 
vjerovanje i postaje jednim od sljedbenika: ''Tebi se klanjnmo i od 
Tebe pomoc trazimo." 

Navest cemo redosUjed robovanja (ubudijje) koji, ne sanio 
da mu dolikuje, nego je i pozeljan, shodno redoslijedu osjetil- 
nog kretanja, kako bi se zamisljeno sto vige spustilo na nivo 
dostupan osjetilima, Tako vjerovanje i spoznaja postaju potpu- 
niji, a prakticiranje lakge. 

To je korist davanja primjera. Specificna je za razum i 
mozak. Zbog toga Allah, dz.s., u Kur'anu veoma cesto koristi 
primjere. Njihovim poimanjem odlikuje same ucene: 'To sit 
primjeri koje Mi Ijudima navodimo, ali ih samo uceni shvacaju." 
(El-Ankebut, 43) 

Stupnjevi rnfaovanja 

Znaj da je rob, prije nego sto mu stigne glasnik, u snu 
nemara, srce mu spava, a of i su mu otvorene. Zatim ga dozove 
Onaj Koji savjete daje, a glasnik spasa sluh mu povrati. Poziv 
mu uputi mujezin Milostivog: "Dodi na spas!" 

Prvi stupanj ovog spavafia jeste: jakza (osvjestavanje) i 
budenje iz sna. Vec smo naveli da pod tim podrazumijevamo 
uznemirenost srca zbog bojazni iz opreza. 

Autor El-Menazila kaze da je jakza ustajanje AUahu, koje 
je spomenuto u ajetu: 4i5^'yj J^ ^ 'j^j^' ^'' '-^'i (-^' W j^^ "Red: '}a 
vam savjetujem samo jedno: ustanite iskreno prema Allahu, dvojica 
po dvojica, ilijedan pojedan.'" (Sebe', 46) 

Dodaje: "Ustajanje Allahu, dz:.g., jeste budenje iz sna 
nemara i izvlacenje iz ponora klonulosti. To je prvo cime srce 
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roba biva prosvijetljeno u zivotu kada ugleda svjetlost upozo- 
renja, Manifestira se kroz tri stvari: da srce primijeti blagodati, 
da ga spopadne ocajanje zbog njihovog broja i da shvati gta bi 
bilo ako bi mu bile uskracene; da se posveti spoznaji njihovog 
darivanja; da zna kako ne izvrSava obaveze prema njima." 

Ono gto spominje uzrok je jakze i njene posljedice, jer 
kada se putnik izvuce iz ponora nemara zbog prosvjetljenja 
srca, kada ugleda svjetlost upozorenja, obavezan je posmatrati 
AUahove blagodati, skrivene i vidljive. Kad god mu srce i oci 
pogledaju u njih, primjecuju njihovu veliCanstvenost i mnog- 
tvo. Onda pada u ocaj zbog njihove brojnosti i shvati svoju ovi- 
snost o njima. Srce mu se posvecuje posmatranju dara koji mu 
Allah, dz.s., daje bez ikakve zasluge i naknade. Tada postaje 
uvjeren kako uskracuje ono sto im duguje - zahvalu na njima. 
Obavezuje se promatranjem tog dara i svog propusta - izosta- 
vljanja dvije uzvisene vrste robovanja: Ijubavi prema Onome 
Koji blagodati daje, privrzenosti Njegovom spominjanju, poko- 
ravanju Njemu i davanju prednosti Njemu iznad sebe, jer se 
nije zahvalio na blagodatima. Onda postaje svjestan, govoreci: 
"Tebi se predajem zbog Tvojih blagodati koje si mi ukazao, vra- 
cam Ti se s grijehom svojim, pa mi oprosti, jer samo Ti grijehe 
opragtas."''^ Tada saznaje da ovom trazenju oprosta dolikuje da 
bude pocasno ti-azenje oprosta. Saznaje i da Allah, dz.s., ako 
bi kaznio stanovnike nebesa i Zenxlje, kaznio bi ih ne cineci im 
zlo, a ako bi im se smilovao, Njegova bi im milost bila bolja od 
njihovih djela. Shvata da rob uvijek ide prema Allahu, dz.g,, u 
isto vrijeme promatrajuci Njegove blagodati i svoje propuste. 

Autor El-Menazila dalje kaze: "Drugi je stupanj proucava- 
nje grijeha, saznanje da je u njemu opasnost, nastojanje da ga 
shvati, da se njegova ropstva oslobodi i da spas trazi u njegovu 
napustanju." 

** Ovo je najbolji isttgfar koji je spomenut u Buharijevom Sahihii. 
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Dakle, treba pogledati kakva je zla djela cinio, shvatiti 
da je zbog toga u velikoj opasnosti, da je na rubu propasti ako 
Vlasnik Istine bude trazio ono sto Mu pripada. Allah je, dz.g., u 
Kur'anu ukorio onoga ko je zaboravio gta je ranije cinio, rekavSi: 
ii\'4 ^ji U ;^j \^ ^'j^\i Zj oITl '/^ ^ ^\ ^j)> "7 ima li nepravednijeg 
od onoga koji, kada se dokazima Gospodam svoga opominje, za njih 
ne haje, i zaboravlja na posljedice onog sto je itcinio?" (El-Kehf, 57). 
Kada upozna svoj grijeh, polirlit ce nadoknaditi ono gto je pro- 
pustio, znanjem i djelom. Oslobodit ce se ropstva grijeha traze- 
njem oprosta, pokajanjem i molbom za "proCigcenje"/ procisce- 
njem svoga vjerovanja i spoznaje od lo§ili osobina grijeha, bas 
kao sto se zlato i srebro ciste od prljavili primjesa. U Dzennet 
je nioguce uci samo nakon tog prociscenja, jer Dzennet je cist, i 
u njega iilaze samo Cisti. Zato ce im meleki govoriti: "Mir vama, 
od grijeha ste cisti, zato udite u nj, u njemu cete vjecno boraviti!" 
(Ez-Zumer, 73) i: "...one kojima ce meleki diise uzeti - a oni cisti, 
I kojima ce govoriti: 'Mir vamal Udite u Dzennet zbog onoga sto ste 
cinili!'" (En-NaW, 32). U Dzennetu nema ni tmnke prljavgtine. 

"Prociscenje" na ovome svijetu realizira se kroz cetiri 
stvari: pokajanjem, trazenjem oprosta, dobrim djelima koja brisu 
grijehe i podnoSenjem poteskoca koje predstavljaju iskupljenje. 
Koga ove cetiri stvari prociste i oslobode, postat ce jedan od 
onih kojima ce dobri meleki duse uzimati, obavjestavajuci ih 
radosnim vijestima o Dzennetu. Postat ce jedan od onih kojinia 
„...dolaze meleki" (Fussilet, 30) prilikom smrti: 4ij^>; VS i>^ ^f? 

^j j^i ^ N>' iijil- U \iS^j}''''Ne'bojte se i ne zalostite se, i r'adujte 
se D'zennetu koji vam je obecan. Mi smo zastitiiici vasi u zivotu na 
ovom siHjetu, a i na onom; u njemu cete imati sve ono sto duse vase 
zazele, i sto god zatrazite - imat cete, bit cete pocasceni od Onoga Koji 
prasta i Koji je Milostiv." (Fussilet, 30-2) 

Ako za "prof igcenje" nisu dovoljne ove cetiri stvari, onda 
pokajanje nije iskreno, niti je istigfar (trazenje oprosta) cio i 
potpun, popracen klonjenjem grijeha i kajanjem, a samo takav 
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istigfar donosi korist. Ne koristi istigfar onome ko u nici drzi 
casu nekog alkoholnog pica, govoreci: "Oprosti mi, Allahu", a 
zatim je primakne ustima. Nekada kolicina i kakvoca dobrili 
djela nisu dovoljne za iskupljene. Razlog za to moze biti ili 
velicina grijeha ili slabost onoga sto bi ga trebalo ocistiti, ili ce u 
zagrobnom zivotu biti procisceni jednom od tri stvari: 

prva: dzenaza-namazom vjernika, njihovim trazenjem 
oprosta i zalaganjem za njega; 

druga: "prociscenje" kaburskim iskuSenjem, strahom od 
ispitivanja, tjeskoboi-n, ukorom i stvarima koje se na prethodne 
nadovezuju; 

treca: one sto mu njegova braca muslimani poklone, 
poput dobrih djela: davanja sadake koju je on bio obavezan 
dati, obavljanja liadza u njegovo ime, posta koji nije ispostio, 
ucenja Kur'ana i klanjanja namaza'°, i poklanjanje nagrade od 
toga njemu. 

Ulema se slozila da mejit ima koristi od sadake i dove. 
Imam Ahmed kaze: "U tome se ne razilaze." Razilazenje postoji 
u drugim stvarima. Vecina zastupa mLisljenje da ima koristi od 
hadza. Ebu Hanifa kaze: "Pristize mu nagrada od sadake", a 
Ahmed i njegovi istomisljenici, ciji je mezheb o ovom pitanju 
najsirokogrudniji, kazu: "Pristize mu nagrada svih ibadeta, i 
onih koji se cine tijelom, i onih koji se Hue imetkom, i onih koji 
obuhvataju i jedno i drugo." Dokaz za to jesu rijeci Poslanika, 
s.a.v.s., kada je odgovorio na pitanje: "O Allahov Poslanice, 
ostaje li mi ikakvo dobro koje bih mogao ^initi svojim rodite- 
Ijima i nakon njiliove smrti?", pa mu je rekao: "Da." (Tada je 

™ O ucenju Kur'ana mrtvima postoje samo uvjeravanja i mastanja slijepih sljedbe- 
nika, koji rijeii primaju onakvima kakvfe jesu, bez provjere i preCiscavanja. Kur'an 
je objavljen samo zato da bi o njemu razniiSljali oni koji razuma imaju iz reda zivih: 
"...da opominje onoga ko ima pameH" (Ja-Sin, 70); "A zasto oni ne razmislc o Kur'anu" 
(En-Nisa, 82). Najbolja uputa jeste Muhanunedova, s.a.v.s., a najgore slvari jesu 
novotarije. 
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spomenuo ostatak hadisa.)^ U drugom hadisu kaze: "Ko umre, 
a ostane duzan postiti, neka za njega isposti njegov sticenik."^- 

Ako mu ni ovo ne donese "prodscenje", onda moze biti 
"proiigcen" pred svojim Gospodarem na stajalistu Sudnjeg 
dana s c5etiri stvari: strahotama Sudnjeg dana, zestinom 
pri stajanju, sefaatom onih koji se mogu za njega zauzeti, i 
oprostom Allahovim, neka je uzvigen. 

Ako prethodne tri stvari ne budu dovoljne za njegovo 
"prociscenje", morat ce uci u "kovacki mijeh" (Dzehennem), 
Allah nam se smilovao, kako bi se "oslobodio" i "procistio" 
u vatri. Vatra bi mu predstavljala cigcenje i skidanje njegove 
prljavsdne, a u njoj bi ostao ovisno o kolicini "prljavstine", o 
njenoj jacini i nagomilanosti. Kad spadne njegova prijavStina 
i zasija njegovo zlato, postaje Slobodan i cist, izlazi iz vatre i 
ulazi u Dzennet. 

Treci je stepen jakze: "Obratiti paznju na dane koje ima i 
na one koji su mu promakli, paziti da ih ne izgubi, razmisljati o 
njima kako bi shvatio gta je proSlo i udvrstio ono gto je ostalo." 

Ovo znaCi da mora znati Sta ima, a sta je izgubio, sta mu 
je promaklo u dijelu zivota koji vise nema nikakvu vrijednost, 
i onda stedjeti svoje sate, Cak i udisaje i izdisaje, kako mu ne 
bi otigli beskorisno u negto gto ne priblizava AUahu. To je 
istinski gubitak zajednicki svim Ijudima, mada se u njegovoj 
velicini razlikuju. Cak i svaki uzdah koji se ispusti prema 
necemu sto ne priblizava AUahu, predstavlja robu gubitak na 

^' Ostatak hadisa glasi: "...Dzenaza namaz, traSenje oprosta za njih, ispunjenje 
njihovih ugovora i ofaaveza, odrzavanje rodbinskih veza kojih ne bi bilo faez njih i 
postivanje njihovih prijatelja." Hadis prenose Ebu Davud i drugi. 
^ Svi hadisi koji se prenose o ovom pitanju govore o pomoci djece roditeljima, osim 
ovog hadisa o postu koji navodi autor, a prenosi ga Buhari, Navedena je n\et valijj 
(Sricenik, pomagaf, rodak) koja, ako bi nosila znacenje rijet^i vaJad (dijete), hadis bi se 
podudarao s hadisom: "Kada iJovjek umre, samo tri stvari mogu mu koristiti: trajna 
sadaka, znanje koje i dalje pru2a korist i dobro dijete koje za njega moii." Prenose ga 
Muslim i drugi. Ovi hadisi potvrduju rijedi Allaha, dz.g.; "...i daje cavjekovo samo ono 
sto smn urndi. " (En-Nedzm, 39) 
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onome svijetu, zapreku na njegovom putu, bolest ako je u tome 
ustrajan i koprenu ako pri tome ostane. 

Spazfiaja bkgndati 

Spoznaja blagodati postaje cista pomocu tri stvari: 
"prosvjetljeniem razuma, prodiranjem ispod perde koja 
prekriva darivanje i uzimanjem pouke od onili koji su na 
ku§nju stavljeni." 

To znaci da sustina uocavaiija blagodati postaje jasna s te 
tri stvari, jer je ona svjetlost iz koje proizlazi svijest i kojom se 
srce prosvjetljava kako bi vidjelo upozorenje. Ovisno o nje- 
noj snazi ili slabosti uocavanje blagodati postaje bistro. Zaista 
onome ko AUahovu blagodat vidi samo u hrani i odjeci, zdravlju 
svoga tijela i visokom polozaja medu Ijudima ixikako ne pripada 
udio u tO] svjetlosti. Allahova blagodat prvenstveno se ogleda 
u islamu i vjerovanju, u privlafienju roba Sebi, kako bi Mu pri- 
stupio, u blagodarivanju Njegovim spominjanjem i nasladivanju 
kada Mu se pokorava. To je najveca blagodat i moze se shvatiti 
samo svjetloscu razuma i darovanom uputom. 

Isti je slu^aj i s prodiranjem ispod zastora koji prekriva 
blagodati koje mu je Allah, dz.g., podario, a misli se na njihovo 
posmati-anje i proucavanje kroz oblake fovjekove prirode 
i tmine njegove duge. Posmatranje onih koji su na kusnju 
stavljeni, koji su prema Allahu nemami i uvode novotarije u 
Njegovu vjeru, te dvije skupine uistinu su na kugnju stavljene. 
Kada ih pogleda i spozna na cemu su, Allahova ce blagodat u 
njegovom srcu postati velicanstvena i cista, i znat ce je cijeniti. 

"Suprotnosti na vidjelo Ijepotu Istine iznose, 
Suprotnosdma stvari postaju jame. " 

Jedna od blagodati stanovnika Dzenneta jeste i gledaiije 
onil-i koji su u vatri i njihova kaznjavanja. 

Proucavanje grijeha moguce je pomocu tri stvari: velicanjem 
istine, spoznajom samog sebe i vjerovanjem u prijetnju. 
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To znaci da onaj u cijem se srcu upotpunila velicanstvenost 
Istine, smatra velikim grijehom ono sto joj proturjeci, jer 
proturjeCiti Velic^anstvenom nije isto sto i proturjeciti nekome 
drugom. Ko spozna svoje mogucnosti, svoju sustinu, 
siromastvo svoje biti spram njenog Vladara, Istine, u svakom 
trenutku i uzdahu, ko spozna kako je On potreban njegovoj biti 
- shvatit ce veliCinu grijeha koji nosi suprotstavljanje Onome 
Koji nam je potreban u svakoin trenutku. 

Takoder, ako spozna prezrenost proturje^enja, usprkos 
velicini onoga koji proturjeci, shvatit ce ozbiljnost grijeha, pa 
ce pohrliti kako bi ga se oslobodio. O njegovom vjerovanju u 
prijetnju i u uvjerenje da ce se ono ostvariti zavisit ce i njegova 
spreirmost da se oCisti od grijeha koji ga susti^e. 

Dometnjegove srece i samnjen vrhunac ovisi o vjerovanju 
u prijetnju. Ako je vjerovanje u prijetnju iscezlo iz njegova srca, 
prouzrokovana je takva steta da nada u spas vise ne postoji. 
Allah, dz.g., obavijestio je da ajeti i opomene koriste samo 
onome ko u prijetnju vjeruje i ko se kazne onoga svijeta boji. 
Takvima je namijenjena opomena, oni imaju korist od ajeta, i 
niko drugi. Allah, dz.s., kaze: ^s^'vi ^\JJ- Jiu ^ l;";; iui J S[^ "To je 
poiika za one koji se plase patnje na ononi svijetu" {Hud, 103); iQ\ 
liii^ y> jxS <ll^ "Tvoja opomena koristit ce smno onome koji Ga si 
bude bojdo" (En-Naziat 45) i: i^^'j ^^ y. oVjiU'/jl^ ". . .nego podsjeti 
Kur'anom onoga koji se prijetnje Moje boji!" (ICaf, 45). Obavijestio 
je Allah, dz.g., da ce spaSeni na ovome i onome svijetu biti oni 
koji u prijetnju budu vjerovali i nje se bojali, rekavsi: „...iposlije 
njih vas na Zemlju nastaniti. Bit ce to za one koji ce se polaganja 
racuna preda Mnom bojati i koji ce od prijetnje Moje strahovati" 
(Ibrahim, 14) 

"Spoznaja preostalih i izgubljenih dana" postaje ispravna 
upraznjavanjem tri stvari: sluganjem nauke, odazivanjem 
glasniku zabranjenog i druzenjem s dobrima, a vrhunac svega 
jeste napugtanje dotadasnjih obiCaja. 
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To znaci da ce putnik poboznjak, shodno svom 
poznavanju stepena djela i dragocjenosti njihova stjecanja, 
spoznat ce ostatak i gubitak koji su pretrpjeli njegovo stanje i 
vjerovanje. Tako je i s neodazivanjem glasniku srcem, glasniku 
koji obavjestava o velicini Allahovih zabrana: da li ce mu se 
odazvati brzo, ili ce biti spor? Ovisan o njegovom odazivu 
glasniku, brzini ili sporosti, bit ce i njegov dobitak ili gubitak. 

Takoder, pomocu drugovanja s odlucnima, robovima 
koji teze postizanju visih ciljeva, shvatit ce sta mu je ostalo, 
a sta je izgubio. 

Ono aime ce ovladati svim prethodnim jeste napugtanje 
navika i obicaja, bodrenje samog sebe u odricanju i izbjegavanju 
Ijudi koji su nemarni i koji glave okrecu. Robu nema nista 
gtetnije od toga da ga obicaji uzmu pod svoje. Nevjernici su 
odbijali poslanike samo zbog ukorijenjenih obicaja koje su 
naslijedili od svojih davnih predaka. Onaj ko se ne odluci 
odreci ih se, izvuci se iz njihovih okova i pripremiti se za ono 
sto se od njega zahtijeva, nece se spasiti niti uspjeh postici: 

„Da su imali namjeru poci, sigurno bi za to pripremiU ono sto 
jepotrebno, aliAllahu nije bilo po volji da idu, pa ihje zadrzao, i 
hi im receno: 'Sjedjtite s onima koji sjede!'" (Et-Tevba, 46) 

Razmisljanje (fikra) 

Ako mu svijest ocvrsne, namece mu se fikra (razmisljanje), 
a to je, kako smo ranije naveli, pogled area u pravcu teznje za 
nju se moled. 

Autor El-Menazila postavlja je odmah nakon basire i kaze: 
"Ona predstavlja traganje za basirom kako bi se spoznala 
zudnja", odnosno ona je zudnja razuma za teznjom, kako bi je 
spoznala. 
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Podijelio ju je na tri vrste: razmiglianje o samoj Bozijoj 
jednoci, razmisljanje o blagodatima stvaranja i razmisljanje o 
znacenju djela i stanja. 

Ja kazem: „Fikra je podijeljena na dvije vrste; razmisljanje 
koje je vezano za znanje i spoznaju, i razmisljanje koje je vezano 
za trazenje i htijenje." 

Ono koje je vezano za znanje i spoznaju jeste razmisljanje 
radi razlucivanja istine od lazi, onoga §to je potvrdeno od 
onoga sto se negira. Ono koje je vezano za tra5;enje i htijenje 
jeste razmisljanje koje razlucuje korisno od stetnog. 

Zatim se na nju nadovezuje novo razmisljanje koje nastaje 
na putu stjecanja onoga sto je korisno, pa ga pojmi, i onoga 
sto je stetno, pa ga izostavi. Sastoji se iz gest dijelova, sedmog 
nema. Ti dijelovi obuhvataju sve o cemu razmigljaju razumom 
obdareni. 

Razmisljanje o Bozijoj jednoci podrazumijeva iznalazenje 
dokaza i jasnih pokazatelja da je pripisivanje Bogu druga 
neosnovano i nemoguce, da je nepojmljivo pripisati 
bozanstvenost dvoma, is to kao i gospodstvo. Jedna od najvecih 
zabluda jeste obozavanje i oslanjanje na dva boga. Dozvoljeno 
je obozavati samo pravog Boga, Gospodara, Istinu, a to je 
Allah, Jedini i Silni. 

Bozija jednona (tevbid) i stav herevi/a 

Autor djela El-Menazil na ovome mjestu je pretjerao. 
Kazao je nesto na temu su mu zamjerili svi doliCni putnici 
(salik) na Allahovom putu. 

On kaze: "Razmisljanje o Bozijoj jednoci jeste bacanje u 
more nestanka." 

Ovaj je stav izgraden na temelju koji je sam postavio. 
Sam je sebi sastavio knjigu o pitanju utrnuca {fena). On je 
smatrao da razmiSljanje o biti Bozije jednoce udaljuje roba od 
"ispravne jednoce" koju on zagovara, a "ispravna jednoca", 
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prema njegovom misljenju, moze biti samo nakon nestanka 
misli i razmisljanja, a misao ukazuje na to da je ostalo nekog 
traga, zato gto misao iziskuje onoga ko misli i radnju koju cini. 
"Potpuna jednoca" koju on zagovara nikako ne moze imati 
bilo kakav trag koji je ostao. Kada je to vidio, misao je za njega 
postala znak nestanka i bacanje u njegovo more. Ovo je iznio u 
svojim stihovima na kraju knjige: 

"Niko Jedinoga jedinim ne cini, 
jersvako ko dokazuje dajedanje, nijece Ga. 




i 



Oni ho govoTe da Jedan je, opisujuci Ga, 
nedolicnu stvar cine, Onaj sto Jedan je to ne da. 

Da Sebe acini Jedinim - samo On to moze, 
a covjek koji Ga opisuje, taj nevjermkje." 

Zna&nje stihova jeste sljedece: niko ne moze AUahu, 
d2.s., pripisati istinsku jednocu kojom se samo On odiikuje, 
u kojoj nestaju svi tragovi, u kojoj i^fezava svako zbivanje i u 
kojoj se gubi sve stvoreno, jer ne moze zamisliti jednocu bez 
ostatka traga. Onaj ko dokazuje Njegovu jednocu sam to cini. 
Buduci da se upusta u dokazivanje Njegove jednoce, svjedokje 
svome djelu koje se dogada i svom tragu koji se pojavljuje. To 
je onda nijekanje biti jednoce u kojoj nestaju tragovi i igcezava 
stvoreno. Zbog toga kaze: ".. .jer je svako ko dokazuje da Jedan 
je On nevjernik." Ovo je, mozda, i najbolje gto sadrzi njegov 
gov or, a unionisti (ehlul-vahde) vec su ga svojim rijecima 
tumacili u svom mezhebu. 

Kaze da rijeii: „Svako ko dokazuje Njegovu jednocu 
nevjernik je" znafe da svako dokazivanje Njegove jednoce 
podrazumijeva negiranje Njegove osobenosti koju karakterizira 
to da ju je nemoguce podvesti pod bilo kakve opise. Onaj ko 
Ga nastoji opisad taj nijece Njegovu oslobodenost od sprega 
svojstava. 
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Njegove rijeci "...jednoca gto je zagovara onaj sto o 
Njegovu svojstvu govori" znace da je to dokazivanje Allahove 
jednoce otvor novotarstva, jer je On jedini i prije nego sto je 
o Njegovoj jednoci govorio taj „ govern ik", a i nakon njegova 
nestanka. To njegovo pojednacavanje jeste golo i Jedini ga je 
porekao ^ineci da nestane sve osim Njega. 

Unionisti (el-ittihadi)" ce reci: "ZnaCenje toga jeste da je 
Onaj o eijoj jednoci se govori Jedini gledano iz svih uglova. 
Jedinstvenoscu Svoje biti i Svojim nevezivanjem za atribute 
obesnazio je govor onoga koji Mu je pripisao svojstva." 

Allahove rijeCi: "Da Sebe u^ini Jedinim, samo On to moze" 
znace da je istinska jednoca ona kojom je Sebe ucinio Jedinim, 
gdje ne postoji ni trag niti ista stvoreno. Allaha, uistinu, Jedinim 
uCiniti moze samo Allah. 

El-ittihadi ce reci; "Ne postoji niko drugi ko bi mogao 
dokazati Njegovu jednocu. On za Sebe sama dokazuje da je 
Jedan, jer u stvarnosti ne postoji nista drugo." 

„A nevjerstvo je svojstvo onoga koji Mu ga pripisuje", 
odnosno atribut onoga koji Mu ah-ibute pripisuje sadrzi 
naklonjenost neCemu drugome i izlazak iz okvira istiiiske 
jednoce, jer on kada pripisuje attribute, ostavlja neke tragove, a 
ostavljanje tragova nijece Njegovu istinsku jednocu. 

El-ittihadi kaze: „PTipisati atribute Njemu predstavlja 
girk, jer on pripisuje Apsolutu vezanost koja Mu ne dolikuje, a 
to je sirk i nevjerstvo." 

Neka se Allah smiluje Ebu Ismailu. Otvorio je bezboini- 
cima vrata nevjerstva i ateizma, pa u njih udose zaklinjuci se 
AUahom, svojom najvecom zakletvom, da on pripada njima. 

" Ibn Kajjim pod "el-ittihadi" vjerovatno misli na komentatora El~Mcnazila. Kema- 
luddina el-Kaganija, koji je takoder komentirao i Fususul-bikem od Ibn Arebija. 
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A on nije njihov/** obmanula ga je opsjena nestanka, pa je 
od nje pomislio da je pucina mora spoznaje i cilj svakog arifa, 
da je znacajna za potvrdu i Njegovo dokazivanje, pa njLme, kao 
sto vidig, bez njegova htijenja upravlja. 

BEfimlja utrnuca feZ-fana) 

Fana, utrnuce, na koje oni misle i koje upraznjavaju jeste 
da sve stvoreno iscezne u percepciji roba, i nestane u horizontu 
nepostojanja, kao sto je bilo prije nego je nastalo, a da ostane 
Uzvigena Istina, kao sto je uvijek i bila. Zatim da nestanu i 
forma i trag promatraca, take da mu ne ostane ni forma ni trag. 
Potom nestaje i njegovo ocitovanje, tako da mu ni ocitovanje 
ne ostaje, a nastaje Istina, Koja je samoj Sebi svjedok, kao sto je 
bilo prije nego sto je nastalo stvoreno, Sustina je da nestane ono 
c5ega nije bilo, a ostane Onaj Koji je uvijek postojao. 

Autor djela El-Menazil veli: "To je igt5eznuce svega osim 
Istine, znanjem, zatim poricanjem, a zatim istinom, i podijeljeno 
je na tri stepena." 

„Prvi je stepen nestanak spoznaje u poznatom, to je 
nestanak znanjem, nestanak videnja u promatracu, to je 
nestanak poricanjem, i nestanak teznje u postojanju, a to je 
nestanak istinom." 

"Drugi stepen jeste nestanak ocitovanja teznje kako bi 
se pobila, nestanak ocitovanja spoznaje kako bi se pobila, 
nestanak ocitovanja videnja kako bi se pobilo." 

"Treci je stepen nestanak iz ocitovanja nestanka, to je 
istinski nestanak, razlog sjaju u oku, plovi morem spajanja i 
hodi putem vjecnosti." 

Navest cemo sta je u ovoj prif i istina, a sta laz. Zatim cemo 
nastaviti s vrstama utrnuca, s razlikama izmedu pohvalnog 

'^ Oni njegove rijeci uzimaju za dokaz da je on njihov, a himaSenje njegova govora 
njima nije prihvatljivo. Nadamo se da mu je Allah oprostio i pomogao, Allah mnogo 
prasta i samilostan je. 
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utmuca, utrnuca kojim se odlikuju Allahovi rniljenici, Njemu 
bliski robovi, i pokudenog nestanka, nestanka nevjernika 
koji zagovaraju jedinstvo postojanja i nestanak osrednjih i 
nesavrgenih, uz Allahovu pomoc, moc i podrsku. 

Rijefima "...nestanak je igceznuce svega osini Istine pori- 
canjem" nije zelio reel da On brise citavo postojanje. Pod tim je 
podrazuniijevao isceznuce u znanje, tako da je spoznao da je 
sve osim Njega laz, da se njegovo postojanje nalazi izmedu dva 
nepostojanja i da od svoje biti on nema nista drugo do nepo- 
stojanje. On ne postoji svojom biti, a postoji zato sto ga je Istina 
stvorila, tako da nestaje u svom znanju, kao sto je nestajao u 
stanju svog nepostojanja. Kada nestane u svom znanju, prelazi 
na drug! stepen, koji je iznad ovoga, negiranje i poricanje svega 
osim Njega. Ovaj stepen potpuniji je od prethodnog, jer pretho- 
dni predstavlja njegov nestanak iz svega drugog, sto ne znaci, 
ako je iz njega nestao, da ga nijece i porice, dok drugi stepen 
upravo predstavlja njegovo nijekanje i poricanje. 

Upravo je na ova vrata u§ao el-ittihadi, pa su rekli: „Ovdje 
se namjeravalo iskazati poricanje svega osim Njega u cjelini i 
da, ama bag, niSta drugo ne postoji." 

Cist je Sejhul-islam od nevjernigtva zagovomika pantei- 
zma, iako njegove rijeci dovode u suninju, pa cak i do takvog 
razumijevanja teksta. Pod "nijekanjem" podrazumijevaoje nije- 
kanje ocitovanja, a ne nijekanje postojanja, odnosno porice da 
bude ocit, njegovu egzistenciju ocitosti i znanja, a ne egzisten- 
ciju vanjstine i biti. On, kao prvo, nestaje iz svog postojanja oci- 
tovanja i znanja, a zatim, kao drugo, negira njegovo postojanje u 
svom znanju. To je isceznuce poricanjem. Zatim s ovog stupnja 
prelazi na drugi, potpuniji od pretho dnog. To je stepen njegova 
iSCeznuca u stvarnosti, da mu ne preostaje nikakvo postojanje, 
nego da je njegovo postojanje ovisno o postojanju Istine, te da 
ne postoji Istina ni on ne bi postojao. U sustini postoji samo 
Istina, a sve je stvoreno, ustvari, trag Njegova postojanja. To 
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podrazumijevaju njihove rijeci: "Ona nema ni postojanja ni 
traga, ona je nepostojeca, prolazna i iscezla." 

El-ittihadi kaze: "Putiiik poboznjak jog na pocetku svoga 
puta vidi da je u stvamosti sarno Allah cinitelj. To je jednoca 
znanja. U svom prvom krugu nije u mogucnosti spoznati vise 
od ovoga. Zatim prelazi na drugi stepen, stepen povratka djela 
svoistvima, a svojstava biti, take da se sve vraca na bit. Zatim 
porice postojanje svega osim Njega u cjelini, sto predstavlja 
to isceznuce poricanjem. Zatim s tog stepena prelazi plovidbi 
morem u koje se utapaju i djela, i imena, i svojstva, i ne ostaje 
nista osim apsolutne stvari koja nije vezana ni za ime, ni za djelo, 
ni za svoistv^o. U njega iscezava svako znacenje, svako vezivanje, 
svako svojstvo i trag, sto je, prema njihovom misljenju, cilj prvog 
putovanja, Tada krece na drugo putovanje - vje^nost. 

Svojim rijecima: "...prvi stepen je nestanak spoznaje u 
poznatom" zeli iskazati igfeznuce svoje spoznaje i njen nesta- 
nak u onome gto je spoznala, da onim sto je spoznao napusti 
svoju spoznaju, kao §to onim sto je vidio napusta svoje vide- 
nje, onim gto je spomenuo spominjanje, voljenim Ijubav, onim 
cega se plasi svoj strah. Nema sumnje da je to moguce i da se 
desava, jer kada se srce ispuni necim, ne ostaje prostora za bilo 
sta drugo. Vidis covjeka kako posmatra svoju voljenu, u koju je 
ludo zaljubljen, gdje mu je njena Ijubav dospjela u sve dijelove 
srca, ili kada posmatra nesto sto mu srce ispunjava strahom, 
zbog toga sto je to voljeni ili je ono §to ga plagi preuzelo vlast 
nad njegovim srcem, i sto nije ostalo mjesta da bi vidio bilo 
Sta drugo. Medutim, to pokazuje njegovu slabost, a ne vrlinu. 
Vrlina se nalazi iza toga. Niko nije volio AUaha, d±.§., vige od 
Njegova dva prijatelja, a njihovo stanje bilo je savrsenije od 
ovoga. Ocitovanje ibadeta savrsenije je i potpunije od nestanka u 
ocitovanju Obozavanog, jer su ocitovanja obozavanja i Obo^a- 
vanog karakteristike iskrenih robova, dokje nestanak jednoga u 
drugome za one nepotpune. Kao sto je skrivanje obozavanja od 
Obozavanog nedostatak, tako je nedostatak i skrivanje Oboza- 
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vanog od Njegova obozavanja. Neki arifi cak i ne uprazniavaju 
ibadete i smatraju ih nepostojecim govoreci: "To je is to sto i iba- 
det onoga koji spava ili maloumnog." 

Allah, di.g., ±e\i da Njegov rob prinese svoj ibadet, a ne 
da od njega bjezi. Onaj ko radi na "skrivanju" ibadeta radi 
na onome sto on zeli od Allaha, radi svoje srece i uzivanja 
nestankom u njegovom ocitovanju, a ne na onoine Sto Allah, 
d^.§., zeli od njega. Samo oni znaju one Sto je izmedu njih. 

Kako moze istinski obozavati Allaha, dz.s., neko ko 
govori: „Tebi se klanjamo", nikako ne osjecajuci to svoje 
obozavanje? SuStina rijeci: „Tebi se klanjamo" jeste obozavanje i 
znanjem, i spoznajoni, i namjerom, i htijenjem, i prakticiranjem. 
To je neostvarivo u "dolini nestanka". Onaj ko moze prepoznati 
stvari zna i za jedno i za drugo. 

"Nestanak ocigleda u ocevicu predstavlja nestanak 
poricanjem." 

Prije ovoga bilo je govora o nestanku znanja u znanom i 
spoznaje u poznatom, a oCigled je iznad znanja i spoznaje, jer 
je on u odnosu na znanje kao sto je vidljivo u odnosu na njega: 
utmuce na ovom stupnju jeste utrnuce ocigleda u njegovom 
promatracu, brisanje njegova traga i isceznuce njegova 
ostatka. 



Herevi kaze: 
istinsko utrnuce." 



, Utrnuce teznje u realnom predstavlja 



Time je ^elio red da oCevicu ne preostaje teznja, jer je 
on vidio postojece i svoj cilj, a trazenje postojeceg (realnog) 
nemoguce je jer se trazi izgubljeno od ocigleda, a ne ono sto 
postoji, tako da ako ostane u svom ocigledu i ocitovanju, teznja 
uistinu nestaje. 

Zatim kaze: „Drugi stepen jeste utmuce ocitovanja teznje, 
kako bi se pobila, utmuce ocitovanja spoznaje kako bi se pobila, 
utrnuce ocitovanja videnja kako bi se ono pobilo." 

1200 



i^A^K^PA^R.gPA^.gPAg'yy\»i 





NAPUTUKAALUm 

ir^VjpK x^v/xx^v/x x«vjx 3ft v^x x^vJi? 
Zeli red da se teznja pobije, tako da rob biva svjedok 
svoga nepostojanja. Na ovo se nadovezuju tri stvari: utrnucr 
teznje i njen pad, zatim ocitovanje njenog pada, a zatim pad 
njenog ocitovaiija. 

To je utmuce oeitovanja teznje kako bi se ona pobila. 

Sto se tice utrnuca ocitovanja spoznaje da bi se pobila, 
time je zelio reci da ga spoznaja pobija u ocitovanju ocigleda, 
jer je on iznad nje, i ona u njemu nestaje, tako da vidi njen pad u 
ocigledu, a nakon toga pada ocitovanje njenog obaranja. 

Atitor El-Menazila uvida da spoznaju prati jedna vrsta 
koprene znanja, a ta se koprena podiie iskljucivo oeigledom. 
Tada u njegovoj istini nestaju spoznaje, tako da jasno vidi njen 
nestanak i pad. Ali, njemu je negto ostalo, i nece nestati sve dok 
ne prestane ocitovanje njenog nestanka i njen pad. U arifu se 
mijesa ostatak znanja koji moze nestati samo s promatracem, a u 
promah-acu se mijega ostatak spoznaje koji moze nestati samo 
odtovanjem njenog pada, a zatim padom ocitovanja toga pada. 

„ Utmuce ocitovanja ocigleda kako bi se pobio" znaci da 
se i ocigled takoder obara, tako da ga i rob vidi kako pada. 
Ostaje samo ocevidac, jedini. 

El-ittihadi kaze: „Ovo je dokaz da sejh podrzava pravac 
panteista, jer se ocigled obara samo u pocetku spajanja, jer 
sadrzi tri stvari; ocevica, ocevidno i ocigled. Prisustvo spajanja 
negira brojnost." 

To je potvora bacena na sejhul-islama. Ono gto je on zelio 
red jeste: "Nestanak ocitovanja ocigleda, tako da nestaje iz 
promatranja ocigleda i sklanja se sa svojim ofevicem iz svog 
odgleda." Nije namjeravao ukazati na nestanak brojnosti 
i promjenjivosti izmedu ocevica i ofievidnog, nego je samo 
zelio ukazati na uklanjanje perde sa stepena ocitovanja, a ne 
sa stvarnosti postojanja. Medutim, to su vrata nevjerovanja na 
koja nevjernici ulaze. 
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Razliku izmedu obaranja stvari sa stepena spoznajnog i 
ofiitovanog postojanja i njegova obaranja sa stepena vanjskog 
i vidljivog postojanja zagovaraju sejhul-islain i drugi islamski 
uCenjaci koji zastupaju teoriju nestanka. 

Medutim, panteisti zele reci da prisustvo spajanja i jedin- 
stvo negiraju brojnost i vezanost i u ocitovanju i u postojanju, 
zbog toga sto ne ostaje poznato, spoznaja i onaj ko poznaje 
zasebno, nego je sve to jedno. Znanje, razum i spoznaja jesu 
koprene, sve veca od vece. Putnik poboznjak, prenia njihovom 
miSljenju, ne moze ostvariti svoj cilj dok ne probije koprenu 
znanja, spoznaje i razuma. Tada dopire do onoga Sto je iza 
koprene, ocitovanja apsolutnog jedinstva, koje se nicim ne 
vezuje i koje se nikakvim svojstvom ne odlikuje. 

"Nestanak iz ocitovanja nestanka." 

Tu je da svjedoci nestanku u postojanje Istine svega osini 
Uzvisene Istine. Zatim da vidi da i nestanak, takoder, nestaje, 
a zatim da nestaje i iz ocitovanja nestanka. To predstavlja 
istinski nestanak. 

Pod spajanjem podrazumijeva univerzalnu praiskonsku 
bit u kojoj se spaja sve razjedinjeno. Kretanje Ijudi ka njenom 
ocitovanju i tonjenje i nestanak u njoj jeste cilj puta i spoznaje, 
prema njiliovom. niisijenju. 

Navest cemo, ako Bog da, da rob ovim nestankom i ovim 
ocitovanjem ne ulazi u islam, niti njime ulazi medu vjernike, 
niti njime postaje jednim od odlikovanih Allahovih, dz.s., 
dobrih robova. Ovakvo videnje zajedni^ko je netemu gto 
ispovijedaju idolopoklonici i ostali neznabosci, jer i oni sami 
vjeruju: da je Bog jedini stvoritelj. Allah, dz.S., kaze: „Ako 
ih upitas ko je stvorio nehesa i Zemlju, sigunio ce reci: 'Allah!"' 
(Ez-2umer, 38) i: "Ako ih zapitas ko ih je stuorio, sigumo ce reci: 
'Allah!'" (Ez-Zuhruf, 87). Ulazak i nestanak u oHtovanje ovog 
odredenja jeste cilj ostvarenja jedinstva Bozije moci (tevhid 
rububijje) koje ispovijedaju mnogobosci, ali time ne ulaze 
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u islam. Istina o jednoci bozanstvenosti (tevhid ilahijje) kojoj 
su pozivali poslanici, s kojom su spustane objave i pravljena 
razlika izmedu Allahovih dobrili robova i Njegovih neprijatelja 
jeste da se samo Allah obozava, da se samo On voli i da se samo 
na Njega oslanja. 

Utrnuce u ovoj jednoci jeste utrnuce koje je odlika Allahu 
bliskili robova, O tome ce biti jos govora, insallah. 

I^rste (scBznuca 

Pogto smo objasnili sta je isceznuce, pozabavit cemo se 
njegovim vrstama: onim sto je u njemu pohvalno, onim Uo ne 
valja i srednjem, izmedu tog dvoga. Jezicki, ova rijec odnosi se 
na one cija je osobnost ostala, a nestale su mu neke osobenosti. 
Tako islamski pravnici vele: „U borbi se ne ubija starac koji je 
propao." Uzvigeni je rekao: "Sve sto je na njoj prolazno je" (Er- 
Rahman, 26), ^. nistavno i kratkotrajno. Medutim, u narodu se 
pod ovim podrazumijeva postojanje osobenosti, a isfeznuce 
osobnosti. 

Ova imenica upotrebljava se u tri znacenja: nestanak 
(isceznuce) postojanja, nestanak svjedocenja i nestanak bilo 
kakve ovosvjetske zelje. 

Sto se tice prvog znacenja, ono je upravo one koje 
zastupaju nevjernici, pristalice teorije vahdetul-vudzud 
(jedinstvo bitka). Za njih ne postoji nista osim Boga. Cilj arifa 
i salika jeste isceznuce u potpunom jedinstvu i nijekanje bilo 
kakvog mnostva ili broja u bilo kojem smislu. Zanjih ne postoji 
nigta drugo; covjek postoji u postojanju Gospodara. Po njima, 
nema stvarnog postojanja Gospodara i roba. 

Ova grupa smatra da je postojanje samo jedno. Ono 
je obaveza samo po sebi. Za njih ne postoji dvoje: moguce i 
obavezno. Om ne prave razliku izmedu Bozijeg i postojanja 
Njegovili stvorenja. Bit postojanja jeste u njihovom zajednickom 
postojanju. Nema kod njihrazhke izmedu svjetova i Gospodara 
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svjetova, a naredbe i zabrane igcezavaju zajedno s njima. 
Naredbe i zabrane samo su vanjgtina, a bit covjekovih djela jeste 
pokornost i nepokornost (gresnost), dok ta razlika postoji. Kad 
Covjekpostigne visi stepen, sva njegova djela postaju pokornost 
i u njima nema viSe gresnosti {nepokornosti). Na taj se nacin 
svjedoei Is tin a Koja obuhvata sve §to postoji. Kad se covjekove 
deredze jos povecaju, nema vige ni pokornosti ni nepokornosti, 
jer one su svjedocanstvo dvojnosti i mnogostrukosti, one 
podrazumijevaju onog ko je pokoran i Onog Kome se pokorni 
pokorava, gresnika i Onega o Koga se ogrijegio. To navodi na 
sirk i udaljava od tevhida (jednoce). 

IsCeznuce svjedocenja necieg drugog jeste isceznuce koje 
svojim ciljem smatra vecina sufija iz posljednjeg vremena. 
Na osnovu njega Ebu Ismail el-Ensari napisao je svoju knjigu 
u Cijem je svakom poglavlju ovo naveo kao treci stepen. Oni 
pod igceznucem (fena) ne misle na to da ce iSceznuti sve osim 
AUaha, vec isceznuce razumijevaju kao igfeznuce svega osim 
Njega iz njihove percepcije i osjetila. 

Ovakvo stanje naziva se opijenost (sukr), a ponekad 
i brisanje (mahv) ili sjedinjenje (dzem')- O ovom pitanju ima 
dosta razilazenja. Srce je toliko obuzeto svojim Voljenim i Onim 
Koga spominje da zajedno s Njim iscezava, Oni smatraju da su 
se s Njim sjedinili i prosvijetlili, smatraju da su oni On. 

PriCa se da je neki covjek imao voljenu koja se bacila u 
vodu. I on se za njom bacio u vodu. Ona ga je upitala: "Zbog 
Cega si se bacio u vodu." Odgovorio je: "Nestao sam u tebi, pa 
sam pomislio da si ti ja." 

Kad se ovi Ijudi naviknu na to, uvide da su grijesili. 
Istine valja razgraniciti, Gospodar je gospodar, a covjek je 
Covjek. Stvoritelj nije isto gto i ono gto je stvorio. Medutim, 
u stanju opijenosti i iSceznuca ova se razgranicenost ukida. 
U takvom stanju covjek izgovara ono sto je rekao Bajazid: 
"Hvaljen neka sam!" ili: "Pod mojim ogrtacem nema nista osim 
Allaha!" i slicne iskaze, zbog kojih bi covjek, kad bi ih izgovorio 
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u svjesnom stanju, odmah postao kafir. Ali, kad se izgubi moc 
rasudivanja i osjecanja, od takvih Ijudi dizu se pera i ne moie 
im se zamjeriti, 

Kod ove vrste isceznuca ima jedan dio koji je za pohvalu, 
jedan treba osuditi, a treci oprostiti. 

Za pohvalu je to sto nestaje Ijubav prema drugima (osim 
prema AUahu), sto nestaje strali od njih, sto se njima ne obraca i 
ne oslanja se na njiliovu pomoc, tako da je sva covjekova vjera 
usmjerena ka Allahu. 

S druge strane, nesvjesnost i odsustvo valjana rasudivanja, 
tako da covjek ne pravi razliku izmedu sebe i drugih, izmedu 
Rabba i roba, s tim da vjeruje da postoji razlika (ako je to uopce 
moguce), da ne pravi razliku izmedu osjecaja i onog na koga 
se osjecaj odnosi, da ne vidi niSta drugo, to sigurno nije za 
pohvaliti; to nije savrgenstvo. To se od covjeka ne ti*azi niti mu 
je to naredeno, Cilj tih Ijudi jeste da im bude oprosteno zbog 
njihove nemoci i nemogucnosti njiliovog razuma i njihovih srca 
da podnesu rastavljenost i odvojenost. Oni ne mogu podnijeti 
da je sve na svom mjestu, gto je u skladu sa znanjem, sto podra- 
zumijeva mudrost i svjedocenje Istine, sto jasno razgranicava 
zastarjelo i moderno i ibadet od Onoga Kome se on cini, i to 
u svjesnom stanju. Jer kad je rob svjestan svog ibadeta, bolje je 
nego kad nije svjestan toga. Kad rob nije svjestan svog ibadeta, 
onda je on u stanju sna i opijenosti. A njegovo izvrsavanje iba- 
deta u budnom stanju ^ini najboljeg i najsavrsenijeg roba, 

Oba su stanja sluzenja Gospodaru razmotrena. Jedno je 
sluzenje u stanju odsutnosti, u kojem se sluga stapa s Gospo- 
darem, i nije svjestan da Mu sluzi. Drugo se obavlja u stanju 
potpune svjesnosti i budnosti, kad sluga osjeca da sluzi Gospo- 
daru, zbog £ega je radostan i trazi da jos sluzi. On time ispu- 
njava ono sto njegov Gospodar trazi od njega, a ne ono sto on 
zeli od svog Gospodara. Koji je onda sluga bolji? 
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Istinsko isceznuce podrazumijeva zadovoljstvo onog ko 
iScezava, ali i Onog zbog Koga se to cini. Ono podrazumijeva 
svjesnost, prisutnost osjecaja, sposobnost razgranicavanja, 
postavljanje stvari na pravo mjesto, a to je pravo Gospodara. 
Onaj ko ovako ibadet cini nije isti kao onaj prvi. 

Da, ovaj je bolji od onoga koji nije prisutan kad Sini ibadet, 
pa ne vidi ni sebe ni svoj ibadet ni Onog Kome ga cini. A onaj ko 
posjeduje moc razluCivanja i rasudivanja, a on posjeduje trece 
igceznuce, bolji je od njih dvojice. Nesvjesnost i neposjedovanje 
osjecaja za svoja djela nije pohvakia, a kamoli da je to jedan 
od najvisih stupnjeva savrsenstva. To je lose ako same sebi 
postane razlog, a nestanu razlozi rasudivanja i razluCivanja. 
Bit ce oprosteno ako to ne bude po svojoj volji i ako fiovjeka ne 
obuzme potpuno, isto kao sto ce biti oprosteno spavafiu, onom 
ko nije pri cistoj svijesti, ludaku i pijanom koji nece biti ukoren 
za svoju opijenost, kao Sto su onaj manjkave pameti i neznalica, 
koji piju da bi se napili i si. 

Ovo stanje ne obavezuje sve salike, ono se odnosi samo na 
neke od njih, one koji su njime dovedeni u iskusenje, kao sto su 
Ebu Jezid el-Bistani i slicni njemu, a ima ih i koji nisu pomocu 
njega dovedeni u iskusenje, a oni su najsavrgeniji i najjaci. To su 
ashabi, neka je Allah zadovoljan njima, oni su najveci arifi, oni 
su predvodnici putnika ka Bogu i primjer salicima. Nijedan od 
njih nije bio na taj nafin doveden u iskusenje zbog svoje zelje, 
velikog broja stanja, zato Sto oni nisu bill izlozeni onom c5emu 
su izlagani drugi, njihova srca nisu dovodena u opasnost.'-"" Da 
je ovo igceznuce kojim slucajem savrsenstvo, oni bi ga najprije 
imali. A oni su imali ono sto drugi nisu. 

" To je zato gto su njihova srca bila zdrava i nisu bila izlozena bolestima neznanja, 
strasti, sumnji i suninjivih stvari. Stalno su se hranila uputom milogcu i lijekom za 
srca, koje je spustao Allah. To su bila srca koja je obasjala svjetlost upute, jaka u svje- 
doCenju svjesnosti postojanja AJIaha. Ona su se sklanjala pod Njegovim okriljem i na 
Njega su se oslanjala. Dalcko su oni od sufija, Sija su srca bolesna od strasti i sumnje 
neznanja. Ona se hrane indijskom i grtikom filozofijom i rijecima: "Pricalo mi je moje 
srce" i: "Kazao mi je moj Sejh." 
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Ovo nije imao ni nas Vjerovjesnik, s.a.v.s. Zato on nije 
posjedovao ovo stanje u nod Miradza, a samo je on vidio velike 
Allaliove dokaze koje mu je pokazao. To je bilo onako kako to 
Uzviseni Allah opisuje: 4o^'^' Aj ^>ii cr* (^'3 ^' * J^ ^j'j-^^ h'j ^^^ "On 
pogled ne skrenu, niti granicu prekoraci, a zaista vidje neke Znarnene 
Gospodara svoga, koji su najznamenUiji" {En-Nedzm, 17-8); "Vizi/n 
kojii smo H dali samoje iskiisenje za Ijiide" (El-Isra, 60). Ibn Abbas 
kaze da je to videnje okoni koje je pokazano Poslaniku u noci 
Israa. Uprkos tome, on je ostao priseban pa je mogao Ijudima 
ispricati sta je vidio, a da nije izgubio svijest o sebi ili onome 
sto je vidio. Zbog toga je njegovo stanje bilo bolje nego stanje 
Musaa, kad je pao u nesvijest nakon gto je vidio svog Gospod ara 
na brdu koje je On srusio. 

Uzroci ot^og isceznuca 



Ovo isceznuce ima dva uzroka. 

Prvi je snaga dolazeceg a slabost primatelja. Zbog ovoga 
se ne kritizira osoba kojoj se to dogada. 

Drugi je nedostatak znanja i sposobnosti rasudivanja. 
Zbog ovoga zasluzuje kritiku onaj kome se to de§ava, pogotovo 
ako se okrece od znanja koje se javlja kao prepreka izmedu 
njega i isceznuca. To covjek smatra smetniom na svom putu. 
Ovo je stetnost koje se treba plagiti. 

Zbog toga se znanje Cesto preporucuje, upozorava se 
na putovanje ka Bogu bez znanja, insistira se na napustanju 
onoga ko napusta znanje i na neprihvatanju od njega, jer se zna 
da takvog ceka nesretan kraj.™ Vecina se otpadnika nasla na 
torn putu, jer su napustili nauku i krenuli kuda ih nosi osjedaj i 
zanos. A s Allahom dolazi uspjeh. 

"* Ako oni bje^e od znanja, zasto onda pozivaju na jedinstvo bitka (vahdetul- 
vudzud)? Boze moj, oni rade ono za sto Allah i Njegov Poslanik nisu rekli da se 



radi. 
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Bit ovog isceznuca jeste utonuti u tevhid rububijje, a to je 
jedino Allaha smatrati stvoriteljem, posjednikom i izumiteljem 
svega. Postoji samo ono §to je po Allahovoj volji i ono fiemu je 
On dao postojanje. Ono je svjedocanstvo ujedinjenja Ijudi po 
Bozijem stvaranju, Njegovoj volji, mod i robovanju Njeniu. 
Nije pokazatelj onog oko Cega su se Ijudi razisli u onom §ta 
Allah voli, a sta mrzi; Sta je naredio, a sta zabranio; kome je On 
prijatelj, a kome neprijatelj. 

Time se ne svjedoci innogostrukost u sjedinjenju, tj. mno- 
gostrukost stvaranja i naredbi sjedinjena u robovanju, mnogo- 
strukost ilahijjeta sjedinjena u robovanju, mnogostrukost vjerske 
istine u univerzalnoj istini, mnogostrukost onog sto On voli u 
jedinosti Njegovog odredenja i volje. Nije ni pokazatelj mnostva 
u postojanju, to je ninoStvo znafenja lijepih imena i uzvisenili 
svojstava koji se odnose na jedir\stvo Bitka, koje opisuju. 

To ne pokazuje ni viSe neCega sto podrazumijevaju AUa- 
hova imena i osobine opisujuci jednocu Njegove biti. 

To je sam Allali, pored Koga drugog boga nema, Milostlvi 
1 Samilosni, Vladar i Sveti, Koji mir daje i Pouzdani, Skrbni i 
Mocni, Silni i Gordi. Svako ime Njegov je atribut, a atributi 
imaju mudrost. On ima jedno bice, a vise imena i atributa. To je 
to mnoStvo u jedinosti. 

Razlikovanje Njegovih naredbi i zabrana, dragog i 
mrskog, prijatelja i neprijatelja jeste razlika u mnostvu. Ko ne 
svjedoci ove cetiri stvari nije jedan od Allahovih dobrih robova, 
arifa. Ako neko ne svjedoci, priznajuci njihovo postojanje, on je 
nepotpun vjernik. A ako to negira, ili negto od toga, to je ekspli- 
citni ili implicitni kufr. To je kao da ne priznaje razliku izmedu 
naredbe i zabrane, jedinstvo kada i kadera ili mnoStvo zancenja 
Allahovih imena i atributa kao i jednocu bitka, 
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^xvJk xwJh 5ikW#f TiR^fw. x%yfK wtv^w x^v^k xi vmx^v^ ^^^ ^^f£ if^ 
Zato neka pametan salik ozbiljno razmisli o ovome jer su 
u tome skupljeni svi putevi svijeta i bit njihovog razlikovanja. 
Ja ti pojednostavih slozeno i objasnih ti pravila, a kod Allaha je 
uspjeh. 

Ove vrijednosti poznaje onaj ko je proputovao pustinjama 
i proplovio morima. Njemu je pokazano ono sto i putniku 
u pustinji i moru. A onaj ko ne putuje i ne napusta svoj topli 
dom i ko se nije navikao na svoje drustvo, i ono sto mu vrijeme 
donosi, taj nece uspjeti u tome. Ako zna svoje mogucnosti, i 
ako su Ijudi sigurni od njegovog zla, to ie mu donijeti selamet. 
A ako negira ono sto je naucio i skriva znanje koje mu je date, a 
druge, koji se s njim ne slazu, optuzuje da ne vjeruju, ne slijedi 
svoje sejhove i zadovoljan je samo onim cime je jedino on zado- 
voljan, on je nepravedni neznalka koji ce samo sebi zlo donijeti 
i samo svoju srecu umanjiti. 

Bta ce salika (duhnvnag putnika) zadesitf na putu iscaznuca 

Salik ce na putu igceznuca biti izlozen ninogim nedacama 
od kojih ce se spasiti samo pomocu pronicljivosti, ako ga ona 
bude pratila. U suprotnom, propast ce. 

U ta iskusenja spada to da kad neko dode do stepena isce- 
znuca moze pomisliti da za njega nema ni naredbi ni zabrana, 
zato gto mu se mijesa isc^eznuce i ono gto ce ga upropastiti. Isce- 
znuce je cilj arifa i vrhunac tevhida. Zato oni napustaju sve sto 
stoji na putu isceznuca, kao gto su naredbe, zabrane i si, Neki 
od njih dozvoljavaju da se onaj ko se osvjedoei u stepen irade 
(volje) ne mora drzati naredbi i zabrana, a onaj ko se ne osvje- 
doci - naredbe i zabrane su mu obavezujuce. Ovi umisljenici 
nisu svjesni da su upali u zamku isceznuca mnogobozaca. Na 
taj nacin sigurno nisu postali muslimani. Uzvigeni je rekao: "Da 
ih iipitas: 'Nebesa i Zemlju ko stvori?', 'Allah', sigurno bi kazali" 
(Ez-Zumer,^ 38);^^Oj;ji5 ^! ^- 1 ^ j^ ^ ^^ f^ o] i^ ^j j^/^i J J 

^/A^ J^ j^ yi ojij^ * opii ^ o! ^ Ju 'ij 'jj 'J. J .^ j£)> "Red; 'Kome 
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t(\ywK Kxyfn X^Y?X X^V^X X^VfX Jf<\ 

pripada Zemlja i sve sto se na njoj nalazi, znate HI' 'AUalm pripada', 
oni ce reci, a H uzvrati: 'Zar se onda necete opametitill' Zatim 
upitaj: 'Ko je Gospodar sedam nebesa i ko je Gospodar Arsa, koji je 
velicanstven?' 'AUahovo to je', oni ce odgovoriti, a ti uzvrati: 'Pa 
zar se necete pobojati?!' Onda ih zapitaj: 'Vlast nad svime u cijoj je 
ruci, s tim da On stiti, a od Njega se u zastitu ne maze uzeti, znate li 
vi?' 'Allahovo toje', oni ce odgovoriti, a ti uzvrati: 'Pa zasto ste onda 
opcinjeni?!'" (El-Mu'minun, 84-9). "Vecina njih valjano u Allaha 
ne vjeruje, vecMu pridruzuju ravne" {Jusuf, 106). Ibn Abbas obja- 
gnjava: "Ti ih pitag ko je stvorio nebesa i Zemlju. Oni ce red: 
'Allah', a drugom ibadet cine." 

Kome ovakav tevhid i isceznuce bude cilj taj se udaljio od 
Allahove vjere i svih poslanika i objava, jer nije jasno razgra- 
nicio Allahove naredbe i zabrane, jer nije razlikovao Allahove 
prijatelje i neprijatelje, ono gto On voli i gto ne voli, dobro i zlo; 
jer je u isti kos stavio bogobojazne i razvratnike i pokornost 
i gresnost. Za njih je sve pokornost zato sto su sve izravnali s 
istinom, a ona je opca volja koja obuhvaca sve. 

Sljedece iskugenje jeste to da oni koji su postigli ovaj stu- 
panj smatraju da su postigli sposobnost da svjedoce Istinu bez 
posredovanja stvorenog (dzem') i tevhid te da su stigli do prave 
istine. Medutim, jadnici su stigli do istine koja pripada Iblisu i 
njegovim vojskama, svakom nevjerniku, idolopokloniku i raz- 
vratniku. Svi oni slijede istinu u smislu da je sve predodredeno, 
a tumace da su isti ovi kao i cisti vjernici, Boziji dobri robovi 
i Njegovi odabrani robovi. Na taj nacin nuzno je da postoji 
razlika, da postoji prijateljstvo i neprijateljstvo. Medutim, oni 
ne priznaju gerijatske razlike, nego one svoje duge koje se prave 
uz pomoc strasti. Mora se napraviti razlika izmedu korisnog i 
stetnog da bi se korisnom pribjeglo, a od stetnog pobjeglo. Zato 
oni otvoreno nijecu razlike koje prave oni koji se drze Serijata, 
jer im one smetaju ne putu do istinskog sjedinjenja vracajuci ih 
na poc^etak. Vracaju se razlikovanju svoje duse, pa su i prijatelji 
i neprijatelji, vole i mrze shodno svojim strastima i zeljama. 
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v/xK n\yfK tt^vxk x^vtk x^v»k x^VJi! 
Razlikovanje je nuzna stvar. Ko ne pravi razliku po 
Kur'anu i sunnetu, mora je praviti po nekom drugom zakonu, 
bilo to poJiticki, na osnovu ukusa, na osnovu niisljenja, ili kao 
^ivotinja, na sto ga navode njegove strasti i pobude. Mora se 
praviti razlika na jedan od ovih nac^ina. 

Neka covjek pazi ko vlada njim kad pravi razlike. Neka 
stavi na vagu svoje vjerovanje prije nego sto on bude stavljen 
na vagu, neka podmiri racune prije svodenja racuna, neka 
zamijeni zlato za grncariju, biser za izmet, bistru vodu fatamor- 
ganom "koja se ozcdnjelome kao daje voda cini, a kada joj pride, nista 
ne zatekne, ali ce tamo Allaha zateci, pa ce mu On racun ispostnviti, 
jer Allah veoma brzo racun ispostavi" (En-Nur, 39) prije nego gto 
se vrati u vjei^no prebivaliste i bude mu receno; "Daleko li je! 
Danas je dan podmirenja, sto je bilo, bilo je. Prebrojano je sve 
sto je potroseno i sad ces saznati sta je istina a sta lai." 

Oni za koje je to istina slijede pretpostavke, oni naginju 
ispraznom, nisu obasjani svjetlom znanja i nisu se sklonili u 
pouzdano sklonigte. Kad stignu do krajnje tadke svoje istine 
Allahu s Ijubavlju i zadovoljstvom, pridodaju sve, te to ucine 
istinskom voljom i stvaranjem. Oni su slicni onima za koje je 
Allah rekao: i.^ ^ yi ^ ixJ^ i; '4^1 .li -J ij'j;] £^iji ju}> "Oni kofi Mu 
ravne pripisuju govore: 'Da je Allah htio, ne hismo mi ni nasi pred 
mimo Njega nikoga ohozavali, niti hismo, mimo Njega, tvrdili da je 
nesto zahranjenor (En-Nahl, 35), onima koji za svoje bogove 
vele: i^Hxi. i; ^^1 .li ;j)> "M; //; ne hismo ohozavali kada hi to bila 
volja Svemilosnoga" (Ez-Zuhruf, 20), te onima koji: "...kada kakvu 
bestidnost ucine, vele: 'Zatekli smo svoje oceve kako to cine, a i Allah 
nam to nareduje'" (El-E'raf, 28) i brane se time da je Allah uci- 
nio da budu takvi Svojim zadovoljstvom, Ijubavlju i emrom. 
Da Mu je to bilo mrsko, te hi osobine od njih udaljio i ne bi ill 
ucinio takvima. Tako su kada i kader poistovijetili s Njegovom 
Ijubavlju i zadovoljstvom. Njihovi su nasljednici oni sto se hva- 
taju za predodredenje i sudbinu nijecuci naredeno i zabranjeno. 
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Pripadnici obje skupine izgubili su naredeno i zabranjeno tako 
sto je On to odredio. 

Treca skupina smatra da potvrdivanje kada i kadera van 
snage stavlja vjerozakon i poslanstvo. Mnogobogci to onda 
navode kao svoj argument Tako utjerivanje u laz postade jedan 
od stupova vjerovanja, medu najvecim od njih, i predodredenje 
ponovo obuhvati Njegove naredbe i zabrane. 

Pogledaj samo kako su se razigle ove skupine o pitanju 
puta i is tine, Razmotri kakvi su Ijudi na ovom stupnju pa ce ti 
biti otkrivene tajne svih svjetova. Znat ces gdje se nalazis, znat 
ces sta se dobija ovim sjedinjenjem i i^ceznucem na racun vjero- 
vanja i kakva su pravila i neodvojivi dijelovi upropasteni. Tad 
<fe§ uvidjeti da je sva vjera razdioba po Kur'anu, razlikovanje u 
sjedinjenju i mnogtvo u jednoci kao sto je prije objagnjeno. 

Najblizi AUahu, Njegovim objavama i poslanicima jesu 
oni Sto prave razliku u sjedinjenju. Oni razlikuju ono sto Allah 
voli od onog gto nirzi, ono Sto je naredio od onog gto je zabra- 
nio, ono prema cemu se prijateljski odnosi od onog cemu je 
neprijatelj, i to znanjem i svjedocenjem, voljom i radom, svjedo- 
ce6i sjedinjenje jer je ono Njegovo odredenje i apsolutna volja 
koja obuhvata sve. Takvi vjeruju u univerzalnu i vjersku istinu 
i istini daju njen udlo ibadeta. 

Dio koji se odnosi na vjersku istinu jeste zivjeti u skladu 
s naredbama i zabranama, voljeti ono sto On voli, inrziti ono 
sto On nirzi, biti prijatelj onome kome je i On prijatelj, a nepri- 
jatelj Njegovim neprijateljima. Bit svega toga jeste voljeti u ime 
Njega i mrziti u ime Njega. 

Dio koji se odnosi na univerzalnu istinu jeste imati 
potrebu samo za Njim, traziti pomoc samo od Njega, oslanjati 
se samo na Njega, samo kod Njega traziti pribjezigte i samo se 
Njemu obracati. To znac^i biti ponizan i shvatiti da biva samo 
ono sto On zeli. Niko ne vlada osim Njega ni stetom ni koriscu, 
ni smrcu ni zivotom ni prozivljenjem; On preokrece area. On je 
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KV?X X\V7X^<tV^X •Xj.Yw'K X^VjK j(xVf^ S^^^ S?i/j^ : 
vlasnik njihovih srca i glava i u svakom se srcu nalazi izmedu 
dva njegova otkucaja. Ako ga hoce uputiti, uputit ce ga, a ako 
ga hoce na krivi put poslati, ucirdt ce to. 

Zbog toga je istina robovanje. Jedno drugo ne stavlja van 
zakona, oni se samo nadopunjuju. Robovanje je kompletno 
samo ako su oni objedinjeni. To je istina Njegovih rijeci: "Samo 
Tebi robujemo i samo od Tebepomoc trazimo", a ne da istina; „Samo 
Tebi robujemo" stavi van zakona onu: "...samo od Tebe pomoc 
trazimo." To je sjedinjenje, a "Tebi" i "robujemo" razlikovanje. 
Takvi dolaze na ovaj stepen i zlo ne smatraju zlim, a dobro 
dobrim. Oni to otvoreno priznaju i kazu da arif dobro ne 
smatra dobrim niti zlo smatra zlim jer jasno vidi sudbinu. 

Neki od njih govore da je istina to da je sva egzistencija 
dobro i da u njoj nema logeg. Sva su njihova djela tako pokomost 
i u njima nema grijesenja zato Sto se oni, ako i ufine nesto gto ne 
treba, pokoravaju Apsolutnoj Volji. Kazu: 

„Postadoh pasivan jer tako si odabrao Ti, 
i sva SH moja djela pokoravanje. " 

Jedan od njih veli: "Ko posvjedoci istinu nema vise 
duznosti." Argument tih Ijudi jesu Bozije rijeci: "Robuj 
svom Gospodaru dok ti jekin ne dode!", a jekin tumace kao 
svjedocenje univerzalnog suda, a on je za njih istina.^ 

Nema sumnje da je obie^ni narod bolji od ovih i da je 
njegovo vjerovanje ispravnje od vjerovanja ovih. Ovo je 
odmetnistvo, licemjerje, laganje na sebe, Poslanika i Boga. 

Kako lazu na sebe? Oni moraju napraviti razHku, a bjeze 
od razlikovanja po Kur'anu i sunnetu, te padaju u zamku 
razlikovanja svoje duse. Shcno je s Iblisom, on nije 2elio 

" Njihova je "istina" da je Gospodar jezgro iz kojeg je izaslo svekoliko postojanje, a 
Njegova su imena i atributi dio tog postojanja i njegova vanjska manifestacija svega 
5to govori i suti, krece se Oi stojL Zato tvrde da fiovjek robujuci e'ovjeku, zivotinji, 
kamenu, drvetu ili zvijezdi, robuje samo svom Gospodaru, Ovo je kufr po definiciji. 
Hvaljen neka je naS UzviSeni Gospodar i neka je daleko od toga. 
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uciniti sedzdu Ademu, a zadovoljio se time da bude voda 
gresnika/'' Takvi su i mnogobosci. Ne zele robovati Zivucem 
i Samopostojnom Allahu, a zadovoljili su se robovanjem 
kamenju, drvedu, mrtvima i kipovima. 1 oni koji se bave 
novotarijama takoder su takvi, oni nisu zadovoljni time da 
slijede ispravne tekstove i Uputu, a zadovoljni su slijedeci 
govore suprotne prirodi, razumu i Serijatu. Oni te govore drze 
za racionalne dokaze i stavljaju ih ispred tekstova s kojima su 
dosli poslanici. To su, ustvari, sumnje, suprotne razumnom 
poimanju stvari. 

Slicno je sa dzehmijama; oni su Gospodara skinuli s Arsa, 
a smjestili ga u kuce, ducane i hamame te rekli: "On je zajedno 
fizicki prisutan na svakom mjestu. Oslobodili su Ga atributa 
Njegovog savrsenstva i velifine. Cuvaj se poredenja kako to 
oni cine. Oni Ga porede s bezvrijednim anorganskim stvarima, 
koje ne govore, a nemaju ni sposobnost sluba, vida, znanja, 
givota. Dakle, oni Ga porede s nistavnostima koje nemaju 
egzistenciju. 

DpDvrgavan/e zabluda onih kaji neg/raju Mlahava svnjstva (el- 
muattiie) 

Oni koji negiraju AUahova svojstva vele da iznad Arsa 
nema nista. Na njemu nema Boga, Kome bi se robovalo, Kome 
bi se klanjalo i sedzda einila, Kome bi se podizale ruke. Ni 
Mesih nije Njemu uzdignut, a ni meleki m Dzibril ne penju se k 
Njemu: Ni Poslanik, s.a.v.s., nije putovao u Njegovom pravcu, 
i priblizio Mu se, bivsi Mu blizu koliko dva luka, ill blize. Od 
Njega nigta nije spusteno niti ce Mu se popeti, a ni stanovnici 
Dzenneta pred sobom Ga nece vidjeti na Danu sudnjem. Oni 
su Ga izravnali s Argom, tako da nema prave egzistencije, nego 
na preneseni nacin, tako da ispada ispravno negirati Ga. Oni 
su Ga nad stvorenjima izdigli na osnovu polozaja i casti, ne na 

™ Kako ga je samo lijepo opisao Ebu Nuvas: "Zacudio me Iblis svojim kiburom / 
Time sto je pokazao svoje vitestvo / Pravio se vazan kad je trebao uciniti sedidu 
Adcmu / A postao je voda svom zurrijjetu." 
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>* ^\VpK ^%YrK XiV^X sfW/fc XsV/fi 
osnovu Njegove biti (zat). On je visok sa stanovigta sile, a ne 
Biti. Tako su Ga liSili savrsenstva Njegove sile, opisavsi Ga tako 
gto su na isti nivo s Njim postavili nista. Govore da On nije u 
domenu znanja, nije ni povezan s njim, a ni razdvojen, nije ni 
jasan ni nejasan, niti je u nama, nid izvan nas. 

Jasno je da kad bi neko rekao njima da opisu to nista, 
sigumo bi to uradili na ovaj nacin. 

Povezivanje ove negacije s nista blize je razumu i prirodi 
od njegovog povezivanja s Gospodarem svjetova, Cijeg bica ni 
djelic ne posjeduju oni koje je stvorio, niti u Njegovom bicu 
ima i&ga od Njegovih stvorenja. On je vidljiv na osnovu Svog 
stvaranja, smjesten na Arsu, vigi od svega ostalog i iznad svega 
ostalog. 

Stvar je u tome da ko god nijece istinu i skriva je pad a u 
laz jer je nijekao i skrivao istinu. To je nuzna stvar, ^ak i kad su 
u pitanju djela. Ko mrzi rad zbog Allalia, Allah ce ga iskugati 
radom zbog Ijudi. Rad mrzi zbog Onog Ko posjeduje njegovu 
^tetu, korist, smrt, zivot i srecu. A bit ce iskusan radom za onog 
ko niceg njegovog nije vlasnik. 

Tako, ko ne voli trogiti imetak u pokornosti Allahu bit ce 
nuzno iskugan njegovim trosenjem za nekog drugog. 

Ko bjezi od ulaganja truda za Allaha bit ce sigurno dove- 
den u iskugenje sluzenja Ijudima. 

Ko bjezi od upute pomocu Objave bit ce izlozen pokvare- 
nim stavovima, podloj pameti i prljavim mislima. 

Neka ove stvari kod sebe i kod drugih razmotre oni koji 
zele sebi savjet dati, koji zele svoju srecu i spas. 

Nema nikakve sumnje da puk, pored sve zablude i strasti, 
ima ispravniji iman od ovih, jer nije iskvario naredbe i zabrane! 
Vjerovanje je, s pravljenjem razlika i zabludom, bolje od svjedo- 
fenja jedinstva koje prati pokvaren iman i njegovo ogolijevanje. 
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Pozabavimo se njihovim iznosenjem laii na Posltinika, 
s.a.v.s. Oni smatraju da je on cinio ibadet zbog propisivanja i 
objasnjavanja Serijata, a ne zato Sto mu je to bila obaveza, Ta je 
obaveza s njega spala kad je posvjedocio istinu {dosao na ste- 
pen hakikata) i kad je postigao savrsenstvo jekina (uvjerenja). 
A Allah Uzviseni naredio mu je da cini ibadet dok mu ne dode 
sudeni c^as rekavsi: i'j^\ ilpt J^ j^j j^\j^ "I obozavaj Gospodara 
sve do svoga casn izvjesnoga"' {Ei-Hidzr, 99). Ulema se slo^ila da 
je taj cas srnrt. U drugom ajetu o nevjernicima kaze: i^jil ^j 
Cj-jg\ uij! Ji » :;iJJi (.};;> '7 dan vjere - laznim smatmli smo ga, sve dok 
nas f?e zadesi sm'rt'izvjesna" (El-Muddessir, 46-7). Poslanik je za 
Osmana ibn Mazuna rekao da mu je dosao jekin (U ranije spo- 
menutim ajetima spominje se jekin - smrt izvjesna) kad je ovaj 
umro. Mesih je rekao: 4^ 5i' ^j^ ^^i^j * ^' J^j ^*^' d^^ 411X^^1 
ili iJj U ;i5j]ij v^i. jLijij sLi^ "]a sam rob Allaha, Koji mi je Knjigu 
dao, odredivsi me zdvjerovjesnika, i iicinit ce me blagoslovljenim ma 
gdje bio ja, opontcuje mi namaz za djeloga mog zivota" (Merjem, 
30-1). To je Allah opomcio Mesihu, kao i svim vjerovjesnicima i 
poslanicima te njihovim sljedbenicima. Hasan je kazao: "Allah 
nije dao sudeni Cas c^ovjeku bez smrti." 

Oni osporavaju svojstva i atribute zbog dostizanja stepena 
hakikata. Neka te Allah sacuva nepriznavanja Boga i Njegovog 
zakona u potpunosti. Onda nece biti Boga, Koji se obozava i 
Zakona, koji se potpuno slijedi. 

Ko hoce da stigne do neke istine, spomenuh smo sta treba 
raditi. Neka se drzi toga. Neka tra2;i nacin i dokaze. Ako ne 
dobije odgovor direktno (rijecima), dobit ce ga indirektno {svo- 
jim stanjem - halom). Ovo vjeruje onaj ko se druzi s duhovnim 
putnicima, a izbjegava one koji sjede i prizivaju iman n sebi, 
Takav ne pristaje na sljedece: 

"Pusti velike stvari, ne uzrujavaj se zbog njih. 
Sjedil Sit si i odjeven." 
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To je igceznuce kakvo su postigli odabrani i najveci medu 
onima koji zele postici blizinu, to je nestanak zelje za bilo kim 
drugim kretanjem putem sjedinjenja prema onome sto On voli 
i eime je zadovoljan. Oni za racun zelje Voljenog ubijaju sve 
svoje zelje, a da ne govorimo o zeljama dmgih. Oni su svoje 
zelje ujedinili s voljom Voljenog - misli se na vjersku volju, tj. 
naredbe, a ne na univerzalnu predestiniranu volju - take da su 
dvije volje pes tale jedna. 

Za razum jedino je ovo ujedinjenje ispravno, pored uje- 
dinjenja radi znanja i obavijestenosti. Dvije zelje na taj nacin 
postaju jedna, bez obzira na proturjecje dviju zelja za znanjem 
i obavijescenoscu. Cilj je Ijubavi ujediniti zelje onoga koji voli s 
voljenim i nestanak volje onoga koji voli u voiji voljenog. 

Ovo je sjedinjenje i isceznuce odabranih, Oni se klone 
robovanja bilo kome za racun robovanja Voljenom. Oni zbog 
Njega niti se koga drugog boje, niti vole, niti se na koga osla- 
njaju, niti traze pomoc ili bilo gta drugo. 

Ko postigne ovo voli samo u ime Allaha i mrzi samo , 

u ime Allalia, u Njegovo ime biva prijatelj i neprijatelj, daje i i 

uskracuje, moli samo Njega i trali samo od Njega, za pomoc se 
obraca samo Njemu. Njegova je vjera, gledajuci izvana i iznu- 
tra, sve radi Allaha. Allali i Njegov Poslanik drazi su mu od 
svega ostalog. On ne voli one koji se suprotstavljaju AUahu i 
Njegovom Poslaniku pa ako su mu i najblizi: 

- ,. . ' 

"Neprijateljski se odnost prema neprijatelju Ijudi, 

Svih, pa i ako ga iskreno voli. " 

To je isceznuce njegovih strasti i zelja radi zadovoljstva I 

njegovog Gospodara. 

Sve ovo obuhvaca svjedoc5enje da je samo Allah bog, i to 
znanjem i spoznajom, djelima, ponasanjem i namjerama. 
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Postici to znaci negaciju i potvrdu onog sto podrazunii- 
jeva to svjedocanstvo: to je nestanak i ostanak; nestaje sve osim 
Njega, a ostaje samo On. 

Ovakav nestanak (isceznuce) i ostanak jesu istinski tevhid 
s kojim su poslani poslanici. Zbog njega su objavljivane knjige, 
on je bio uzrok stvaranja stvorenog, radi njega su propisivani 
zakoni i na njemu stoji dzenetski trg. Na njegovoj su osnovi 
stvaranje i naredbe. 

Takoder, cistota i odanost jesu cistota od ibadeta nekom 
drugom, a odanost Allahu, kao §to je On rekao: ^I'JJi xsi olii jJ 

„_ ,"_',,-, , . ,j_, s ^ > , ; _ _ , '-;,,,,.= ■!, ^ , . ", , 

C; IjJj ISj \^'yS 4)1 Oji ^ CJjJlJ^ ^j i^ fly, L;) i-g-"^ IjJlj i] *ii jji-iJ'j r^^'Jil LJ *^-^ 

siij 41)1/ i^3J ^ ill tUiipi; sjijJUi (ls:L;}^ " U Ibrnhimu 'i onima sto iiz njega 
bijahu'krasan uzor imate, kada su kazali narodu svome: 'Mi s vama 
nista nemamo, a ni s onima koje umjesto Allahn obozavate; mi vas 
nipodastavamo, a neprijateljstvo i mrznja medu nama trajno ostat ce, 
dok u Allalm jedinoga ne povjerujete'" (El-Mumtehina, 4); 4Jii ilS 
^^j^ S\i j>i ti-U'i Ni « ijjij I? fi>; ^1 ^'Jj «^V ^'\y,i^ "A /cfjrfn Ibrnliiin 
rece ocii i'svome narodu: 'S tim stdvi obozavate ja nemam nista, vec 
samo s Onim Koji me stvorio, pa ce me On ispravno uputiti, zaista'" 
(Ez-Zuhruf, 26-7); i^\jiti\ >' ^^ jL ^; ^j ji * 5j5_^- iJ ^gr^: ji (.>' C 
iP-j^O^ "/'^ nemam nista s tim sto Muravne pri'druzujetel }a okrecem 
lice svoje, kao pravovjerni, prema Onome Koji nebesa i Zemlju stvorio 
je." {El-En'am, 78-9) 

Usvrt na stepene: "Tsbi sb k/anjamo J od Tebe pomnc frazlmn" 

Sada cemo se osvrnuti i spomenuti nivo: "Tebi se kla- 
njamo i od Tebe pomoc traiimo." Covjek nece dostici taj nivo 
sve dok ne ispuni sve uvjete za to. 

Neke smo uvjete i stepene naveli kao sto su: el-jekza 
(budnost), el-besira (ostroumnost), el-fikra (razmisljanje) i el- 
azm (Cvrsta odluka). 

Ova cetiri uvjeta ill stepena u odnosu na druge jesu 
poput temelja za gradnju. Na njima je baziran i sani put ka 
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Allahu i nemoguce ga je zaniisliti bez ova cetiri stupnja. Nji- 
hov je poredak kao i u ovozemaljskom putu, tj. covjek ne moze 
otputovati ako je nemaran i nehajan prema torn putu i ako nije 
budan. Zatim mora biti svjestan opasnosti i neprilika na torn 
putu, tj. biti ostrouman prilikom savladavanja till opasnosti, ili 
uzimanja eventualne koristi na njemu. Potom treba razinisliti 
potrepStinama za put i na kraju (5vrsto se odlufiiti na put. 
Kada se odlufi i usredotoci na put, preci ce na sljedeci stepen, 
el-muhaseba - pozivanje na odgovornost i ispitivanje samoga 
sebe. Znat5i treba biti svjestan sta mu dolikuje, i sta mora izvr- 
siti, a potom uzeti i iskoristiti sve korisno i potrebno, izvrsiti 
sve neophodno, jer putuje na put bez povratka. 

Iz faze el-muhaseba (preispitivanje) prelazi u sljedecu, 
a to je et-tevba (pokajanje), jer kada se preispita, spoznat ce 
svoje obaveze i izmirit ce ih prema onome kome je duzan. To 
je bit tevbe, te joj prelhodi preispitivanje. Postoji i opcija da 
tevba prethodi preispitivanju, jer je ono moguce samo nakon 
ispravne tevbe. 

Zakljucak; za pokajanje mozemo reci da je izmedu dva 
preispitivanja. Prvo je preispitivanje prije pokajanja i ono 
donosi pokajanje. Drugo je preispitivanje nakon pokajanja i ono 
auva pokajanje. Stoga, pokajanje je obavijeno s dva preispitiva- 
i^'a. Na preispitivanje nam ukazuju Allaliove, dz.s., rijeci: i\^\\i 
AiJ^A5 U J„i;;^j ^1 1^-1 \J:r\yi}\^ "O vjernici, Allaha se bojte, i nekn 
svaki covjek gleda sta je za sutra pripremio" (El-Hasr, IS). Allah je 
naredio fovjeku da pogleda sta je pripremio za sutra, a to uvje- 
tuje time da se presabere 1 vidi da li je spreman s tim izaci pred 
Allaha, dz.s., ili nije. 

Cilj ovog "gledanja" jeste uciniti ono sto moramo i sto nas 
sljeduje, pripremiti se za konacni povratak, te ufiniti sve kako 
bismo se spasili AUahove kazne i kako bismo se svijetlih lica 
pojavili pred Allahom. Omer ibn el-Hattab, r.a., veli: "Preispi- 
tujte sami sebe prije nego sto budete pitani. Vagajte svoja djela 
prije nego sto vam budu vagana i vrednovana, i dobro se pri- 
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premite za Veliki ispit: 'Tada ce ispitivnm biti, i nijedna tajna vasa 
nece sakrivena ostati'" (El-Hakka, 18). Mozdaje rekao: "... i dobro 
se pripreniite za Onoga Koji vasa djela dobro poznaje." 

Pisac djela El-Menazil veli: "El-muhaseba ima tri ele- 
menta: prvi je element usporedivanje Allahovih blagodati s 
dovjekovini grijeSenjem." 

Zna^i da trebas usporediti Allahov postupak sa svojim 
postupkom, te ce ti se tada pokazati razlika, i shvatit ces da 
nam ne preostaje nista drugo osim Njegov oprost i milost, ili 
propast i kazna. 

Ovim poredenjem shvatamo da je gospodar Gospodar, a 
rob rob. Takoder cemo upoznati svoju dugu i njene karakteri- 
stike, te vrijednost obozavanja i vjerovanja da je samo On savr- 
sen i dobrocinitelj. Zatim da je svaka blagodat koju posjedu- 
jemo znak Njegove dobrote, a svaka kazna pravedna. Prije ove 
uporedbe nisnio bili svjesni samih sebe, niti smo bili upoznati 
sa znacajem obozavanja Stvaraoca, jer tek kada usporedimo 
te dvije strane, bit ce nam jasno da su dusa i njeni proI-\tjevi 
izvor svakog zla i temelj iz kojeg proizlazi svaki nedostatak i 
maliana, te da je ona, ustvari, sasvim neupucena i razvratna i 
da je bez Allahove dobrote i milosti nikada ne bi ukrotili, a bez 
Njegove upute ne bi nikada Pravim putem hodili. Da nije Nje- 
gove upute, nikada ne bi stigla do dobra. Stoga, svako dobro 
koje se stekiie i postigne jeste upravo dobrom Njenog stvara- 
oca i gospodara. Covjek je ovisan o Allahu isto kao gto njegovo 
postojanje ovisi o Allahovom stvaranju. Isto kao sto Covjek ne 
postaje sam od sebe, on sam od sebe ne posjeduje potpunost 
postojanja. On sam po sebi ne postoji i ne posjeduje savrsen- 
stvo. Tada u potpunosti dolazi do izrazaja dova: "Ebu'u leke 
bini'metike alejje ve ebu'u bizenbi." ("Priznajem Tvoju milost 
koju mi ukazujeg i priznajem da sam poCinio grijeli.") 

Potom cemo vagati izmedu dobrih i losih djela. Na taj 
naSn saznat cemo koja su vrednija i odlikovanija. 
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Ovo je drugo poredenje u kojem se porede nasa djela, tj. 
ono sto mi radimo. 

Pisac dalje kaze: "Ovo ce tesko moci sagledati i uspore- 
diti ko ne posjeduje tri stvari; svjetlost mudrosti, kriticki stav 
prema sebi i razlikovanje blagodati od kusnje." 

Znafi, da bi mogli ovo sagledavati i preispitivati se, 
moramo posjedovati "svjetlost mudrosti" koja ce nam biti vodi- 
Ija. Tom svjetloscu Allah je osvijetlio srca istinskih Poslaniko- 
vih sljedbenika. Uocavanje spomenute razlike i preispitivanje 
reciprocni su jacini te svjetlosti. 

Svjetlo mudrosti ovdje podrazumijeva znanje kojim 
tov|ek razlikuje istinu 1 neistinu, uputu i zabludu, korisno i ste- 
tno, potpuno i nedostatno, dobro i zlo. Takoder ce njome uvi- 
djeti prednost jednih djela nad drugima, te koja su primljena, 
a koja odbacena. Sve sto ta svjetlost biva jaca, to i njegova mod 
zapazanja tih stvari biva izrazenija. 

Sto se tide "kritickog stava prema nefsu", to je neophodno, 
jer lijepo migljenje o nefsu nece nas ponukati da se preispitamo, 
vec ce nas zamajavati, pa cemo lose vidjeti kao lijepo a nedosta- 
tke kao nesto pozitivno, jer covjek kod voljene osobe cak i njene 
nedostatke vidi kao vrline. 

Zadovoljno oko ne vidi mahane, ali ih zato nezadovoljno 
oko primjecuje. 

O svojoj dusi i prohtjevima ne zauzima kritidki stav niko 
drugi osim onaj ko je spozna, a onaj ko o sebi i svojoj dusi misli 
dobro taj je najveci neznalica. 

Sto se tide "nerazlikovanja blagodati od kugnje", treba 
razlikovati blagodat u kojoj vidimo dobrodinstvo i blagost te 
pomodu koje mozemo zasluziti sredu na ahiretu od one u kojoj 
vidimo postepeno odvracanje od Pravog puta, i upravo je ta 
blagodat kojom su obasuti mnogi, medutim oni to ne osjedaju. 
Takve su osobe obmanjene time sto ih neznalice pohvaljuju, i 
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sto im Allah ispunjava potrebe, a grijehe prikriva. Vecini Ijudi, 
shodno onome sto znaju, ove su tri, prethodno pojasnjene, 
stvari mjerilo srece i uspjeha. 

Kada te tri stvari spozna, shvatit ce da prava blagodat 
jeste samo ona koja ga priblizava AUahu, a svaka druga koja 
ga odvlaci od Njega kusnja je u obliku blagodati i ispit u obliku 
dara. Stoga, neka se svako pazi, jer takve stvari Covjeka poste- 
peno odvracaju od AUaha. Na taj cemo na^in uvidjeti sta je 
prava blagodat a §ta dokaz protiv nas, a u mnogo cemu su 
slicne. 

C^ovjek se stalno nalazi izniedu istinske blagodati koju mu 
Allah dariva i one koja ce biti dokaz protiv njega samog. Prema 
tome, i stvari koje se ticu vjere obuhvataju tu milost, a i argu- 
ment protiv nas. Allah, dJ.S., veli: i^lj^j ^ ^.'^l c^}^^ ^j^'^^ j^'-^ 
^j^i ^^ "Allah je vjernike miloscu Svojom ohasuo kad im je jednog 
izmedu njih km poslanika poslao" (Alu Imran, 164). Na drugom 
mjestu veli: 4'JU>J f^'^ ^' (;iu ^^ii Jl^ "Allah je vama milost podario 
Hme sto vasje u pravu vjerii uputio"' (El-Hudzurcii, 17). Takoder je 
kazao: „ Allah ima potpuni dokaz.'' (El-En' am, 149) 

Takoder i univerzalne stvari koje posjedujemo mogu biti 
blagodat od AUaha, a i argument protiv nas i kusnja. Ako nas ta 
univerzalna stvar veie za vjeru, onda je to blagodat od Allaha, 
u protivnom to ce biti dokaz protiv nas. 

Takav je slucaj i s vjerskim stvarima, kada su vezane za 
univerzalne. Ako nas Allah uputi da to uradimo, to je Njegova 
blagodat prema nama. Ako se tu ne nalazi univerzalna stvar, 
to je Njegov argument protiv nas. Stoga, blagodat je ako se te 
dvije stvari spoje, a argument protiv ako se odvoji jedna od 
druge. Svaka nauka koju prati djelo kojim je Allah zadovoljan 
jeste blagodat, a u protivnom to je argument protiv. 

Svaka sila, ako je upotrijebljena shodno Njegovim 
naredbama i zadovoljstvu, onda je to blagodat, u suprotnom je 
argument protiv nas. 
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Svaka situacija u kojoj doprinesemo boljitku i jaeanju 
Njegove vjere jeste blagodat, u protivnom bit ce argument 
protiv nas. 

Ako covjek dio svoga imetka utroSi na Allahovom putu 
kako hi zasluzio Njegovo zadovoljstvo, ne ocekujuci za to necije 
priznanje ili zahvalu, onda je taj imetak Allahova blagodat, u 
protivnom biva argument protiv nas. 

Is to take, ako svoje slobodno vrijeme posvetimo onome 
Cime je Gospodar zadovoljan, onda nam je to slobodno vrijeme 
blagodat, u protivnom je argument protiv nas. 

Ako Ijudi uvazavaju nekog covjeka, velicaju ga i vole, a on 
bude Allahu ponizan i skruSen, svjestan svojih propusta 1 losih 
djela, i upucuje nasihate drugima, u tom se slucaju moze reci 
da mu je Allali ukazao Svoju milost i blagodat, u protivnom to 
ce mu biti dokaz protiv njega. 

Svaki savjet, opomena i upoznavanje istine, ako je to 
spojeno s uzimanjem pouke i jafianjem imana, jeste blagodat U 
protivnom, to je argument protiv. 

Svako nastojanje da se priblizimo Allaliu i preferiranje 
Njegovog nad licnim interesom jeste Njegova blagodat. Ako 
preferiramo Hani interes i zadovoljstvo, to je Allahov argument 
protiv nas. 

Stoga, covjek mora dobro razmisliti o ovom veoma 
bitiiom momenta kako bi razlikovao dobro od loSeg, blagodat 
od kusnje, sto vecina, cak i istaknutih Ijcnosti, mijesa. "A Allah 
ukazuje na Pravi put onome home On hoce." (El-Bekara, 213) 

Drugi element preispitivanja (el-muhaseba) jeste da 
budemo svjesni svoje obaveze prema Allahu, da Ga oboza- 
vamo i budemo Mu pokorni, te da se klonimo grijeha. Moramo 
razlikovati koliko imamo prava i obaveza. Ono na sto imamo 
pravo jesu Serijatom dozvoljene stvari. Postoje stvari koje smo 
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obavezni ispunjavati, a takoder i one koje nisu obavezne ali su 
dozvoljene. Izvr§i svoje obaveze, dat ce ti se i tvoja prava. 

Ono sto nam je dozvoljeno moramo razlikovati od onog 
sto nam je obaveza, te da se, shodno tome, prema svakom na 
taj nacin i odnosimo. 

Mnogi Ijudi brojne obaveze smatraju kao nesto u ^emu 
imaju pravo izbora, te daju sebi za pravo da biraju hoce li to 
uciniti iH nece, a ako pak to uSine, onda to gledaju kao neko 
dobro, a ne kao obavezu koju su duzni ispuniti. 

Nasuprot su njih Ijudi koji opce stvari u kojima imaju 
pravo izbora smatraju obavezama, te cine ibadet tako sto ce se 
sustegnuti od onoga na sto imaju pravo, kao sto su mubah, opce- 
dozvoljene stvari, smatrajuci to obavezom, ili cine ibadet tako 
gto izvrsavaju ono Sto mogu izostaviti smatrajuci to obavezom. 

Prvi primjer jeste kada Covjek smatra da cini ibadet tako 
sto se nece ozeniti, jesti meso i voce, ili tako sto nece koristiti 
sve sto je lijepo za pojesti ili obuci, jer smatra, iz neznanja, da 
tako mora postupati. Stoga, on se obaveze da to nece raditi, 
ili smatra da ce se na taj najvige pribliziti Allahu, te da je to 
najbolji pokazatelj pokornosti. Allahov Poslanik, s.a.v.s., korio 
je onoga ko ima takve stavove. U vjerodostojnom hadisu stoji 
da je jedna grupa ashaba pitala Allahovog Poslanika, s.a.v.s., o 
tajnom ibadetu. Medutim, oni su to pogresno shvatili, te jedan 
rec5e da nece jesti meso. Drugi se obavezao da se nece zeniti, 
a treci rece da nece spavati u postelji. Kada je vijest dosla do 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., on odrza hutbu u kojoj se obrati 
Ijudima rijecima: "Sta je nekim Ijudima koji sebi uskracuju da 
jedu meso, da se zene, ili da ne spavaju u postelji? Ja se zenim, 
jedem meso, spavam a i ustajem (da klanjam), postim i mrsim 
se. Onaj ko se odrekne moga sunneta, ne pripada meni."^^ 
Znaci, Allahov Poslanik, s.a.v.s., odrekao se onog ko ostavi 
njegov sunnet i obozava AUaha ostavljajuci ono lijepo sto mu je 
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rw/K xtvrtt xsVyK mv?Kx»vj»x x^WK 5(^Wk Kwk 5iv;'fl^ S^/$K 5^-/; 
Allah dozvolio, smatrajuci da na taj na^in cini ibadet. Ovakve 
osobe ne razlikuju sta im je dozvoljeno, a sta obavezno. 

Drugi primjer jeste onaj ko fiini ibadet koji je novotarija, 
a za koji smatra da ce mu pribaviti pozeljno duhovno stanje 
(hal) i otkrovenje. Ove stvari imaju svoje elemente bez kojih 
se to ne moze postici, a on smatra da je ibadet ako radi, ili pak 
ne radi te stvari, smatrajuci to svojom obavezom. Medutim, on 
ima pravo to uraditi, ili i ne uraditi. Takav je slucaj sa sportskim 
aktivnostima i stanjima koja su, svojim osjetilima i terminolo- 
gijom, opisali n-inogi poboznjaci bez pravljenja razlike izmedu 
Covjekovog slobodnog izbora i obaveze koja je na njemu. To sii 
dvije razlicite stvari. 

"Od elemenata preispitivanja", kako kaJe pisac djela El- 
menazil "treci je element da spoznas kako je svako dobro djelo 
zbog kojeg si umisljen, argument protiv tebe, a svaki grijeh 
kojim svoga brata sramotis i ukoris, vratit ce ti se." 

Ako je covjek zadovoljan svojom pokornogcu, to ukazuje 
na cinjenicu da ima lijepo misljenje o sebi i da nije svjestan svo- 
jih obaveza prema Gospodaru, te da ne postupa onako kako to 
zaslu2;uje Allah, dz.s., i kako Mu dolikuje da se obozava. 

Iz navedenog zakljucujemo: covjekovo nepoznavanje 
svoga nefsa i njegovih karakteristika i bolesti, te svojih propu- 
sta, kao i nepoznavanje Gospodara i covjekovih obaveza prema 
Njemu, izaziva zadovoljstvo vlastitom pokornoscu i lijepo 
misljenje o sebi. Iz toga proizlazi samodopadljivost, oholost i 
druge bolesti koje su opasnije od velikih grijeha, poput zina- 
luka, konzumiranja alkohola, bjezanja s borbene linije i slicno. 
Stoga, besmisleno je i glupo biti. umiSljen veliCinom dobrog 
djela. 

Odlucni i bogobojazni najvise traze oprost upravo nakon 
sto urade neko dobro djelo, jer su svjesni svojih propusta i nei- 
zvrgavanja onoga sto im je obaveza prema Allahu, onako kako 
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to Njemu dolikuje, i da nije naredbe, nijedan od njih ne bi ura- 
dio ovo dobro djelo. 

Allah, dz.g., naredio je posjetiocima Njegovog BejtuUaha, 
da mole za oprost nakon silaska s Arefata, a to je najcasnije i 
najodabranije mjesto. Allah, dz.s,, veh: 

jjii 4jbi it jji ij>il:.ii J-\Di ^lil ^ cr; 'j-^1' r * ^'^' ^ 5* "^ 

"A itiidfl po&te s Arefata, spominjite Allaha kod casnih 
mjesta; spominjite Njega, jer vam je On ukazao na Pravi put, 
a prije toga bill ste u zabludi. Zatim krenite odakle krecu ostali 
Ijudi i trazite od Allaha oprost, jer Allah, uistinu, prasta i 
samilostanje" (El-Bekara, 198-9). 

Na drugom mjestu veil: "...i koji se budu u posljednpn 
casovima noci za oprost molili" (Alu Imran, 17). Hasan je kazao: 
"Oduljivali su namaz do posljednjih c!asova noci, a potom su 
sjedaU i molili za oprost." U vjerodostoinom hadisu prenosi se 
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., nakon zavrsetka s namazom i 
predavanja selama, molio za oprost tri puta, a zatim je izgo- 
varao: "Allahumme entes-selamu ve minkes-selam, tebarekte 
ja zel-dzelali vel-ikram."'^" ("Ailahu, Ti si Mir i Ti ga dajes, 
blagodaran si Ti, Posjedovatelju velicine i plemenitosti.) Allah, 
dz.s., naredio je Poslaniku, s.a.v.s., da moli za oprost nakon 
gto je dostavio poslanstvo i obavio sve poteskoce vezane za to, 
izvrsio obavezu hadza, te mu se priblizila smrt Allah, dz.g., u 
posljednjoj objavljenoj suri, veli: "Kada Allahova pornoc i pobjeda 
dodu, i vidisljude kako u skupinama u Allahovu vjeru idaze, ti velicaj 
Gospodara svoga hvaleci Ga i moli Gn da ti oprosti. On je uvijek 
pokajanje primao." (En-Nasr) 

Na osnovu rijec^i iz ove sure Omer i Ibn Abbas, r.a., shvatili 
su da se Poslanikova sinrt priblizila, jer ako mu je naredio da se 

*° Hadis prenosi Muslim. 
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pokaje nakon sto je prenio sto je trebao, to ukazuje na e^injenicu 
da je zavrgio sta je trebao i da mu nista vise nije ostalo. Zato 
mu je naredio da na kraju ueini istigfar, jer se on eini i nakon 
namaza, hadza, i nocnog namaza, kao gto se nakon uzimanja 
abdesta uci: "Subhaneke allahumme ve bihamdike. Eshedu en 
la ilahe ilia ente, estagfimke ve etubu ilejke. Allahumedz'alni 
minet-tevvabin vedz'alni ininel-mutetahhirin."^i ("Tebi slava 
pripada, Allahu moj, i trajna zahvalnost. Svjedocim da nema 
boga osim Tebe. Od Tebe oprost trazim i samo se Tebi kajem. 
AUaliu mo], svrstaj me medu one koji se kaju i svrstaj me medu 
one koji su uvijek cisti.") 

Ovakvi su oni koji poznaju Allaha i ibadete kojima 
nas je obavezao, te njihove uvjete i vrste, a ne oni koji samo 
prigovaraju i drze se stranputica. 

Neki su poboznjaci kazali: "Ako si zadovoljan sobom i 
svojim djelima, znaj da On nije zadovoljan time. Ko spozna svoj 
nefs i uvidi da je u njemu izvor svakog zla, a da su njegova djela 
puna nedostataka i propusta, kako onda moze biti zadovoljan 
sobom i svojim djelima?" 

Allah oplemenio ucenjaka Ebu Medjena, koji je kazao: "Ko 
se istinski posveti ibadetu strahovat ce da li su njegova djela 
u^injena zbog Ijudi, da li u njegovim stanjima ima dopadljivosti, 
ili lazi u njegovim rijecima. Sve Sto je veci cilj u tvome srcu, to 
ti je manji nefs, i manja je vrijednost koju si ulo^o u stizanju 
do njega. Kada spoznag bit robovanja Uzvisenom, spoznas 
Ga i spoznas sebe, kada ti postane jasno da tvoja dobra djela 
nisu dovoljna kod istinskog Gospodara, makar uradio koliko 
svi Ijudi i dJini, tada se zabrines za svoju sudbinu i bude ti 
jasno da On dobra djela prima i nagraduje te Svojom dobrotom 
i piemen itoscu." 

*' Hadis prenosi Tirmizi. 



2271, 



■'"■/J 'f 



K^<.".^<P^^i fflNKAJJIMEL-D^PZIJJE ^^^^^^^ 

'■ >K j(%^/f^ ^WK KWk lWv!rt? tKV?K JTsVi^ ^\YrK X^V^X X«VyXT<« WK 5(W5S X?WK KWfH 



Ponizavanje zbog gpijEha I knn'st uzimanja paulce 

Pig^eve rijefi: "... a svaki grijeh zbog kojeg svoga brata 
osramotis, vratit ce ti se." 

Moguce da ovim zeli reci da ces taj isti grijeh i ti sam 
po^initi, a to je preuzeto iz hadisa koji biljezi Tirmizi u svome 
El-Dzamiu od Allaliovog Poslanika, s.a.v.s., da je rekao: "Ko 
svoga brata osramoti zbog nekog grijeha, nece unirijeti dok i 
on ne pofini taj isti grijeh." Imam Ahmed protumado je hadis 
rijecima: "...zbog grijeha od kojeg se covjek pokajao." 

Takoder, u tome postoji i vid zluradosti. Isto tako Tirmizi 
prenosi drugi hadis u kojem stoji: "Ne raduj se nesreci svoga 
brata, jer mu se Allah moze smilovati, a tebe iskusati." 

Drugi nacin shvatanja hadisa: to sto sramotis svoga brata 
zbog grijeha veci je i gori grijeh od njegovog, jer na taj nacin 
dokazujes da on nije pokoran, a sebe hvalis i uzdizes i pokazu- 
jes kako ti nisi pocinio taj grijeh, za razliku od tvoga brata. To 
sto je on potisten zbog svoga grijeha, i gto je zbog toga ponizan i 
skrugen, i sto svoj nefs prezire, te se na taj nafin lijeci od bolesti 
hvalisanja, oholosti, samodopadljivosti, i kao takav stane pred 
AUaha pognute glave, skrusen i ponizan, to je sve bolje od toga 
sto se ti pozivag na pokomost, te koliko se toga drzis i koliko 
svoju pokornost cijenis, te njome prkosis Allahu i stvorenjima. 
Prvi je jako blizu AUahove milosti, a drugi, koji se dokazuje, 
Allahove kazne. Grijeh zbog kojeg ponizno stanes pred Allaha, 
Njemu je drazi od pokornosti kojom se pred Njim ponosis. Ako 
citavu noc prespavas, a ujutro ti bude zao i pokajeg se zbog 
toga, to ti je bolje nego da tu noc proved eg u ibadetu, a osvanes 
diveci se sebi, jer se djela takve osobe ne primaju. Isto tako, da 
se smijes, a priznajes svoj grijeh, bolje je nego da places i tim se 
pla^em isticeg. Jecaj pokajnika Allahu drazi je od glasnog sla- 
vijenja Allaha onih koji zele da se time istaknu i pokazu. Allah 
moze, zbog takvog postupka poslije grijeha, dati lijek koji ce te 
izbaviti iz kobne bolesti koju i ne naslucujes. 
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U pokornim i gresnim Ijudinia Allah posjeduje tajne koje 
samo On zna, a naslutiti ih mogu samo ostroumni koji spo- 
znaju onoliko koliko je u granicama Ijudske spoznaje, a gta je 
iza toga ne znaju ni cijenjerd pisari. Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
veil: "Ako vam sluskinja pofini zinaluk, izvrSite kaznu, all je 
nemojte koriti"^^ kao sto je Jusuf, a.s., svojoj braci rekao: "/« 
vas sada necu koriti" (Jusuf, 92), jer je mizan, vaga, u Allahovim 
rukama, i On donosi sud. Bic koji je zahvatio tog greSnika u 
ruci je Onog Koji okrece srca, Cilj je izvrsenje kazne, a ne ukor 
i ponizavanje, jer samo neznalice mogu biti sigurni da ih Allah 
nece staviti na kuSnju. Allah, dz.s., najucenijem i Sebi najblizem 
stvorenju rekao je: "A da te nismo ucinili cvrstim, gotovo da hi im 
se malo priklonio" (El-Isra, 74). Istinoljubivi Jusuf, a.s., kazao je: 
"...I ako Ti ne odvratis od mene lukavstva njihova, ja mogu prema 
njima naklonost osjetiti i lahkosmiskn postati" (Jusuf, 33). Cesta 
Poslanikova zakletva bila je: "Ne, take mi Onog Koji srca 
okrece!""^ Poslanik, s.a.v.s., veil: "Svako srce nalazi se izmedu 
dva prsta Milostivog. Ako neko srce htjedne uputiti, to ce i uci- 
niti, a ako ga napusti, ono ce skrenuti (s Pravog puta)." Potom 
je proucio dovu: "Allahumme, mukallibel-kulubi, sebbit kulu- 
bena ala dinike. Allahumme musarrifel-kulubi, sarrif kulubena 
ala ta'atike."^ ("Boze moj, Koji okreceS srca, ucvrsti nasa srca u 
Tvojoj vjeri, Boze moj, Koji usmjeravas srca, usmjeri naga srca 
da Ti budemo pokomi.") 

Stupanj tevbe 

Ako se pokajanje dozivi na pravi nacin i covjek se odluci 
na taj korak, shvatit ce stepen i vrijednost tevbe, jer je preispi- 
tivEinjem c5ovjek shvatio sta mu je dozvoljeno, a sta obaveza. 
Stoga, treba se skoncentrirati, usmjeriti i pozuriti kajati se sve 
do smrti. 



■^ Hadis prenose Buhari i Muslim. 

** Hadis prenosi Buhari. 

^ Hadis prenose Hakim, Ibn Madza i drugi. 






Tevba je prvi, srednji i posljednji stupanj. Znaci, covjek 
se nikada ne treba odvajati od nje, nid je zapostaviti sve do 
svoje snirti. Ako se preseli na drugi stepen, tevba ce ga pratid, 
jer pokajanje, svakom Covjeku, treba biti pocetak i kraj svega. 
Ona mu je na kraju zivota neophodna isto kao i u toku njega. 
Allah, dz.s., rekao je: "I svi se Allahu pokajte, o vjernici, da 
biste posdgli ono sto zelite" (En-Nur, 31). Ovaj se ajet nalazi 
u medinskoj suri. AUali, dz.s., u njoj se obraca vjernicima i 
odabranim stvorenjima i trazi od njih da se pokaju, nakon gto 
su povjerovali, bill strpljivi, ucinili hidzru i borili se. Na kraju 
ajeta uvjetovao je postizanje zeljenog pokajanjem, kao da je 
postizanje zeljenog ovisilo o pokajanju. U ajetu je navedena 
rijecca 'lealle' (da biste, kako biste), koja ukazuje na nadu. Ovo 
bi znacilo: ako se pokajete, nadajte se uspjehu. Znad da se 
uspjehu nadaju samo pokajnici, da nas Allah ucini od njih." 

Allah, dz.s., veli: „ A oni koji se na pokaju - sami sebi cine 
nepravdu" (El-Hudzurat, 11). Allah, dz.s., je u ajetu sve Ijude 
podijelio na pokajnike i na one koji sami sebi cine nepravdu, 
a treca grupa ne postoji. Zalimom, u ajetu, Allah, dz.g., naziva 
onog koji se ne pokaje, i nema veceg zulumcara od takve 
osobe, jer nije spoznao AUaha i Njegovo pravo, niti je spoznao 
svoj nets, njegove mahane i svoje propuste. U vjerodostojnom 
hadisu stoji da je AUaliov Poslanik, s.a.v.s., rekao: „0 Ijudi, 
pokajte se Allahu f Tako mi Allaha, ja Mu se, na dan, kajem 
vige od sedamdeset puta."^^ Njegovi su ashabi, u toku jednog 
predavanja, brojali da, prije nego Sto ustane, stotinu puta 
izgovori: "Rabbigfir li, ve tub alejje, inneke entet-tevvabul- 
gafur,"^^ („Gospodaru, oprosti Mi i prin^ pokajanje, doista Ti 
pokajanje primal i prastag.") Nakon sto je objavljeno: "Iza dzae 
nasrullahi vel-fethu...", kad god je tu suru ucio na namazu, 
izgovorio bi: "Subhaneke, allahumme rabbena ve bihamdike. 
Allahumagfir li." ("Tebi slava, Gospodaru nas, i uvijek si hva- 

*^ Hadis prenosi Muslim. 
''* Hadis prenosi Tirmizi. 
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Ijen. Gospodaru moj, oprosti mi.") U vjerodosto]"nom hadisu 
stoji da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "'Nikoga njegova djela nece 
spasiti/ 'Cak ni tebe, o AUahov Poslanice', upitage. 'Cak ni 
mene, osim ako me Allah obaspe Svojom miloscu i dobrotom', 
odgovori on." 

Salavat Allaliov i Njegov spas na eovjeka koji posjeduje 
najbolje znanje o Allahu i Njegovim pravima, Njegovoj veli- 
cini i koliko Mu dolikuje da Ga obozavamo, na najupucenije 
stvorenje u ibadet i njegova pravila i na onog koji je taj ibadet 
najispravnije obavljao. 

Bit tEvbe 



Tevba je covjekov povratak Allahu, a napugtanje puta 
onih koji su na sebe srdzbu izazvali i koji su zalutali. Takvo 
se neSto ne postize nicim drugim osim Allahovim ukaziva- 
njem na Pravi put, a On nece ukazati na njega osim onome 
ko to zasluzi i ko Mu ispoljava tevhid. Sura El-Fatiha tevbu 
je na najljepsi nacin predstavila, i u njoj je najjasnije izreCena. 
Ko Fatihu ispravno shvati, razumije i razmisli o njoj, vidjet ce 
da je ne moze procitati, a da se iskreno ne pokaje, jer t^ovjek 
ne moze biti u potpunosti na Pravom putu ako nije svjestan 
svojih grijeha, ili ako i dalje ustraje u grijesenju, Ako covjek ne 
uvida svoje grijehe, onda on ne zna ni gta je uputa. Takoder, 
ako ustraje u grijesenju, onda je to hir koji je suprotan njegovoj 
namjeri i zelji. Stoga, pokajanje ne moze biti potpuno ako ne 
poznajemo svoje grijehe i ne priznamo da grijesimo, i ako Ga 
ne zamolimo da nas spasi posljedica tog grijegenja, kako na 
pocetku, tako i na kraju. 

Pisac djela EUMenazil kaze: "Tevba podrazumijeva da 
covjek prilikom grijesenja obrati paznju na tri stvari: gubljenje 
zastite i veze u momentu cinjenja grijeha, radost u tim trenu- 
cima i ustrajanje u grijehu bez truda da se iskupi, iako zna da 
ga Allah vidi." 
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Znacenje gubljenja "ismeta" jeste nepouzdanje u AUaha, 
jer da se drzao Allahovog u^eta, ne bi skrenuo s Pravog puta. 
Allah, dz.s., kaze; i^../zzs i>i>. Ji ^jd joI -uiL j.-^: y^'j^ "A ko je cvrsto 
uz Allaha, tajje vec up'ucen nd P'ravi put" {Mu Imran, 101). Stoga, 
da je istinski bio cvrst i ustrajan, Allah ga ne bi napustio. Na 
drugom mjestu Svevisnji veH: 4'j^\ ^j J^i ^ ^"^r y> '^^. ijX-^13^ 
"...iu Allaha se pouzdajte; On je Gospodar ims, i to kakav Gospodar 
i kakav zastitnik" (El-Hadzdz, 78). Znaci, kada se pouzdate u 
Njega, on ce vas zastititi i pomoci ce vam da savladate svoje 
strasti i gejtana. To su c^ovjekova dva neprijatelja koja ga nikada 
ne ostavljaju i njihovo je neprijateljstvo izrazenije i opasnije 
od vanjskog neprijatelja. Zato je pobjeda nad spomenutim 
neprijateljima pre^a, i covjeku je tada pomoc neophodna, 
a kolika ce mu se pomoc ukazati ovisi o jacini njegovog 
pouzdanja u Allaha. 

Ovo cemo, ako Bog da, op§irnije izloziti kada budemo 
pricali o "el-i'tisamu" (pouzdanju u Allaha), gdje cemo poja- 
sniti da nema imana gdje nema i'tisama. 

Postoji mogucnost da pod izrazom "gubljenje ismeta" 
misli da je covjek poCinio grijeh nakon sto je zapostavio tevbu, 
pokajanje, koja ga je duvala. Jer kada uvidi koliko je opasno 
zanemariti tevbu, nece je tako lahko ispustati, jer zna da je 
prava propast kada nas Allah, dz.g., napusti. Allah covjeka 
prepusta samom sebi nakon Sto ga On ostavi i ne mijega se 
izmedu njega i njegovog nefsa, a da ga je Allah Cuvao i uputio, 
on nikada ne bi pocinio grijeh. 

Svi koji su spoznali Allaha smatraju da "el-huzlan" znaci: 
kada Allah napusti Covjeka i prepusti ga njegovom grijehu, a "et- 
tevfik" znafi da te Allah ne napusti. Iz toga (prepustanje covjeka 
njegovom grijehu kako bi iskusio sta je "el-huzlan") mozemo 
izvuci mnoge tajne i mudrosti, a neke cemo i spomenuti. 

Obje navedene mogucnosti znacenja spomenutih rijefi 
oznaCavaju da se ti drzis i pouzdas u Allaha, a da te On zastiti. 
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Znacenje rijeci: "... radost u tim trenucima..." 

Radovanje grijesenju znak je koliko covjek cezne za tim i 
koliko je nesvjestan velicine Onoga Kome je zgrijesio, te da ne 
shvata kolika je posljedica tog grijesenja i koliko je to opasno. 
Medutim, ta mu je njegova radost sve to zasjenila, 1 ta je radost 
kobnija po njega od samog grijeha. Vjernik nikada ne moze 
osjetiti slast u grijegenju, niH se moze tome radovati. Napro- 
tiv, kada god pogrijesi, njegovo srce obuzme tuga, medutim, 
opijenost strastima sprecava ga da se trgne iz toga. Kada tuga 
napusti njegovo srce, a blagostanje i radost ojafaju, neka zbog 
toga optuzi svoj iman, vjerovanje, i neka place nad umrtvljenim 
srcem, jer da mu je zivo, tugovalo bi zbog pocinjenog grijeha, 
Ijutilo bi se i tesko bi to podnosilo, ali srce to ne osjeca, a kako 
bi i osjecalo kad mrtvac rane ne osjeca. 

Ova mrlja od grijeha, male ko se osvrce i obraca paznju na 
nju, jeste itekako opasna i vodi po^inioca grijeha u propast ako 
ne ispuni tri stvari: strahovanje od smrti prije pokajanja, tugo- 
vanje nad onim sto je grijegio Allahu ne postupajuci po Njego- 
vomnaredenju i pozurivanje s pokajanjem od tog grijeha. 

Znacenje rijeci: "... i ustrajavanje u grijehu bez truda da se 
iskupi..." 

Znaci ustrajavanje u grijeSenju i odlucnost u tome, a to je 
dodatni grijeh, mozda i jos pimo veci od prvog. To je posljedica 
grijeha, tj. da jedan grijeh povlaci za sobom drugi, koji je jog 
veci, a potom drugi povlaci treci, a treci sljedeci, i take sve dok 
ne zavlada propast. 

Stoga, ustrajanje u grijegenju jeste dodataii grijeh, 
a necinjenje nista o pitanju iskupljenja od grijesenja znaci 
ush-ajanje s grijesima i zadovoljavanje takvom situacijom, te 
da je smiren i spokojan, gto je znak propasti. Najgore od svega 
jeste javno cinjenje grijeha, iako dobro zna da ga, sa Svoga 
prijestoija, Gospodar, dz.g., posmah-a, jer ako vjeruje da ga On 
posmatra a i dalje grijegi, to znaci da je veliki gresnik, a ako ne 
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vjeruje da ga posmatra, to znaci da je kafir, te da na taj nacin, u 
potpunosti, gubi pripadnost islamu. Znaci, on je izmedu dvije 
situacije: izmedu nedovoljnog posjedovanja stida, jer javno 
eini grijeh dok ga Allah promatra, i izmedu kufra, nevjerstva, i 
gubljenja pripadnosti islamu. Zbog toga se, za ispravnost tevbe, 
uvjetuje da je gresnik cvrsto uvjeren da ga Allah promatra i da 
ce ga promah'ati dok grijesi. Tevba moze biti ispravna samo 
od musiimana, osim ako se radi o kafir u koji negira AUaha. 
Njegovo pokajanje jeste prihvatanje islama i priznavanje 
AUahovih sifata. 

Sustina pakajanja 

Pisac djela El-Menazil kaze: "Sustinu pokajanja mozemo 
posmatrati kroz tri aspekta, a to su: svijest o velicini grijeha, 
sunmja da pokajanje nije primljeno te trazenje opravdanja." 

Sustina neke stvari jeste ono po Cemu ta stvar jeste ono 
gto jeste, po cemu se ostvaruje njena egzistencija, a time i njena 
ispravnost i neispravnost Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao je, 
obracajuci se Harisu, r.a.: "Svaka stvar ima svoju sustinu, a sta 
je sugtina tvoje vjere?"^^ 

Svijest □ velicinJ grijeha 

Ljudi ponekad ne dozivljavaju grijeh shodno njegovoj 
veliCini, pa ne osjecaju ni potrebu da se pokaju niti da ga pre- 
stanu raditi. Onoliko koliko grijeh smatraju velikim, toliku gri- 
znju savjesti i krivicu osjecaju. Ovu pojavu mozemo objasniti 
na primjeru c^ovjeka koji misli da je izgubio fils^^ pa ne osjeca 
zal za njim, medutim kada shvati da je, ustvari, izgubio dinar 
briga mu se poveca. 

Biti svjestan prave veliCine grijeha znaiJi postovati Zako- 
nodavca, odnosno AUaha, dz.g., Njegovu naredbu i duboko 
vjerovati da ce covjek biti nagraden za svoja djela. 

*' Had is pre nose El-Bezzar i Taberani. 

^ Najmanja novcana jedinica kod Arapa. (Prim, prev.) 
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Sumnja da pakajanje a'tiE primlienn 

Buduci da se fovjek mora pokajati i da je pokajanje vjerni- 
kova duznost, on ne smije biti uvjeren da je njegovo pokajanje 
sigttrno primljeno niti misliti da je ispunio sve trazene uvjete. 
Ne smije prestati ulagati napor da upotpuni svoje pokajanje. 
Treba osjecati strah da mu pokajanje nije primljeno. Ako ne bi 
bio svjestan ovoga, njegovo bi pokajanje bilo nepotpuno. Bilo bi 
slicno pokajanju Ijudi koji se kaju zbog svojih potreba ili da bi 
ocuvali svoj polozaj medu Ijudima. Ili bi bilo poput pokajanja 
onoga ko se pokaje zbog odredene situacije. Takav se nije poka- 
jao iz straha od Allaha, dz.g., nego da bi spasio svoju situaciju. 
Ima ijudi koji se kaju da bi se oslobodili grize savjesti ili da bi 
smirili svoju strast ili zato sto ne osjecaju potrebu da grijese, pa 
se pretvaraju da su se pokajali. Sve ovo gteti ispravnom poka- 
janju koje mora biti ucinjeno uz postivanje Allahovih, dz.§., 
odredbi i iz strahopostovanja prema Njemu. Dakle, ispravno 
pokajanje jeste jedno, a pokajanje navedenih Ijudi negto sasvim 
drugo. 

Pokazatelji pokajanja za koje postoji vjerovatnoca da nije 
prihvaceno jesu i covjekova neodlucnost, povremeno vracanje 
grijehu te prisjecanje slasti cinjenja grijeha (npr. slasti bluda). U 
ovim stanjima covjek se ili rasrdi ili ga to uopce ne dira. Tako- 
der, Ijudi cesto uvjeravaju sami sebe da su se pokajali, tako 
smiruju savjest i toliko budu uvjereni da su se pokajali kao 
da im je neko dao potvrdu o pokajanju. Posumnjati se moze i 
u pokajanje onoga ko ne zapla^e prilikom kajanja, ko nastavlja 
grijesiti i ko ne nastoji da poslije pokajanja cini dobra djela koja 
nije radio prije. 

Ispravno pokajanje takoder ima svoje znakove. Neki su 
od njih da covjek poslije pokajanja bude bolji nego prije i da 
se i dalje boji i ne bude siguran da se spasio AUahove kazne. 
Ustvari, strah treba postojati sve do momenta smrti, do trenu- 
tka kada ce cuti meleka koji ce mu reci: 
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"Ne bojte se i ne zalostite se, i radiijte se Dzennetu, koji vam 
je obecan." {Fussilet, 30) 

Ispravno pokajanje jeste pokajanje skrusenog srca, ispu- 
njenog strahom i zalom, srca koje "puca" od straha zbog veli- 
i!ine ucinjenog grijeha. 

Ovako Ibn Ujejna tumaCi ajet: 

"Zgrada koju su oni sagradiU stalno ce unositi nemir u srca 
njihova sve dok ini srca ne popucaju." (Et-Tevba, 110) 

On smatra da se u ovom ajetu misli na pucanje srca od 
straha prUikom pokajanja, a nema sumnje da veliki strah od 
teske kazne cini srce skruSenim i poniznim, te ga tjera na kaja- 
nje. Ovo je bit pokajanja jer srce "puca" zaleci zbog onoga gto je 
uradilo i strahujuci od posljedica. 

Kome srce na ovom svijetu ne osjeti strah zbog grijeha, 
osjetit ce ga na ahiretu, kada istina izade na vidjelo, kada Allah, 
dz.g., nagradi pokorne a kazni nepokorne. Srce u ovakvim sta- 
njima osjeca jednu vrstu posebne poniznosti koja ga potpuno 
obuzima, a karakteristicna je za onoga ko ucini grijeh. Ovom 
osjecanju nijedno drugo nije slieno. Covjek tada osjeca da je nje- 
govo srce u Allahovoj, dz.s., ruci, da On potpuno vlada njime, 
osjeca se postidenim, poniznim i punim strahopostovanja. 

Ovo stanje shcno je stanju roba koji pokusa pobjeci od 
svog vlasnika, ali biva uhvacen i doveden pred njega. U torn 
trenutku rob shvata da mu nema spasa i da nikako ne moze 
pobjeci niti se spasiti kazne. Njegov zivot, sreca i spas pripadaju 
vlasniku i zavise od njegovog zadovoljstva njime. Robu postaje 
jasno da njegov vlasnik ima potpun uvid u njegovo zlodjelo jer 
je rob slab, ovisan i ponizan, a vlasnik mocan i necvisan. 
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Dakle, ovo stanje obuhvata osjecaj skrusenosti, ponizno- 
sti i pokornosti. Divni li su to osjecaji. Kako je samo sretan onaj 
ko il-i ima i kime vladaju. Ovo su osjecaji koje Gospodar najviSe 
voli. Sljedeca dova veoma lijepo oslikava ove osjecaj e. 

"Gospodaru moj, molim te Tvojom modi, a mojom poni- 
znoscu, da mi se smilujes, molim Te Tvojom snagom, a mojom 
slaboscu, Tvojom neovisnoscu, a mojim siromastvom, ovo 
moje gresno srce u Tvojim je rukama. Ti imas miiogo robova 
mimo mene, a ja nemam gospodara osim Tebe, nema spasa ni 
utocigta osim kod Tebe, molim Te kako Te samo siromah moliti 
moze, skruseno i ponizno, zovem Te pun strahopostovanja 
prema Tebi, poginjuci glavu pred Tobom, zudeci za Tobom, 
srcem poniznim prema Tebi." 

"Boze, Tebi se molim za ono cemu se nadam, 

A H stmbu i nevolji zelim Tvojoj zastiti da sepredam. 

Kad cQvjek dobro uradi, Ti tnu srce smirenim ucinis, 

A zlo kad uradi, nadu u oprost mu nudis." 

Ovo su znakovi primljenog pokajanja. Ko ovo ne osjeca 
u svom srcu neka preispita svoje pokajanje i potrudi se da ga 
obnovi i usavrgi. Kako je tesko iskreno i istinski se pokajati. 
Mnogo je lakge to uciniti samo rijecima. Pravom i iskrenom 
vjerniku pokajanje nikada nije lahko. Nema snage niti moci 
ositn kod Allaha. 

Mnogo je Ijudi koji se c5uvaju velikili grijeha i ruznih 
postupaka, a rade druge grijehe koji su jog veci, medutim nisu 
ih svjesni niti pomisljaju da se trebaju pokajati. Takvi gordo i 
ponosno gledaju gresnike, kore ih i potcjenjuju njihovu pokor- 
nost. Drugima prigovaraju isticuci svoje dobrocinstvo, stalno 
isticu koliko su dobri i pokorni, zele to svima pokazati, nastojeci 
time dobiti paznju i steci ugled kod Ijudi. Ovakva djela Allah, 
di.s., ne voli, a one koji ih cine udaljava od Svoje milosti. 

Allah, d^.g., moze ovakve Ijude staviti na kusnju da ucine 
veliki grijeh da bi im pokazao snagu Svoje odredbe, ucinio ih 
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poniznim i potakao ih na pokornost. Oni imaju i mogucnost da 
se sami iskreno pokaju, pa da im Allah, dz.g., iz Svoje niilosti 
primi pokajanje. U protivnom, bill bi u opasnosti od kazne. 

Ppfhvat/jlvD I nEprlhvat/jivD oppavdanje 

Postoji ispravno i neispravno shvatanje opravdanja i tra- 
zenja isprike. Jedno je prihvatljivo, a drugo pokudeno i nepri- 
hvatljivo. Neprihvatljivo bi bilo traziti ispriku pravdajuci svoja 
djela Bozijim odredenjem, odnosno sudbinom. Miiogi pobo- 
znjaci bill su podlozni ovakvini shvatanjima koja su, niedutim, 
veoma opasna i beskorisna. 

Mislim da je upravo na ovo ciljao i pisac djela 
El-Menazil rekavsi: 

"Pretjerano udubljivanje u sudbinu sprecava covjeka da 
shvati bit dobra i zla jer sve pripisuje sudbini." 

Ovo je neispravno razumijevanje. Njime se koriste oni 
koji se opiru naredbama Allaha, di.g., i Njegovih poslanika da 
bi opravdaM svoja ruzna djela. Takvima opravdanja nece biti 
primljena jer nisu u skladu s onim gto je On propisao. Oni samo 
prijekor zasluzuju, jer Allah, dz.s., nareduje da budu ukoreni. 

Medutim ako zatraze oprost onako kako On zapovijeda, 
oprostit ce im, jer je Allah, dz.s., najm.il ostiviji, najpravedniji i 
potpuno neovisan o bilo kome. Voli kada Njegovi robovi b-aze 
oprost i ne kaznjava c^ovjeka ako ima pravo opravdanje. 

Jedan od razloga zasto je poslao poslanike jeste i taj da 
Ijudi na Sudnjem danu nemaju opravdanje da nisu bill upozo- 
reni. Da "protiv" Njega nemaju nikakav dokaz. 

Dakle, ideje o pravdanju sudbinom za svoja djela poci- 
vaju na dokazu koji nije validan kod Allaha, dz.g. 

Kod Allaha, dz.g., opravdanje mogu imati jedino dijete, 
jer ne razlikuje dobro od zla, slabouman, onaj do koga nije 
dospjela Objava, gluh, nijem i slijep Covjek. Ebul-Hasan el- 
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Esari smatra da ce takve Allah, dz.g,, na Sudnjem danu staviti 
na iskugenje, pa ako poslusaju naredbu, uvest ce ih u Dzennet, 
a ako ne, uci ce u vatru. Ovaj stav navodi u svom djelu Mekaln 
potkrepljujuci ga hadislma koji su preneseni preko Ebu Hurejre 
i El-Esveda bin Seria. 

Neznalica je onaj ko se ne slaze s ovim stavom tvrdeci kako 
je nelogican, jer misli da je onaj svijet samo mjesto nagrade ili 
kazne, te da tu prestaju obaveze prema Allahu, dz.g. Obaveze 
postoje i u berzehu i na mjestu sudenja, a prestaju tek nakon 
konacnog obracuna iilaskom u Dzennet ili Diehennem. 

Dakle, ne postoji opravdanje za nepokornost Allahu, 
dz.s., ukoliko je covjek svjestan toga i dok god ima mogucnost 
da bira izmedu dobra i zla, jer da ima opravdanje, ne bi bio 
kaznjen ni na dunjaluku ni na ahiretu. 

Medutim, moglo bi se zakljuSti da je ovo shvatanje zasno- 
vano na pravnim, serijatskim, a ne na univerzalnim i sustin- 
skim cinjenicama te da je stvamost bliza ideji o predestinaciji, 
ideji da su Ijudi apsolutno podvrgnuti Allahovoj, dz.s., volji, 
te da rade samo ono sto je On naredio bez ikakve mogucnosti 
biranja. Prema toj ideji, Ijudi su, buduci da su ligeni mogucnosh 
izbora, ili bezgreSni ili imaju opravdanje za svoje grijehe. Oni 
su poput meta koje pogadaju strijele sudbine. 

Nasuprot ovakvom stavu navest cemo nekoliko argume- 
nata. Prvo, vec smo dokazali da Allah, dz.s., ne prima opravda- 
nja grijeha sudbinom. Kada bi se gresnik pravdao sudbinom, 
ne samo da mu pravdanje ne bi bilo primljeno vec bi ucinio i 
grijeh, jer Allah, dz.s,, to ne voli. Od ovakvog pravdanja nema 
nikakve korisd niti ono ima ikakvog smisla. Ovim se ne sluze 
razumom obdareni Ijudi. 

Drugo, ako bi opravdavanje sudbinom bilo ispravno, 
onda bi veliki gregnik bio potpuno cist od grijeha, a to je besmi- 
sleno. Nasilnik ne bi bio nasilnik jer bi pravdao svoje nasilje 
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okolnostima i sudbinom. Neispravno shvatanje Bozijeg odre- 
denja sigurno vodi u grijeh. 

Medu Allahovim neprijateljima ima i onih koji su ekstati- 
Cno i s velikim zanosom pjevali o ovome. Jedan je od njih i El- 
Husejn bin Mensur el-Halladz, koji je napisao sljedece stihove: 

"Bacio gaje u more 5 gvozdenim okovima oko ruku 
I rekao: 'Hajde sad, pokasaj da se spam, da izbje^es muku!"' 

Jos jedan od neprijatelja kaze: 

"Kad pokomost iposlusnost moju htjedoste, 
Sto prelijepo lice Njegovo sakriste?" 

Drugi kaze sljedece: 

"Posto radim sve sto Ti zelis i sto naredi meni. 
Tad svako moje djelo pokornost je Tebi. 



Kad zaljuhljeni nesretan i tuian ostane, 
Tad i dobmcinsWo njegovo velik grijeh postane" 

Neki od ovih pjesnika usudili su se pjevati i o Iblisu pra- 
vdajuci ga. Ovi su stihovi puni patnje, zala, melanholije i neza- 
dovoljstva. Iz najtamnijih dubina duSa ovih pjesnika progovara 
neprijateljstvo, zal i duboka tuga koji kao da salju poruku: "Ne 
mogu niSta kazati, ja sam zrtva u liku tlat^itelja, ja sam siroti 
sin Ademov, niti radim gta po svojoj volji niti imam ikakva 
opravdanja za uradeno." Ill kazu da je covjek lopta u rukama 
sudbine, jedna je bad, a druga je doceka. Jedan od zabludjelih 
ovako pjeva: 

"77 me voliskao svoje dijete, 
A ja zla toliko cinim i toliko stete" 
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Drug! kaze: 

"Jednoga dana cnii oblad prekrili su moje lice. 

Padalaje kisa, munje inkle nasumice. 

Od te kise ne bi lijeka, 

Sto rastuzi jadnoga covjeka. 

Niti se razhuja zeleno bUje 

Niti bi iko da. se napije." 

Jedan ovako pjeva: 

"^Priblizio ti se, a udalji ga ruka zle srece, 
Medutim, prolomi sepozdrav moj: 'Rastanak desiti se nece."^ 

Drugi ovako: 

"Zedan pored vode stoji, 
Al niko nece da ga napoji." 

Oni koji ovako pjevaju uistinu svaku granicu u zlu pre- 
laze. Ko god ima imalo razuma shvatit ce da su ovo samo 
melanliolicni i depresije puni iskazi. Kada bi sanii sebe prei- 
spitali onako kako treba, vidjeli bi da je take. Ovo su vrhunci 
neznanja i nepravde. 

Allah, dz.s., za covjeka kaze: 

"...on je, zaista, prema sebi nepravedan i lahkomislen" (El- 
Ahzab, 72), 

a za Sebe: 

"...a Allah je nezavisan i hvale dostojan." (Fatir, 15) 

Zar nasilnici ne znaju da svako zlo dolazi od njih sainih, i 
da su oni krivi za zlo koje u^ine. Njihov um i srce izvori su zla 
i nepravde. 
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"Covjek je, 
(El-Adijat, 6) 
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, zaista, sDome Gospodani nezahvalan." 




Ibn Abbas i Katada, tumaceci navedeni ajet, kazu; "Covjek 
je nezahvalan jer stalno porice Bozije blagodati." Hasan kaze: 
"Covjek broji nesrece, a potpuno zaboravlja blagodati." Ebu 
Ubejda kaze: "Covjek cini malo dobra." 

Rijec "kenud" (nezahvalan) u arapskom se jeziku koristi i 
kao atribut neplodan, pa cesto stoji uz imenicu zemlja (erdun), 
i tako sintagma "erdun kenude" znaCi neplodna zeinlja, iz koje 
nista ne raste i od koje se ima malo koristi, Dakle, s razlogom je 
covjek u Kur'anu ovako nazvan. 

El-Fadl ibn Abbas ka^e da je nezahvalnik onaj koga samo 
jedno tesko i neugodno iskugenje navede da zaboravi na dobro 
koje mu se degava. 

A upravo on, covjek, neznalica i nepravednik jeste najveca 
prepreka na putu vlastite koristi i uspjeha. On je poput brane 
koja sprecava da voda napoji bascu njegovog srca i, usprkos 
tome, i dalje zapomaze i vice na sav glas: "Zedan sam, napo- 
jite me!" On ne pusta da radost ude u njegovu dugu, poput je 
oblaka koji ne da suncu da je obasja. Sam je sebi sigurno najveci 
neprijatelj i sam sebe u propast baca. 

"Neznalici nijedna nesreca nije manja 
Od njegove gluposti i njegova neznanja." 

Pa neka je proklet ako misli da je nasilnik u liku zrtve, 
pun samosazaljenja, a svjesno radi grijehe. Strastveno se opire 
naredbama, a u is to vrijeme uzvikuje: "Jadan ja, tjeraju me i 
guraju." Ne samo da je okrenuo leda vratima pokornosti nego 
je i kljuc izgubio, i jos kaze: 

"Zove me, a zatvara mi vrata svoga ulaza, 
Ah, de mi vipojasnite ima li mi prilazaf" 
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Kad bi ga razuman i osjecajan covjek uhvatio za rukav 
da ga spasi od vatre, istrgnuo bi mu se iz ruku i strovalio se 
u vatru pitajuci se: "Ima li mi izlaza? Gumuse me i ubaci§e u 
jarau." Tako mi AUaha, takve su upozoravali na propast nepro- 
misljenih i stalno ih savjetovali, medutim, ostajaU su nepokorni 
i odbijali su prihvatiti savjete. 

"Koliko vam samo savjeta dadoh, 
A okorististe se tako malo. " 

Tegko pomagacu sejtanovom, neprijatelju Allahovom, 
koji misli da je i na grijeh i na pokomost natjeran mimo svoje 
volje 1 koji nema vlastito misljenje. On je prepreka svom sop- 
stvenom uspjehu i koristi, stalno prigovara i zali se na Bozije 
odredenje i sam sebi suzava mogucnosti. Protestvuje i zali se 
svome Gospodam kada mu neko od njegovih ukucana otkaze 
poslugnost. Ako mu se naredi da gta uradi, po^ne sitnicariti i 
izvlafiti se, a ako mu se sta zabrani, ne pridrzava se zabrane 
govoreci: "Takva me sudbina snasla." Nece mu sigumo biti 
uvazeno ovo opravdanje, i bit ce brzo kaznjen. 

Neznalico i nepravednice, ako ti je sudbina izgovor za nei- 
spunjavanje Bozijih naredbi, zagto onda nije isti slucaj s tvojim 
robovima i robinjama kada oni tebi odbiju poslusnost? Kada 
jedno od njih pogrijesi i pravda ti se sudbinom, ti se samo jos viSe 
rasrdig na njega ne smatrajuci njegovo opravdanje validnim. 
U tvojim se ocima udvostruci njegova greska. Na kraju se zbog 
toga ti zalis svome Gospodaru i sebi trazis opravdanja. Ima li iko 
da je veci nasilnik i neznalica od onoga ko ovako postupa? 

Medutim, usprkos svemu, tvoj je Gospodar prema tebi 
dobar, otklanja tvoje slabosti i nudi ti mogucnost da zaradis 
Dzennet. Poslao ti je dokaze, nauCio te kako da slijedig znakove 
na putu i kako da se odbranis od drumskili razbojnika. Dao ti 
je sluh, vid i razum, pokazao ti gta je dobro, a sta zlo, korisno 
i gtetno. Poslao ti je Svoje poslanike, objavio ti knjige i olaksao 
njihovo shvatanje i rad po njima. Pomaze te vojskama Svojih 
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meleka koji te fiuvaju, gtite i tjeraju tvoje neprijatelje od tebe. 
Ne daju ti da im se prikloms. Ipak, ti trazig pomoc od drugih 
i pomazeg svojim neprijateljima. Smatras gospodarem i zasti- 
tnikom nekoga dmgog, a ne Allaha, dz.s., Koji je najpreci da ti 
bude gospodar, 

Uzviseni Allah kaze: 



"A icfld smo reWf mdekima: 'Poklonite se Ademu!', svi 
su se poklonili osim Iblisa, on je bio jedan od dzina, i zato se 
ogrijesio o zapovijest Gospodar a svoga. Pa zar cete njega i pored 
njegov pored Mene kao prijatelje prihvatiti, kad su vam oni 
neprijateljir (El-Kehf, 50) ' 

Covjece, Allah, dz.s., otjerao je Iblisa iz Dzenneta i udaljio 
ga od tebe, jer se nije iz pocasti tebi poklorao dok si bio u kicmi 
svoga oca Adema.^' Udaljio ga je i ucinio Svojim neprijateljem. 
Ipak, ti se pokoravag njemu, uzimag ga za prisnog prijatelja i 
pomazes mu. Tako cini§ veliku nepravdu, a u isto vrijeme zalis 
se kada te Allah, dz.s., udalji od Sebe, i jos govorig: 

"Navikose me na strast i uzivanje, a strastje slatka. 

Pa mi onda pokomost naredise, a onaje teska" 

Kako i ne bi bio udaljen i odbacen kad tako postupag? 
Kako te iko za prijatelja moze uzeti kad imas takve osobine? 
Naljutio si Allaha, dz.s., i prekinuo svaku vezu s Njim. 

Allah, dz.s., nije naredio ^ovjeku da Mu bude zahvalan 
zato gto Mu je potrebna njegova zahvalnost, vec da bi povecao 
Svoje blagodati prema njemu. Jedan od najvecih grijeha koji 

'^ Meleki su, po Allahovoj, dz.S., naredbi, zaduieni za upravljanje stvarima koje se 
aeu Ijudi, za njihovu vezu s Allahom, dz.g., za njihovu opskrbu, zdravlje, srecu, te 
da im prenesu Objavu od Boga da im bude uputa kako da postignu Njegovo zado- 
voljstvo i budu spaseni i sretni na oba svijeta. Medutim, oholi je Iblis, s druge strane, 
njihov neprijatelj koji ih sve ieli udalji ti od Pravog puta. 
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covjeka udaljavaju od Allahovog zadovoljstva jeste upravo 
nezahvalnost, odnosno poricanje Bozijih blagodati. Allah, dz.g., 
nareduje da se Njegovi robovi sjecaju Njegovih blagodati, a ako 
ih zaborave, i On ce njih zaboraviti. 

"Oni su Allaha zaboraviti, pa je On ucinio da sami sebe 
zaborave." (El-Hasr, 19) 

"Oni su AUaha zaboravili, pa je i On njih zaboravio." 
(Et-Tevba, 67) 

Nareduje im da Ga zamole da bi im udovoljio, ali Ijudi 
ne mole. Medutim, On im, bez obzira na to, mnogo daje, a oni 
kao da ne zele to prihvatiti. I jog, povrh svega, :^ale se na Onoga 
Koji im nasilje nikada ne bi ucinio, a mole one koji su im ustvari 
pravi neprijatelji. Kada ih blagoslovi zdravljem, imetkom i 
ugledom, oni Mu uzvrate nepokornogcu, a kada sve to izgube, 
srde se i psuju Ga. Kako apsurdno, nisu zadovoljni ni kada su 
darovani blagodatima ni kada su na iskusenju, jer blagodati 
ih fine nepokornim, a iskuSenja ih tjeraju da poricu Njegovu 
dobrotu i blagodati i da se zale drugima. 

On coxjeka zove pred Svoja vrata, aU on niti kuca niti 2eli 
uci. Salje mu poslanike koji ga zovu u kucu Njegove milosti, ali 
on im se ne pokorava govoreci: "Ne prodajem novo za staro, ne 
mijenjam gotovinu za kredit niti ostavljam negto u gto sam sigu- 
ran i gto sam vidio zbog necega gto sam samo £!uo." I jos kaze: 

"Drz se onoga sto si ocima svojim svjedocio, 

A mani se necega o cemu si nesto nacuo. 

Zar tt nije draii samo tradak sunca sto na lieu ti se nade, 

Nego cijelo Sunce kad potpuno zade?" 

Ukoliko ima ikakve koristi od pokornosti Poslaniku, 
pokoravat ce mu se, ali ne da bi Allah, dz.g., bio zadovoljan, 
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vec iz koristoijublja. Medutim, na kraju ce mu se usprotiviti i 
prestat ce mu se pokoravati. 

i|lll, Usprkos ovome, Allah, dz.s., ostavlja mu nadu u Njegovu 

milost, jer kaze: "Robe moj, kad god Mi dodes, prihvatit cu te, 
bilo da dodes po noci ili po danu, prihvatit cu te. Ako se ti Meni 
priblizig jedan pedalj, Ja cu se tebi pribliziti za jedan argin, a ako 
se ti Meni priblizis za jedan arsin, Ja cu se tebi pribliziti rasi- 
renih ruku. Ako ti meni dodeg polahko, Ja 6u tebi doci zureci. 
Sretnes li Me ne pripisujuci Mi druga, a s grijesima velikim kao 
Zemlja, darovat cu ti oprost velicine Zemlje. A ako tvoji grijesi 
budu veliki kao nebesa, i budes Me zamolio za oprost, Ja cu 
ti oprostiti. Ima li, onda, iko da je plemenitiji i milostiviji od 
Mene? Moji robovi bore se protiv Mene fined velike grijehe, a 
Ja im pruzam utociste. 

Stvorio sam ih, a oni se drugima klanjaju, opskrbljujem 
ih, a oni zahvaljuju svima osim Meni. Na Moje dobro oni zlim 
uzvracaju. lako sam neovisan o njima, ukazujem im Ijubav 
obasipajuci ih blagodatima, a oni izazivaju Moju srdzbu svo- 
jom nepokornoscu. Ja sam njima najpotrebniji, a oni Meni ne 
trebaju. Ako neko zeli da Mi se priblizi, prihvatit cu ga, a ako 
Mi glavu okrene, zvat cu ga. Ko ostavi neku stvar u Moje, ime 
visestruko cu ga nagraditi, a ko bude zelio Moje zadovolistvo, 
Ja cu zeljeti ono sto on zeli. Ko postupa svjestan Moje snage i 
moci, i gvozde cu mu upokoriti. 

Oni koji Me se puno sjecaju^ oni su Moje drustvo, oni koji 
Mi zahvaljuju, njima cu jos viie dati, oni koji Mi se pokoravaju 
zasluzit ce Moje postovanje, a onima koji su nepokorni necu 
ugasiti nadu u Moju milost. Ako se pokaju, zavoljet cu ih jer Ja 
volim one koji se kaju i koji se mnogo ciste, a ako se ne pokaju, 
izlijecit cu ih. Stavlt cu ih na iskusenje da ih ofistini od grijeha. 

Kome budem predi od drugih, i on ce Meni biti pref i od 
drugih. Jedno dobro djelo kod Mene vrijedi deset ih sedam sto- 
tina puta vige, i jo§ vige, a za lose djelo kaznjavam samo toliko 
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koliko je tesko. Ako se onaj ko ga uradi pokaje i zatrazi oprost 
oprostit cu mu. 

Zadovoljan sam malim dobrim djelima, a oprastam velike 
grijehe. Moja milost pretekla je Moju srdzbu, a Moja dobrota 
Moj prijekor. Moj oprost brzi je od kazne, a milostiviji sam 
prema covjeku nego majka prema djetetu." 

"Allah, dz.s., raduje se pokajanju vise nego covjek koji 
pronade svoju jahalicu s hranom koju je izgubio u pustinji, i to 
nakon sto je, trazeci je, ostao bez nade i zaspao pod drvetom 
cekajuci smrt." 

On se ne raduje zbog toga sto Mu je necije pokajanje potre- 
bno, vec zato gto je milostiv i dobar, Takoder, On stiti Svoje 
robove jer ih voli i jer je dobar prema njima. On je potpuno 
neovisan o bilo kome, ne pogadaju Ga udarci sudbine, nema 
druga u vlasti niti Mu je i od koga pomoc potrebna. 

"I red: 'Hvala prrpnda Allahu, Koji Sebi nije iizeo dijete, Koji 
nema druga u vlasti i Koji nema zastitnika zbog nemocil Zato 
Ga velicaj istinski!'" (El-Isra, 111) 

Dakle, Allah, dz.s., nema nikakvog zastitnika u nemoci. 
On je zaStitnik vjernika, Njegovih miljenika. 

Ovo je pravi odnos izmedu roba i njegovog Gospodara. 
Pravi vjernici traze ispriku priznavajuci svoje grijehe, ali i 
duboko vjerujuci u Bozije odredenje i svemoc. 

"Allaba zadivi kad Ga Ijudi spominju i cine dobra djela velika, 
A ne iuri da za veliki pijeb kazni Svoga roba, covjeka." 
Lijepo kaze jedan pjesnik: 

"Zbogvoljenog, ti vclikpnt cespreci, 
Oplakat ga suzama, sto oci ce ti peci. 
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Ne vjemje ti dma, jesi li mu neprijateljf 
Zalis zbog daljine, a zulum tijeprijatelj."" 

Druga vrsta opravdanja 

Prethodno smo objasnili jednu vrstu opravdanja, onu 
pokudenu i zabranjenu, te dokazali da takva opravdanja nisu 
valjana, da negativno utjecu na covjekovo pokajanje i dovode u 
pitanje njegovu ispravnost. 

Druga vrsta vezana je za odnose medu Ijudima, tacnije 
za loge postupke jednih prema drugima. U ovakvim slucaje- 
vima ne radi se o pravdanju sudbinom za ucinjene grijehe niti 
o povredi Allahovog, dz.s., prava, vec o trazenju opravdanja 
za onoga ko se ogrijesio prema drugom covjeku. Kada neko 
prema tebi pogrijesi, imas pravo da njegovu gresku, uvjetno 
rec5eno, pravdas Bozijim odredenjem, i da mu je zbog toga 
oprostig. Ovako postupaju Allahovi miljenici i oni koji su 
Ga istinski spoznali. Kada neko prema njima pogrijesi oni, 
potpuno uvazavajuci Allahovo pravo, svoja prava zanemaruju 
i prastaju Ijudima trazeci opravdanje za njihovu gresku. 

Ovako je postupao i Boziji Poslanik, s.a.v.s. Aiga, r.a., 
navodi sljedece; 

" Allahov Poslanik nikada nije nikoga povrijedio, niti je na 
loge uzvracao osim ako je bilo u pitanju povredivanje Allaho- 
vih zakona."^" 

Aisa, r.a., u sljedecem predanju, takoder, kaze: 

"Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije nikada udario roba, zivoti- 
nju niti bilo koga drugog osim u borbi na AUahovom putu."'^ 

Enes, r.a., kaze: 

"Sluzio sam Bozijeg Poslanika deset godina, i nikada mi 
nije za negto sto sam uradio rekao: 'Zagto si uradio to i to' niti 

"' Hadis prenosi Buhari. 
" Hadis prenosi Muslim. 
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za Resto sto nisam uradio: 'Zasto to nisi uradio?', a kada bi 
me neko od njegove porodice grdio zbog ne^ega, rekao bi im: 
'Pustite ga, gto je bilo bilo je.'"" 

Pogledaj kako Bozlji Poslanik, s.a.v.s., poima Bozije 
odredenje kada je njegov hakk u pitanju i kako pravedno 
postupa ako su u pitanju povrede AUahovih zakona. Kada je 
trebalo kradljivici ruku odsjeci, nije rekao: "Bozije je odredenje 
krivo za njeno djelo", vec je izvrsio naredbu. Takoder, za one 
§to nisu htjeli da klanjaju namaz s njim u dzematu nije rekao: 
"Da je Allah odredio da ga klanjaju, klanjali bi ga", vec je bio 
srdit i htio im je kuce zapaliti. Izvrsio je naredbu i kada je 
trebalo kamenovati dvoje koji su ucinili blud, a nije za njihov 
grijeh krivio sudbinu. 

Bio je dosljedan i u slucaju ubica njegovog cobana koji su 
nakon gto su ga ubili, otjerali njegovu stoku i odmetnul: se od 
islama. Boziji Poslanik, s.a.v.s., tada nije rekao: "Sudeno je da tako 
bude", vec je naredio da im se ruke i noge unakrst odre2u, da im 
se oci iskopaju i da budu ostavljeni na vrucini da urnru od zedi. 
Jos je mnogo ovakvih primjera, a mi smo samo neke naveli. 

On je najbolje poznavao Bozije zakone i nije nikada bilo 
koje loSe djelo pravdao Bozijim odredenjem niti je takvo sto 
od drugih prihvatao. Medutim, kao sto smo prethodno naveli, 
Poslanik, s.a.v.s., opravdao je Enesa Bozijim odredenjem jer 
nije ucinio grijeh, vec je pogrijegio prema njemu. 

Dakle, ovo je tumacenje druge vrste opravdanja, pozitivnog 
i dozvoljenog. lako ovakva opravdanja nisu haram niti poku- 
dena, ona takoder nisu ni uvjet da bi pokajanje bilo ispravno. 
Tacnije, ona nemaju nikakve veze s pokajanjem. Dok god se ne 
radi o pravdanju sudbinom za grijeh, pokajanje ce biti potpuno. 

Nema sumnje da i pisac djela El-Menazil ovako shvata ovaj 
problem i da u ovom slucaju postoji mogucnost opravdanja 
sudbinom. Ovo je potpuno u skladu s vazecim propisima. 

^ Hadis prenosi Buhari. 
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Dakle, postojanje naredbe nije kontradiktomo Bozijem 
odredenju niti je odredenje u suprotnosti s naredbom. 

Kao Sto smo vec napomenuli, ovaj sludaj uopce ne spada 
u sustinu pokajanja niti pravdanje sudbinom na ovaj nacin 
zadire u ispravnost pokajanja. U suStinu pokajanja spada svi- 
jest o AUahovoj, dz.s., srdzbi zbog velicine grijeha. 

Buduci da nevjemici i nasilnici, poput idolopoklonika, 
ubica poslanika, faraona, Hamana, Nemruda i ostalih gregnika, 
nepokornika, ulaze u okvir Bozijeg odredenja, mozemo li onda 
pretpostaviti da imaju opravdanje ze ucinjeni grijeh? Da li bi 
njihovo opravdanje uslo u okvir biti pokajanja? 

Do ovog problema dovelo je pretjerano udubljivanje u bit 
vjerovanja u Boziju apsolutnu moc (tevhidur-rububijje), cijem 
su shvatanju tezili mnogi poboznjaci. 

Medutim, postoji li ikakvo ispravno i validno opravdanje 
kod Allalia, dz.s., za nasilnike na koje se On moze samo jos vise 
rasrditi i koje ce udaljiti od vrata Svoje milosti? 

Sejhul-islam sigurno sebi ne bi dopustio takav propust da 
kaze kako je nioguce da slicna opravdanja mogu bid validna. 
Ako bi neko negto loSe o njemu poniislio, to nikako ne bi uma- 
njilo njegovu vrijednost jer neprocjenjiv je njegov stepen spo- 
znaje i znanja, i nesumnjivo je upravo on imam i vodic na putu 
istinskih poboznjaka. Bilo kako bilo, samo je Poslanik, s.a.v.s., 
bio c^ist od grijelia i njegov se govor bez rezerve prilivata, a svi 
ostali provjeravaju se, pa se uzimaju ili odbacuju. 

Neophodno je napomenuti da je ovo podru^e, odnosno 
podrucje Bozijeg odredenja, usko i da je poput teskog bojiSta 
na kojem noge klecaju, a um se muti. Mnogi su se poboznjaci 
razigli o torn pitanju jer nisu uspjeli shvatiti bit kadera, Bozijeg 
predodredenja, Samo mali broj njih nadvisio je "doline propa- 
sti." 
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Kako i ne bi bilo tesko kad je poput uzburkanog mora, ^iji 
su valovi kao brda, a po kojem plove lade onih koji se ohrabre 
i usude zaploviti njime. Od njegove strahote hrabri postaju 
kukavice, a pametni gube pamet. Ljudi stoje na njegovim oba- 
lama trazeci nacina da zaplove. 

Neki od njili stoje pognute glave, prestravljeni, ne gledaju 
u njega i ne miCu se s mjesta, Srca im je ispunio velif^anstveni 
prizor, Misle da je bolje ostati na obali i ne dovoditi sebe u opa- 
snost. 

Drugi bjeze nazad, nakon sto su full zastrasujucu huku 
njegovih valova bojeci se i pogledati u njih. 

Ima i onih koji se bacaju u morski bezdan, pa ih valovi 
nasuniice nose i bacaju cas na jednu cas na drugu straiui. 

Sve su tri skupine u opasnosti. Onog prvog koji nepomi- 
can stoji na obali kad-tad voda ce stici i potopiti. Onaj koji bjezi, 
ako uopce i uspije pobjeci, morat ce se vratiti do mora jer mu 
nema drugog puta, a onaj koji se bacio u more, njemu svakako 
nema spasa i brzo ce se utopiti. Spasit ce se samo oni iz Cetvrte 
skupine, koji sacekaju da dode lada s Bozijom naredbom. Kada 
im se priblizi, s nje ce cuti glas: 

"Ukrcajte se u nju, u ime Allaha, neka plovi i neka pristane!" 
(Hud, 41) 

Ovo je Nuhova, a.s., lada i lada svih ostalih Bozijih posla- 
nika. Ko se u nju ukrca spasit ce se, a ko odbije, utopit ce se. 
Ukrcajte se u ladu Bozijih naredbi, koja plovi po moru Bozijeg 
odredenja, po naredbi Onoga u Cijoj je ruci vlast nad svim 
morima. Putujte sve dok ne bude receno: 

< J^Vi ^"j -LLi J^j ^] ^i:. \:j ii.u ^1 ^;i i;> 

"'O Zemljo, gutaj vodu svoju, a H o nebo, prestanil'I voda se 
povuce i ispuni se odredba." (Hud, 44) 
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A bit ce potopljeni i unisteni oni koji se nisu ukrcali na 
ladu, kao sto je bio potopljen i Nuhov, a.s., narod. Na kraju ce 
se uzviknuti: 

"Daleko nekje narod nevjernicki." (Hud, 44) 

"Nismo im Mi nepravedni bili, oni su sami sebi nepravdu 
nanijeli." (Ez-Zuhruf, 76) 

I na kraju, potvrdujuci mudrost i jednocu Najpravednijeg 
od svih, reci ce se: 

"Red: 'Allah inm potpiin dokaz i da On hoce, svima bi na 
Pravi put ukazaoV" (El-En'am, 149) 

fCab pfovjtj u \ai\ sudbine? 

Onaj ko plovi morem Bozijili naredbi i Njegovog odrede- 
nja ne smije se prepustiti valovima da ga nose niti se na torn 
putu opustati, vec se svom snagom njima treba oduprijeti i 
suprotstaviti. U protivnom ce nastradati. Na ovaj nacin Covjek 
moze u jednom smislu preduprijediti sudbinu sudbinom. Ovo 
je put pravih i razboritili poboznjaka. 

Veliki ucenjak i uzor sejh Abdulkadir el-Kilani^^ u ovom 
smislu kaze: "Ljudi se mire sa sudbinom i potpuno joj se 
potcinjavaju, ali ja ne, ja sudbinu predupredujem istinom i radi 
istine. Nije pravi covjek onaj ko se potcinjava sudbini, vec onaj 
ko joj se pokusava oduprijeti." 

Ljudi nece postici srecu ni na dunjaluku ni na ahiretu sve 
dok ovo ne shvate. 



' Nekad ga nazivaju i El-Dzejlani. (Prim, prem.) 
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Uzviseni Allah, dz.g., nareduje da se zlu, koje ulazi u 
okvir Njegovog predodredenja, suprotstavi dobro koje takoder 
spada u Bo:^ije odredenje. Uzmimo, naprimjer, glad. Glad je 
predodredena, medutim, treba li se ^ovjek se pomiriti sa sudbi- 
nom, i prepustiti se toj odredbi, pa da na kraju umre? Ne, ne 
treba. Allah, dz.s., naredio mu je da jede, i treba jesti, i tako se 
oduprijeti prethodnom odredenju. Medutim, i ovo predupre- 
divanje ne izlazi iz okvira Bozijeg odredenja i Njegove apsolu- 
hie i sveopce mod. Isto je i s hladnocom, vrucinom i zedu. Sve 
spada u Bozije odredenje, isto kao gto i predupredivanje svega 
ovoga, takoder, ulazi u isti okvir. 

Boziji Poslanik, s.a.v.s., objasnio je to veoma lijepo kada 
su ga upitali: 

"'O Allahov Poslanice, lijekovi kojima se lijecimo, rukje 
koje trazimo da nam se uce i bogobojaznost koju osjecamo, 
izlazi li ista iz okvira kadera?' Rece: 'Sve je od kadera/"^" 

U drugom hadisu kaze: 

"Dova i nevolja bore se izmedu nebesa i Zemlje." 
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Kada su nevjernici napali islamsku drzavu, napali su je 
samo po Bozijem odredenju. Jesu li se muslimani tada trebali 
prepustiti sudbini i dopustiti da neprijatelj ovlada njihovom 
zemljom? Ne, nisu, nego su jedno odredenje preduprijedili 
drugim, U ovom sluc!aju na nap ad su odgovorili dzihadom, 
borbom na Allahovom putu. I sve je, opet, bilo unutar Njegove 
mod i odredenja. Isti je slucaj i s grijesenjem. Kada Allah, dz.s., 
odredi da pogrijegig, ti ceg pogrijesiti, medutim ti se pokaj i 
odgovori na odredbu iskrenom tevbom koja, na kraju krajeva, 
bag kao i sve ostalo, ulazi u siroki okvir Njegove apsolutne 
mod i odredenja. 



" Hadis prenosi Ibn Madza, 

^ Hadis prenose El-Bezzer i Taberani u El-Evsetu. 
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PpeduprEdjvanje sudbine sudfajnom 

Postoje dvije vrste predupredivanja sudbine sudbinom. 
Prva je ona kada se preduprijedi i otkioni sudbina ciji su se 
uvjeti vec ostvarili, ali se sama sudbina ili kader nije dogodila 
zbog odredenih suprotnih razloga koji sprecavaju da se ona 
dogodi. Primjer za to jeste odbrana od neprijatelja borbom ili 
otkianjanje vrucine, hladnoce i tome slicno. 

Druga vrsta jeste predupredivanje sudbine koja se vec 
dogodila i ustalila se drugom sudbinom koja maze unaprije- 
diti, ali i ponistiti onu prvu. Primjer za to jeste otkianjanje bole- 
sti lije^enjem i ozdravljenjem, predupredivanje grijeha pokaja- 
njem (tevba), kao i potiranje zla dobrocinstvom (ihsan). 

Samo veliki ucenjaci mogu zauzeti ovakav stav prema 
sudbini. Oni joj se ne predaju odmah, te cine sve da je promi- 
jene i nadu bolje rjegenje. U suprotnom, oni bi samo pokazali 
svoju nesposobnost, a Allah, dz.s., kori Svoje robove zbog 
nesposobnosti. Rob se predaje sudbini samo u situacijama kada 
je iscrpio sve mogucnosti borbe, kada je savladan sudbinom, te 
nema drugog izlaza. U ovakvoj situaciji on se predaje sudbini 
i postaje poput mejita u rukama onoga ko ga gasuli. I samo 
u ovoj situaciji predavanje je sudbini dozvoljeno. No, ako je 
covjek u mogucnosti promijeniti odredene stvari, ako ima za 
to preduvjete, on se treba boriti da pobjegne od svojih strasti i 
prohtjeva i da nade utociSte u Allaliovoj Ijubavi, moci i htijenju. 
Takav je covjek istinski spoznao i okusio sustinu ajeta "Samo 
Tebe obozavamo i samo od Tebe pomoc trazimo." A samo Allah, 
dz.g., istinski pomaze. 

Sustim pakajanja 

Autor djela El-Menazil veli: „Bit pokajanja ogleda se 
u tri stvari: razlikovanju izmedu bogobojaznosti i fasti, 
zaboravu grijeha i pokajanju od pokajanja, jer je pokaj- 
nik unutar 'skupine' za koju je Allah u Kur'anu rekao: 
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da vste postigh ono sto zelite" (En-Nur, 31), te je ovim ajetom i 
pokajniku naredio da iznova cini tevbu. 

Razllka IzmEdu bagnbajaznasti I cast't 

Ova razlika ukazuje da cilj pokajanja bude bogobojaznost, 
J strah od Allaha, pokornost samo Njemu, djelovanje prema 
Njegovim uputama te izbjegavanje onoga gto je On zabranio 
rako ce pokajnik raditi pokoran Allahu, prema Njegovoj svje- 
tlosb, nadajuci se Njegovoj nagradi te, s druge strane, kloniti 
se svega zabranjenog u strahu od Njegove kazne. Ovakvom 
pokomoscu on ne zeli steci cast i ugled, jer i u pokornosti 
1 u pokajanju ima casti, tajne i javne. No cilj pokajnika nije ta 
cast, cak 1 kad sazna da ce je steci pokomoscu i pokajanjem Pa 
ko se pokaje zbog te casti, njegovo je pokajanje bezvrijedno U 
jednom predanju navodi se da je Allah objavio jednom Svome 
vjerovjesmku da ka2e nekom isposniku: "Tvoje odricanje od 
ovoga svijeta samo tije priugtilo odmor, a tvoje posvecivanje 
samo Meni donijelo ti je cast i slavu, no jesi li ispunio ijednu 
duznost prema Meni?" Isposnik onda upita: "Gospodam moj, 
koja je to moja duinost prema Tebi nakon svega ovog?" Allah 
mu rece: "Jesi li volio onoga koga Ja volim i jesi h se borio pro- 
tiv Mojih neprijatelja?" 

Ovo jasno govori da i odmor i cast mozeg steci ibadetom i 
odricanjem. No gdje je izvrgenje duznosti prema Allaliu, a ona 
]e Ijubav i neprijateljstvo u Njegovo ime. 

Vazno je da se u AUahovim naredbama uoci razlika 
izmedu ^asti, zadovoljstva i duznosti prema Allahu, teoretski 
1 praktifno. Ova einjenica zna biti nejasna mnogim iskrenim 
Ijudmia. Nju uocavaju oni koji su veoma pronicljivi, i oni su 
prvaci u iskrenosti. 



255^. 



<**! 




IBNKAJJlEl-DteJJE 



Zafaorevljsnje grijeha 

Ovo je dosta siroka tema i postoje razUeita misljenja o njoj. 
Neki ucenjaci smatraju da je zaboravljanje i nespominjanje gri- 
jeha blagodat. Za pokajnika najbolje je i najprece da sve svoje 
vrijeme posveti Allahu i tako zivi vedar zivot Zato se i kaze: 
"Nesreca je spominjati nesrecu u trenucima srece." Drugi pak 
tvrde da je za njega najbolje da ne zaboravlja svoj grijeh, vec da 
mu on stahio bude pred ocima. To ce ga dovesti u stanje ocaja, 
jada i poniznosti, sto mu je najkorisnije. Zbog ovoga je, kazu, 
Davud, a.s., ispisao grijeh u saci te je u nju gledao i plakao. 
Tako, kada zalutas, sjeti se grijeha i naci ceg Pravi put. Ovo 
znaci da ces se osjecati jadno i ponizeno kada se sjetis grijeha, 
pa ceg skruseno i ponizno pokucati na kapije AUahove milosti, 
a to je put vjemika. 

Ispravan stav o ovome pitanju moze se zauzeti nakon ispi- 
tivanja dusevnog stanja ^ovjeka. Ako bi se covjek u potpunosti 
predao veselju i vedrini, te zaboravio Allahove blagodati i veli- 
cinu, neprestano trazio vige, i ako bi prestao biti svjestan svoje 
nesavrgenosti i zavisnosti od Allaha, tada bi mu bilo najbolje da 
se sje^a i spominje svoje grijehe. No ako vidi i osjeca prisustvo 
Allahovih blagodati oko sebe, ako je svjestan svoje ogranice- 
nosti i nemoci bez Allaha, te mu srce ispunjava Ijubav, radost i 
veselje zbog Njega, ceznja za susretom s Njim i osjecaj Allahove 
beskrajne milosti i oprosta, onda je njegovo srce Bog obasjao 
nurom nebeskim, te je njemu najprece i najbolje da se ne sjeca 
grijeha i da ga ne spominje. Ako bi se pak poceo sjecati grijeha, 
svi bi ovi osjecaji nestali. To bi ga bacilo u bezdan ocaja, odvelo 
iz jednog stanja u drugo, a razlika je izmedu njih veca nego sto 
je razdaljina izmedu nebesa i Zemlje. A sve je to zbog sejtanove 
zavisti prema takvom robu, koji ga zeli udaljiti iz takvog stanja, 
da njegovo srce ne hodi stazama spoznaje i Ijubavi, vec pute- 
vima nesrece, izopacenosti i tjeskobe zbog grijeha. 

Treba kazati da je kod prvog covjeka samo sjecanje na gri- 
jeh Allahova blagodat kojom ga zeli zagtititi od daljeg lutanja i 
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skrivene oholosti koju taj covjekne primjecuje. Ovo je od velike 
vaznosti i treba se jasno razgraniciti. A samo Allah daje uputu i 
uspjeh, i samo se Njemu za pomoc molimo. 

Sknvene (/epote pokaja/ija 

Autor spomenutog djela El-Menazil veil: "Pokajanje sa 
sobom nosi tri skrivene Ijepote. 

Prva Ijepota jeste da covjek razmisli o pofinjenom grijehu, 
te tako spozna gta mu je Allah, dz.s., kroz njega htio kazati. 
A Allah, uishnu, dopugta Svome robu da pogrijesi zbog dvije 
stvari. Prva je da taj rob spozna AUahovu velicinu u Njegovom 
odredivanju, Njegovo dobrocinstvo u prlkrivanju tog grijeha 
od drugih (sitr), blagost u odgodi kazne za poanitelja grijeha, 
plemenitost u prihvatanju isprike od gregnika te Njegovu 
milost u opragtanju. Druga je u tome da Allah, dz.s., donese 
dokaz Svoje pravicnosti prema Svome robu. Zbog tog dokaza 
Allah ga moze kazniti za grijeh, ako On to zeli." 

Dobro znaj da mudar covjek, kada pogrijesi, razniisli 
o sljedecim stvarima: prvo razmislja o AUahovim naredbama 
i zabranama, usljed cega shvati da djelo koje je uradio nije 
dobro, te sam sebi prizna da je pogrijesio, potom se prisjeti 
Allahovog obecanja i prijetaje, usljed cega ce osjetiti skrusenost 
i strahopogtovanje koje ce ga navesh da se pokaje. Poslije ovoga 
on razmislja o tome kako mu je Allah, dz.s., dao mogucnost 
pokajanja i ciscenja, iako mu je to mogao i uskratiti. Tako ce 
taj fovjek doci do odredene spoznaje AUaha, dz.s., Njegovih 
lijepih imena i atributa, Njegove mudrosti, samilosti, prastanja, 
blagosti i plemenitosti. Ova ce ga spoznaja uciniti privrzenim 
Allahovim lijepim imenima. Spoznat ce i vezu izmedu Alla- 
hovog stvaranja i naredbi, Njegove nagrade, kazne 1 prijehije 
Njegovim lijepim imenima i ahributima, te da je to sve uzrok 
Njegovih lijepih imena i atributa i njihovog utjecaja u kosmosu. 
Takoder ce spoznati da je svako lijepo ime Bozije neophodno 
vezano za svoj uzrok i trag. 
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Ovakvo razmisljanje dovest ce ga u prekrasne vrtove spo- 
znaje, imana, suStine sudbine i mudrosti koje rijeCi ne mogu 
opisati. 

Govoreci o spoznaji Allahove velicine u Njegovoj odre- 
dbi, sejh Herevi kaze da "rob kroz to treba shvatiti da je samo 
Allah, dz.g., Onaj Koji odreduje ono sto zeli", te da samo On, 
zbog Svoje savrsenosti i velicine, sudi i presuduje Svome robu, 
njegovo srce okrece i volju mu usmjerava kako On hoce. Tako 
rob postaje podlozan onome gto od njega hoce Silni i Mudri. Sve 
je ovo zbog Njegove savrsene velicine, jer samo On odreduje, a 
cilj svih stvorenja jeste da se ponasaju i zive n skladu s Njego- 
vom voljom i htijenjem. I znaj da samo Gospodar svake velicine 
i Ijepote moze te uciniti podloznim Njegovoj volji i nakani. 

Stoga, kada rob spozna, osjeti srcem, te vidi velicinu 
svoga Gospodara, bolje mu je i preCe, da u2iva u njoj, nego 
da se prisjeca ponizavajuceg grijeha, jer on tada slijedi AUaha, 
dz.§., a ne svoje prohtjeve. 

Covjek, takoder, treba znati da se njime upravlja, da je on 
poteinjen te da ne drzi svoju sudbinu u vlastitim rukama. Samo 
ga Allah moze zagtihti i samo uz Njegovu pomoc covjek moze 
uspjeh postici. Tako je on ponizan i jadan u rukama Silnoga i 
Hvaljenog. On mora vidjeti da sve savrsenstvo, zahvala, bogat- 
stvo i velicina pripadaju samo Allahu, dz.s., te da je rob onaj 
koji tra2;i, koji je nepotpun, gresan i prijekora vrijedan. Koliko 
god bude svjestan svoje nesavrsenosti, nepotpunosti i osku- 
dice, s jedne strane, toliko ce biti svjestan Allahove velicine, 
savrsenstva, bogatstva i slave, s druge strane, i obratno. Ako 
umanji vrijednost svoje poniznosti i grijeha, postat ce oholiji. 

Kada rob vidi tok i sklad Allahove vlasti, u kojem je on 
podlozan Bozijoj volji, htijenju i izboru, cini mu se kao da nema 
slobodnu volju, zelju i htijenje iako ih ima, te on ne zeli uciniti 
grijeh prenna svome Gospodaru. U svemu ovome on uvida 
velicinu i snagu Allaha, dz.s., te savrsenstvo Njegove moci. 

258 




NAPimiKAALLAl 



IT vrtc 5^?w^ S?v?K 5r^v^K x»vfX3(<vjk x^v^kxhV/x x^v^i 




Nadalje, covjek spoznaje neizmjemo dobrocinstvo Allaha 
u prikrivanju pocinjenog grijeha koji je Gospodar u potpunosti 
vidio. A da je htio, otkrio bi ga medu Ijudima, te bi oni izbje- 
gavali takvog covjeka. Sve je ovo rezultat Njegova savrsenog 
dobrocinstva. Jedno od Njegovih lijepih imena jeste upravo 
"Dobrocinitelj". Ono upucuje na Allahovu potpunu brigu i 
paznju o Svome robu, ali i na potrebu tog roba za Gospodarem. 
Stoga je najkorisnije da se covjek posveti promisljanju o ovoj 
Bozijoj blagodati, da svjedoci Njegovo dobrocinstvo, blagost 
i plemenitost, te take ostane u vezi s AUahom, dz,s., nego da 
razmislja o grijehu i ponizenju. Predavanje Allahu i zaborav 
svega drugog jeste upravo najveci cilj i najprimarnija potreba. 

Ipak, ovo ne znaci da grijeh treba u potpunosti i zauvijek 
zaboraviti, vec samo kada se nademo u ovakvom stanju. Svako 
vrijeme sa sobom nosi i stepen privrzenosti Allahu. 

Rob, takoder, uvida blagost Allalia, dz.s., u odgadanju 
kazne za gresnika, iako ga moze odmah kazniti za grijeh ako 
On to zeH. No, On je blag, Onaj Koji ne zuri. Ovini rob spoznaje 
svoga Gospodara kroz Njegovo lijepo ime "Blagi", svjedoci to 
ime i kroz njega ispoljava svoj ibadet. Sva ova mudrost i dobi- 
vena korist koja je dosla zbog grijeha draza je Allahu, dz.§„ a 
korisnija i bolja robu nego da je nije nikako bilo. 

Rob jos spoznaje plemenitost svoga Gospodara kada mu 
On prihvati ispriku i izvinjenje. A ona se prihvata ne po kolicini, 
vec po nacinu kako je kazana, i Bog je prihvata zbog Svoje neiz- 
mjeme plemenitosti. Tada se rob posvecuje velicanju Allaha, 
dzi., zahvali i Ijubavi prema Njemu, sto nije cinio prije. Doista, 
Ijubav pripada onom ko ti na dobrocinstvu zahvali i zbog toga 
te nagradi, potom ti oprosti zbog prijestupa i ne kazni te za to. 
Stvarnost potvrduje da se Ijubav udvostrucava zbog zahvala 
na dobrocinstvu. Stoga, privrzenost pokajanju nakon grijeha 
jeste jedna stvar, a ovo je druga. 

Velika se milost krije i u Allahovom praStanju grijeha. Jer 
da te Allah, dz.§,, kazni prema onome gto si ucinio, opet bi bio 
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Pravedni i Hvaljeni. No, On ti oprasta, ne zbog tvoje zasluge, 
vec iz Njegove milosti. Ovo saznanje u nama budi osjecaje 
zahvalnosti i Ijubavi prema AUahu, pokajanja Njemu, te rado- 
sti i veselja zbog Njega. Take ga saznajemo kao "Onoga Koji 
mnogo pragta". To je jos jedno od Njegovih lijepih imena, koje 
svjedocimo i cinimo ibadet shodno njemu, a time se dostize 
potpuni ibadet, Ijubav i spoznaja. 

Allah, dz.g., dao je Svome robu i usavrgio stepene poni- 
znosti, pokornosti i predanosti Njemu te potrebe za Njim. 
Naime, dusa ima potajne zelje da se izdigne na stepen bozan- 
skog, i da moze, kazala bi isto sto i faraon. No, on je uspio i 
ispoljio tu zelju, dok ostali to ne mogu, vec je samo taje u sebi. 
Od ove potajne i opake bolesti dusu moze izlijeciti samo poni- 
znost u ibadetu, a ona ima cetii'i stepena. 

Prvi stepen odnosi se na sva stvorenja. To je poniznost 
zbog nase nesavrsenosti i potrebe za AUahom. Ovakvu poni- 
znost trebaju svi stanovnici nebesa i Zemlje. Samo je Allah, 
dz.g., neovisan od svega. Svi stanovnici nebesa i Zemlje od 
Njega pomoc traze i mole Mu se, a On se nikome ne moli. 

Drugi stepen jeste poniznost u pokornosti i ibadetu, Nju 
odabire onaj ko zeli, a posebno se odnosi na pokorne i poslu- 
sne, i ona je tajna ibadeta. 

Treci stepen jeste poniznost u Ijubavi. Ljubav je sama 
po sebi poniznost, te koliko volis, toliko si i ponizan. Ljubav, 
ustvari, i nastaje iz poniznosti prema voljenom, kao sto se kaze 
u stihu: 

"Kleknt i ponizi se voljenoj osobi, 
Jer staze Ijubavi ne poznajn gordost i Hzdizanje." 



Ill u drugome; 
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"Jadni li sh oni sto vole. 
Do same smrti na ledima prah poniznosti nose."^^ 

Cetvrti stepen jeste poniznost zbog ucinjenog grijeha i 
prijestupa. 

Najpoutpuniju pokomost i poniznost Allahu, dz.s., steci 
ceg kad kod sebe skupis ova eetiri stupnja, jer se Njemu poni- 
znost iskazuje iz strahopostovanja, Ijubavi, pokajanja, pokorno- 
sti i potrebe za Njim. Na§a oskudnost i potreba za Bogom veca 
je od onog kako to Ijudi zamigljaju i nazivaju. Ona je srz i tajna 
cijelog ibadeta te neSto najkorisnije covjeku, a najdraze Allahu. 

Mi nuzno trebamo sagledati uzroke svega toga kao, 
naprimjer; uzroke nase slabosti i nemoci, potrebe, pokorno- 
sti, poslugnosti, uzroke Ijubavi, kajanja, ali i suprotstavljanja, 
neposluha, jer nema nijedne posljedice bez uzroka. Dobrobit 
postojanja uzroka bolja je nego da uzroka nema. S druge strane, 
da nisu dati uzroci, to bi predstavljalo vecu nevolju nego obra- 
tno. Mudrost u ovome sastoji se u ton\e da se izbjegne vece zlo, 
a postigne veca dobrobit. Eto, kapija ti je otvorena. Ako si od 
ucenih, ti slobodno udi, ako nisi, vrati se u miru. 

Sva AUahova lijepa imena imaju tragove na Zemlji koji 
slijede svoje uzroke. Tako ime "Onaj Koji sve vidi i sve cuje" sli- 
jede oni koji vide i cuju. Ime "Onaj Koji neizmjemo opskrbljuje" 
slijedi onaj ko je opskrbljen. "Milosnika" slijedi onaj kome se 
smilovalo. "Onoga Koji sve pragta, prima pokajanja, Blagog" sli- 
jede oni kojima je oprogteno, koji pokajanje cine i prema kojima 
je On bio blag. Nemoguce je da ova imena, atributi, te njihove 
vrijednosti nestanu i prestanu djelovati, jer su ona lijepa imena, 
abibuti savrSenstva, velieanstvena svojstva te djela mudrosti 
i dobrocinstva u kosmosu. Neophodno je da se h-agovi ovHt 

** U originalnoj verziji jos stoji: 

"Ponizi se onome koga volis / Samo tako njegovu velieinu ceS da stekneS. / Kolfko 
su slave samo stekli / Ljudi koji su se drugima ponizili. / A ako onaj koga volis gord 
bude, / Ni ti mu dugo ponizan biti neces." 
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imena i atributa pojavljuju u svijetu. Covjek je najvise spoznao 
Allaha, dz.g., rijecima na koje je ukazao i Poslanik, s.a.v.s.: "Da vi 
ne grijesite Allah bi vas zamijenio narodom koji bi opet grijegio 
te molio AUaha za oprost, pa bi im On opraStao."^'' 

Zamisli samo kada nikako ne bi bilo zivotinja. Kome bi 
opskrbu davao Onaj Koji sve izdrzava? Kada nikako ne bi bilo 
grijesenja na Zenilji, kome bi On prastao, bio blag i pokajanja 
primao? Kada ne bi bilo siromagtva, i kad bi svi bill bogati i 
zdravi, ko bi pomoc trazio, molio se, skruseno dozivao Boga? 
Ko bi spoznao Allahovu milost i blagodati i koga bi On pleme- 
nito pocastio i nagradio? 

Neka je sva slava Onome Koji je Svojim stvorenjima dao 
sve spoznaje, saznanja i upute, Koji im je otvorio sve kapije sto 
Njemu vode, i ukazao im Pravi put! 

"...da nevjernik ostane nevjernik poslije ocigledna dokaza, 
i da vjemik ostane vjernik poslije ocigledna dokaza, a Allah 
doista sve cuje i sve zna." (El-Enfal, 42) 

Allahova radast zbug pakajania 

Allahova radost zbog pokajanja Njegova roba jeste tajna 
najveca. Ona je nepregledna, a rijefii su nemocne da je opisu, 
i za nju mole mnogi vjernici. No, nju moze osjetiti samo srce 
iskrenog roba. Ona povecava spoznaju, Ijubav prema Gospo- 
daru, nas spokoj i zudnju za AUahom i zikrom. Otkriva nam 
Njegovo dobrocinstvo, plemenitost, njeznost, blagodamost i 
Boziju stvarnost te nas uvodi u tajne ibadeta. 

Ona je spomenuta u Muslimovoj i Buharijevoj zbirci, 
u hadisu koji se prenosi od Enesa ibn Malika, a u kojem stoji 
da je Poslanik^ s.a.v.s., jednom prilikom kazao: "Allah se viSe 
obraduje tevbi Svoga roba koji se pokaje, nego gto bi to ucinio 

'' Hadis prenosi Muslim. 
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neko od vas kad hi putovao na devi kroz pustinju i izgubio je, 
a na njoj mu bila sva hrana i voda, pa je dugo trazio i, izgubivgi 
svaku nadu da ce je pronaci, legao u Wad drveta da se odmori 
i, u takvom stanju o^aja, odjedanput ugledao svoju devu da 
mirno stoji u neposrednoj blizini, fce odmah skofiio i uhvatio 
je za povodac i od silne radosti uzviknuo: 'Boze moj, Ti si moj 
rob, a ja sam Tvoj gospodar!', pogreSno se izrazivSi od silne 
radosti." (Ovo je Muslimova verzija.) 

Iz jezickih nauka saznajemo da je ovaj rob pogrijesio 
u govoru zbog prevelikog ushicenja i radosti. To isto moze se 
dogoditi i zbog prevelike Ijutnje, i tome slicno. Ona se ne uzima 
kao prijestup. Tako on nije postao nevjemik zbog rijeci: "Ti si 
moj rob, a ja Tvoj gospodar." 

Poznato je da ^ovjek u ovakvom stanju kaze neSto sto 
ruje namjeravao redi, rijeci poput ovih ili, cak, jog teze. Stoga, 
ne treba osudivati rasrdenog covjeka zbog onoga gto je kazao 
u trenutku velike srdzbe ill velikog ushicenja, kao gto je i ovdje 
slucaj. U ovakvim i slifnim situacijama nece ni doci do razvoda 
braka, ni do otpadnigtva (ridde). U vezi s tim imamo i tekst od 
imama Ahmeda o pitanju iglaka za koji je Poslanik, s.a.v.s., 
kazao: "Razvod braka nece se desiti zbog iglaka. ""^ A iglak jeste 
Ijutnja i rasrdenost. I drugi imami tako su ga objasnili navodeci 
da on moze znaciti i ludilo, te prinudu. 

Ibn Tejmijja veli da je ovo generalno pravilo, te se ono 
odnosi i na navedeni hadis tako da rijeci presretnog roba spa- 
daju pod iglak. Naime, govornik nije imao namjeru to kazati, te 
njegovo srce nije osjetilo zna^enje tih rijeci, 

Potrebno je kazati da je ovakva radost velika stvar koju 
nijedan rob ne bi trebao zanemariti i bje2:atj od nje. Nju moze 
osjetiti samo onaj ko posjeduje posebnu spoznaju Allaha, dz.s., 
Njegovih lijepih imena i atributa, te svega onoga sto dolikuje 
Njegovom velicanstvu. 



" Hadis prenosi Ebu Davud. 
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Mozda bi bilo bolje govoriti o ne^emu gto je primjerenije 
i blize razurnu obiCnih Ijudi. Vjerovatno ima onih koji ovo ne 
mogu pojmiti. No, nil dobro znanio da ce Allah, dz.s., svakome 
dati ono gto je zaradio. Ako se nades u situaciji da to ne razumi- 
jes, znaj da ima Ijudi koji ne znaju vrijednost onoga sto rade. 

Dobro znaj da je Allah ucinio Ijudski rod posebnim te ga 
pocastio i uzdigao iznad svih ostalih stvorenja. Covjeka je za 
Sebe stvorio iako je Njegovo sve sto postoji. Odlikovao ga je 
spoznajom, Svojom Ijubavi, blizinom te cascu kao nikog dru- 
gog. Njemu je potcinio sve sto je na nebesima, Zemlji i izmedu 
njih, dak, i meleke, koji su Mu najblizi, ucinio je slugama 
covjeka. Allah, dz.§., cuva Ijude u snu i na javi, na putu i kod 
kuce. Njima je spustio i poslao Svoje knjige 1 poslanike, obratio 
im se i govorio im. Neke je Ijude uzeo za Svoje prijatelje, govor- 
nike, uglednike, miljenike i uCenjake, te ih je ucinio riznicama 
Svojih tajni, mudrosti i Ijubavi. Zbog njih je stvorio Dzennet i 
Dzehennem, dao naredbe, zabrane, nagrade i kazne. Covjek je 
vrhunac stvaranja. Zbog njega su stvorene duznosti i zabrane, 
nagrada i kazna. 

Allahava brlga a cavJEku 

Vaznost je covjeka iznad svih ostalih stvorenja. Njegovog 
je praoca Bog rukama Svojim stvorio, udahnuo mu od Svoga 
duha. Njemu su sedzdu ucinili meleki. Allah, dz.g.^ naucio ga 
je imenima svih stvari te javno pokazao njegovu vrijednost 
nad melekima i svim ostalim bicima. Zbog covjeka je gejtan 
protjeran iz Bozije blizine, iz svoga stanista, jer mu nije ucinio 
sedzdu, i tako mu postao neprijatelj. 

U Ijudskome rodu postoje vjernici. Oni su najbolja bica. 
Allah, dz.s., dao je vjerniku prednost nad ostalim svjetovima. 
Stvorio ga je da upotpuni Svoju blagodat prema njemu, da ga 
neprestano obasipa Svojom dobrotom i da ga odlikuje Svojom 
plemenitoscu i miloscu o kakvoj nije mogao ni sanjati, kakvu 
nije m.ogao ni osjetiti ni zamisliti. Stvorio ga je da Ga moli za 
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skrivene i neskrivene darove i blagodati koje moze steci samo 
U2 Bo2iju Ijubav. A Njegovu ce Ijubav steci samo posluSnoscu 
i davanjem prednosti AUahu, d^.S., nad svim ostalim. Vjemika 
je Bog za miljenika uzeo i pripremio mu Ijepsu nagradu od one 
koju hi najbogatiji covjek dao svome najdrazem bicu. Allah, 
dz.s., uzeo je zavjet od njega i dao mu Knjigu, u kojoj su Nje- 
gove zabrane i naredenja. Tu ga je poducio kako ce Mu se pri- 
bliziti, kako ce pridobiti vige Njegove Ijubavi, casti, ali i onome 
§to ga udaljava od Boga kao i o onome sto Ga Ijuid. 

Allahov miljenik ima i neprijatelja koji je najodvratnije 
stvorenje. To je sejtan, koji je vjerniku objavio rat i neprija- 
teljstvo. Neke je Ijude ucinio svojim vjernicima, sljedbenicima 
i robovima pored Istinskog gospodara. Podijelio ih je u grupe 
i stranke, od kojih su neke uzele njega za zagtitnika i gospo- 
dara, te mu se pridruzili u neprijateljstvu protiv vjernika. Oni 
prizivaju Boziji gnjev, skrnave Njegovu jednocu i Njega kao 
Gospodara i Boga. Oni, takoder poricu pravoga Boga i prokli- 
nju Ga, Njegove miljenike muce na sve moguce nacine, zele ih u 
potpunosti unistiti 1 tako svijet u^initi samo svojim. Oni potiru 
sve ono gto Allah, dz.s., voli i eime je On zadovoljan, a zele sve 
ono sto Njega Ijuti i Sto Mu nije drago. No, Allah, dz.g., naucio 
je vjemika ko mu je neprijatelj, kakva su neprijateljska djela, 
putevi i smicalice. Nadalje ga je upozorio da ne ude u njegovu 
skupinu i ne padne pod njegovo vodstvo. 

Vjemik je, takoder, obavijesten u Knjizi da je Allah Naj- 
plemenitiji, Najmilostiviji i Najvredniji od svega sto postoji. 
Njegova milost pretekla je Njegovu srdzbu, Njegova blagost 
nadilazi kaznu, a Njegov oprost premaSuje sve grijehe. Svu 
Svoju blagodat podario je Svojim stvorenjima. Sebi je sam 
milost propisao. On voli dobrotu, darezljivost, velikoduSnost 
i dobrocinstvo. Sve blagodati, sva dobra i dobrote pripadaju 
samo Njemu. Najdraze mu je da nagraduje Svoje robove veli- 
koduSno, da ih neizmjemo dariva, daje dug zivot pun dobrote 
i Ijepote, da ispunjava Svoju blagodat prema njima, da im 
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udvostruCava blagodati, upoznaje ih sa Svojim lijepim osobi- 
nama i imenima, da im postaje drazi zbog Njegovih blagodati 
i darivanja. 

Darezljivost i dobrota jesu bit dragoga AUaha, dz.s. Svu 
je dobrotu On stvorio i stvarat ce je zauvijek, pa i onu koja je 
manja od zehre. Sva dobrota sto postoji dolazi od Njega, i ne 
postoji nikakva druga dobrota osim Njega. Covjek ne moze 
nikako zamisliti koliko su Allahu, dz.s., drage dobrota, dari- 
vanje, dobrocinstvo, milost i velikodusnost. Njegova radost 
darivanja, dobrocinstva i milosti veca je od radosti onaga ko 
te blagodati prima, a kome su one prijeko potrebne. Mozes li 
zamisliti koliko se On raduje kada dariva one koji su u prije- 
koj potrebi. Allahova je radost, opet, veca od onoga ko taj dar 
prima. A Allah je uzor najveci. Bozija radost, veselje, sreca i 
zadovoljstvo vredniji su od onoga gto covjek dobije kao blago- 
dat. Ali covjek ode s dobivenim darom, a nije svjestan radosti 
i veselja Onoga Ko mu je to dao. To je zbog einjenice da mu je 
podarena blagodat bila veoma potrebna te zbog toga sto Covjek 
ne vjeruje da ce opet biti darovan. Stoga se on ponekad poni- 
2ava pa pomoc tragi od drugih, pored AUaha, dz.s. Na ovaj 
nacin u dusu se useljavaju granizivost i skrtost. 

Da li si jkada pomislio da ce ova blagodat i milost nestati? 
Kada bi se svi stanovnici nebesa i Zemlje, prvi i posljednji, Ijudi 
i dzini, stari i mladi, popeli na jedno uzvisenje te molili AUaha, 
d2.§., te im On molbe usUSio, to ne bi umanjilo ono §to On ima 
ni za jednu zehru. On je sam po Sebi debar, kao Sto je sam po 
Sebi i Sveznajuci, Vjefino zivi, Onaj Koji sve vidi i sve cuje. 
Njemu su drazi oprost od osvete, milost od kazne, dobrota od 
naknade, davanje od uskracivanja. 

Ako se covjek, koga je Bog za Sebe stvorio, Ciji je on milje- 
nik, koga je obasuo svim castima, odlikovao ga nad ostalima, 
ucinio ga riznicom spoznaje, poslao mu knjige i poslanike, 
o kome se uvijek brinuo i koga nikada na cjedilu nije ostavio, 
izlozi Njegovom bijesu i udini ono gto Allahu nije drago, on 
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se tada udaiji od svoga Gospodara, priklju(5i se svome neprija- 
telju, slijedi ga i podupire ga. C^ovjek tada kida staze dobrote 
koja je AUahu, dz.s., najdraza, a otvara kapije i puteve Njegove 
kazne, srdzbe i osvete. Tako on, umjesto Bozije dobrote i ple- 
menitosti, priziva ono suprotno, i izlaze se Njegovoj kazni i 
srdzbi. Polazi putem Bozijeg bijesa umjesto putevima Njegove 
dobrote i zadovoljstva. Na mjesto Bozije plemenitosti, dobro- 
cinstva i darezljivosti covjek stavlja Njegovo nezadovoljstvo i 
kaznjavanje. Tako svojim grijegenjem i neposluhom zaziva sve 
sto je suprotno od iskonske Allahove dobrote i plemenitosti. 

lake je covjek Boziji bliski miljenik, odlikovan i pofastvo- 
van, on se preokrene, bjezi i udaljava se od te Casti. Priklanja 
se svome neprijatelju, iako mu je Bog prijeko potreban, te bez 
Njega ne moze ni tren oka opstati. 

Medutim, iako je taj Boziji miljenik u drustvu svog nepri- 
jatelja koga slijedi i robuje mu, zaboravljajuci svoga pravog 
Gospodara, doci ce mu misao, pa ce se sjetiti dobrote, pleme- 
nitosti, blagosti i milosti Njegove. Saznat ce da mu je On neo- 
phodno potreban, da je njegov kraj i Cast samo kod Boga te da 
i kada on ne bi pogao Allahu, dz.g.. On bi njemu prigao kada 
mu bude najteze. Potom ce iz neprijateljskih dvora pobjeci 
dragome Allahu sve dok ne stigne do kapije Gospodara svoga, 
pa ce svoj obraz na prag kapije prisloniti, ponizan i ponizen, 
ozaloscen i sav u strahu i suzama. Trazit de milost i oprost od 
svoga Gospodara. Onda ce Mu pruziti ruku svoju i u cijelosti 
Mu se predati i pokoriti. Znajuci gta je u njegovom srcu, Allah, 
d2.s., Svoju ce Ijutnju zamijeniti zadovoljstvom, srd^bu ce pre- 
teci milost, a kaznu ce prekriti Njegov oprost, kao Sto ce uskra- 
civanje zamijeniti darivanje, a prijekor blagost. Tako ce prizi- 
vati svoga Gospodara pokajanjem i zeljeti povratak Njemu u 
duhu Njegovih lijepih imena i velidanstvenih atributa. Mozete 
samo zamisliti kakva je Allahova radost kada se Njegov milje- 
nik i rob vrati dobrovoljno i pokorno, Taj se rob sjetio sta Nje- 
gov Gospodar voli i ti-azi od njega, i ponovo krenuo putevima 
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dobrocinstva, plemenitosti i dobrote koji su drazi Bogu od 
staza osvete, kazne i srdzbe. 

Sada treba spomenuti hikaju koju kazuje jedan poznat 
covjekkojisejednomprilikoinudaljiood Allaha, dz.s. Upravou 
takvom stanju nasao se u nekoj ulici u kojoj primijeti otskrinuta 
vrata jedne kuce. Iz nje se pomolio uplakani maligan trazeci 
pomoc. Iza njega je bila njegova majka. Tjerala ga je napolje. 
Kada je malisan izasao, ona je zatvorila vrata i ostala u kuci. 
On se malo udaljio, potom stao zamisljen. Nije vidio nikakva 
drugog sklonigta do svoje kuce koju je napustio, niti kakva 
zastitnika do svoje majke, te se vratio kuci slomljena srca. Vrata 
su bila zakljucana. Legao je kraj njih, prislonio obraz uz prag i 
zaspao. Potom je izagla njegova majka. Vidjevsi ga u tom sta- 
nju, nije se mogla suzdrzati, privila ga je uza se i gorko zapla- 
kala govoreci: "Dijete moje milo, zasto si poSlo od mene? Pa ko 
ce te cuvati do mene? Zar ti nisam rekla da mi se ne protivig i 
ne tjeraj me da zbog tvoje neposlusnosti, umjesto silne milosti, 
Ijubavi i dobra koje tebi dajem, ufiinim one sto je svemu tome 
suprotno?" Onda ga je unijela u kudu. 

Zato dobro razmisli o rijecima: "Ne tjeraj me da zbog tvoje 
neposlusnosti, umjesto silne milosti, Ijubavi i dobra koje tebi 
dajem, uf inim ono sto je svemu ton'ie suprotno." 

Potom dobro promisli o rijecima Poslanika, s.a.v.s., koji 
kaSe: "Doista je Allahova milost prema Njegovim robovima 
veca od majcine milosti prema djetetu." Pa gdje je onda rodi- 
teljska milost, a gdje ona Allahova, koja sve prekriva? 

Kada rob naljuti Allaha, dz.s., onda on trazi ono sto je 
suprotno toj Njegovoj milosti. A kada Mu se pokaje, trazi od 
Njega ono Sto je Njemu blize i prece. 

Ovo je same jedan mali primjer koji te uvodi u tajnu Alla- 
hove radosti zbog pokajanja Njegovog roba koja je veca od rado- 
sti Covjeka koji je, nakon sto je izgubio svaku nadu, nasao svoju 
devu u pustinji. Nakon ovog, rijeci prelaze u tisinu, a um klone. 
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Stoga se dobro pazi negiranja Allahovih svojstava i pripi- 
sivanja Ijudskih osobina AUahu, jer su to ruzna mjesta prepuna 
otpada i kuznih stvari. Ne dozvoli da osjetig miris nijednog 
od njih jer necistoca till mjesta uniStava f ulo mirisa, kao i culo 
okusa, tako da ne mozes osjetiti slast imana niti njegov niiomi- 
ris, A pravi nesretnik jeste onaj kome se nudi blagodat i dobro, 
a on nece da to prihvati. One 5to Allah, dz.s., daje, niko ne 
moze uskratiti, a ono sto On uskrati, niko ne moze dati. Sva je 
dobrota u Njega, daje je kome On hoce. 

Pr/mJEr Allahove radastt zbog pakajanja Njegovng raba 

Sve ovo o fiemu smo do sada govorili opisivalo je Boziju 
Ijubav i radovanje zbog dobrote, plemenitosti i dobrocinstva. 
No, ako pogledag i razmislig o Njegovoj Ijubavi i odnosu prema 
cinjenici da je samo On Bog i Onaj Koji se obozava, vidjet ces 
da je taj prizor veci i velicanstveniji, a mogu ga spoznati samo 
posebni miljenici Boziji, 

Doista je Allah, dz.g., sve stvorio da Mu ibadet cini, da 
Ga voli, da Mu je pokorno i poslugno. To je istina zbog koje su 
stvorena nebesa i Zemlja, te vrhunac Njegova stvaranja i moci. 
Onaj ko tvrdi da ovo nije istina iznosi veliku laz. Njegovi nepri- 
jatelji kazu da je sve stvoreno uzalud i iz igre. No, Allah, di.s., 
cist je od svega toga i nije covjeka prepustio samome sebi. On, 
Velicanstveni i Slavljeni, voU da Mu se ibadet £ini i pokornost 
iskazuje. Ljudima nista ne bi bilo dato i stvoreno da Ga ne vole, 
ne pokoravaju Mu se i dovom Mu se ne obracaju. 

Svi oni koji poricu da ih Bog nije za to stvorio, vec za nesto 
drugo, jesu nevjemici koji smatraju da ih je Allah, dz.s., uza- 
lud i iz zabave stvorio. A On, Sudac Najpravedniji, visoko je 
iznad toga. Bog je Istina. Pa kada rob napusti ono zbog cega je 
st\'oren, ibadet i pokoronost samo Njemu, on se udalji od svrhe 
zbog koje je sve stvoreno, od stvari koja je Bogu najdraza. Tada 
on, ustvari, postaje poput ispraznog i beskorisnog stvorenja, 
jer zemlja od koje je stvoren nije dala ocekivani plod, vec trnje i 
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cestar. No, kada se prisjeti onoga sto je za njega stvoreno i zbog 
cega je on stvoren, vrati se svojoj svrsi, a to je najdraze Njego- 
vom Gospodaru i Stvoritelju. Tada ponovo spoznaje mudrost 
zbog koje je stvoren, a odlazi od nistavnosti, ispraznosti i 
beskorisnosti, te Ijubav Gospodara prema njemu raste. Allah, 
dz.g., doista voli one koji se mnogo kaju i one koji se mnogo 
ciste. Ova Ijubav rada takvu radost da od nje vece nema. 

Da na ovome svijetu Ima vece radosti od one spomenute, 
radosti izgubljenog i oCajnog covjeka u pustinji koji ponovo nade 
devu, spomenuo bi je Poslanik, s.a.v.s. No, od nje nema vece 
radosti na ovom svijetu. Pa takva je jacina Ijubavi Bozije kada se 
pokaje Njegov miljenik, jer Bog covjeka mnogo voli, pa se Covjek 
udalji od Njega, te ga potom On nade pokornog i poslusnog. 
Doista Allah, dz.g., niCemu se vige ne obraduje kao ovome. 

Zamisli samo kad bi neprijatelj zarobio i Isprijecio se 
izmedu tebe i onog koga ti najvige volig. Ti znas da ce ga taj 
neprijatelj izloziti brojnim patnjama i zestoko kaznjavati, a ti si 
mu najpreci jer je on dio tebe. Potom on pobjegne od tog nepri- 
jatelj a, zavjetuje se da mu se viSe nikad nece vratiti, klekne pred 
tvoja vrata trazeci oprosta, milosti i pomoci od tebe i svoj obraz 
prislord na prasinu tvoga praga. Kolika bi bila tvoja radost sto 
ti se vratio onaj koga si ucinio posebnim, cija te blizina cinila 
sretnim i koga si izdvojio od svih drugili? 

A, ipak, ti ga nisi stvorio ni zivim ucinio, niti si ga bla- 
godatima svojim obasuo. Allah, dz.g., jeste Onaj Koji stvara 
Svoga roba, zivot mu daje, oblikuje ga, bezbrojnim ninietima 
ga obasipa te voli da Svoju blagodat prema njemu upotpuni. 
Onda rob uvida tu blagodat, prihvata je, zahvaljuje Mu se na 
njoj, voli Onoga Ko mu je to darovao, pokorava Mu se, te se 
suprotstavlja Njegovim neprijateljima i mrzi ih. A Allah Uzvi- 
geni posebno voli one robove koji se suprotstavljaju Njegovim 
neprijateljima i bore se protiv njih, kao Sto voli da Mu rob Sni 
ibadet i pokorava Mu se. Tako se Njegova Ijubav zbog robo- 
vanja, pokornosti i pokajanja sjedinjava s Ijubavlju zbog borbe 
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protiv Njegovih neprijatelja. Kad god se pojavi rob s ovim 
osobinama, Bozija Ijubav raste i povecava se. Upravo je ovo 
suStina radosti. 

U nekim kniigama navodi se jedna Poslanikova, s.a.v.s., 
osobina kojom ga je Allah, dz.5., poCastio. On je za Posla- 
nika kazao da je to rob kome se On innogo obradovao. Zbog 
potpune Bozije Ijubavi prema njemu, ucinio ga je covjekom koji 
raduje i usrecuje Allaha, dz.s. Zato se UzviSeni innogo raduje 
i zadovoljan je kada Njegov rob uCini ono §to On najvise voli. 
Take se Allah, dz.S., raduje kada Njegov rob ustane iz postelje, 
odrekne se sna te uci Njegove ajete i Njemu ibadet fiini. 

Raduje se On i robu koji ostane na bojnome polju kada svi 
njegovi saborci pobjegnu, a on doceka neprijatelja^ suprotstavi 
mu se i bori se sve dok svoju duSu ne preda AUahu, di.g., i ne 
pogine u Njegovom zadovoljstvu i Ijubavi, 

Raduje se i covjeku koji sadaku ne dijeli kad je u drustvu, 
vec se vrati sam i potajno je daruje da ga niko ne vidi osim 
Allaha Koji sve daje. Eto takva je Njegova radost i ijubav, a tako 
ce biti i sa gehidom na Sudnjem danu kada se sretne s Gospoda- 
rem, a On mu se nasmijesi zbog radosti prema njemu. 

No, vazno je takoder upozoriti na ove Bozije osobine da 
ne bi doslo do krivog shvatanja. Nista nije slicno "Bozijoj rado- 
sti i Njegovom osmijehu." Ovaj je slucaj poput Njegove Ijubavi, 
zadovoljstva, volje i ostalih osobina. Tu nema mjesta niti ospo- 
ravanju ovih svojstava niti antropomorfizmu. 

A ono o temu raspravljaju pobomici antropomorfizma, 
ili pak njihovi protivnici, jeste samo raspravljanje, poigravanje 
i veliki grijeh. Da je o ovome trebalo raspravljati, onda bi tre- 
balo i raspravljati o Bozijoj milosti, volji, znaiiju, vidu, sluhu 
te ostalim svojstvima. Pa zar je moguce raspravljati o ovim 
svojstvima, a zanemariti druga? Da li se u tim sukobljavanjima 
razuman covjek moze snaci? 
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Dflstav/janje Dfajave - dokaz protiV raba 

Ovdje cemo govoriti o drugoj skrivenoj Ijepoti pokajanja. 
Ona se ogleda u tome, kako smo to vec kazali, da Allah, dz.s., 
donese dokaz Svoje pravicnosti prema roba. Zbog tog dokaza 
Allah, dz.s., moze ga kazniti za grijeh, ako On to zeli. 

Priznavanje dokaza protiv roba spada u neophodne 
stvari vjerovanja, bilo da je taj rob poslusan ili neposlusan. 
Taj Allahov dokaz predstavlja slanje poslanika, objavljivanje 
knjiga, njihovo dospijevanje do covjeka, mogucnost da on to 
sazna, bez obzira htio on to znati ili ne. Tako je Allahov dokaz 
donesen i protiv svakog ko je u mogucnosti spoznati Allahove 
naredbe i zabrane, i ako on odustane od toga i ne sazna. Allah, 
dz.s., nikog ne kaznjava a da, prije toga, ne donese dokaz 
protiv njega, te ako ga bude kaznio, to ce biti zbog dokaza o 
njegovom grijehu. Allah, dz.g., u Kur'anu veli; ^J^ Zy.^ ^ ^j 
^jLj 1j4^ "^ ^i nijedan narod nismo kaznili dok poslanika nismo 
posldi" (El-Isra, 15). 4>i ^t_'f\ [^]i. ^b £> qj ^! |^> "Kad budu 
II nj baceni, pucketanje ce njegovo cuti, i on ce kijucati, gotovo da 
se od bijesa raspadne, Kad god se koja gomila u nj bad, strazari 
u njemu upitat ce je: 'Zar nije niko dolazio da vas opominje?'" 
(El-Mulk, 8-9). idj^^ i^ij (jii ^>i Si^ ILj 5is \:.j^ "Gospodar tvoj 
nije nikada nepravedno unist'av'ao sela i gradove ako su stanovnici 
njihovi bili dobri." {Hud, 117) 

Ovaj se posljednji ajet dvojako tumaci. Jedna grupa mufe- 
sira smatra da Allah, dz.s., nece te Ijude kazniti zbog njihovog 
grijesenja i neposlusnosti. Drugi misle da Allah, dz.s., nece 
nepravedno kazniti. 

Prvi, ustvari, smatraju da ih Allali nece kazniti zbog nji- 
hovog prijasnjeg grijeSenja ako su oni postali dobri. To znaci 
ako su se oni popravili i pokajali se. On ih nece kazniti zbog 
onog gto su ^inili ranije. 

Drugi pak kazu da Allah, dz.s., nece biti nepravedan kada 
ih bude kaznjavao jer ih nece kazniti dok god su oni poslusni. 
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No, kada postanu gresnici, kaznit ce ih jer su oni gregnici zbog 
njihova prijestupa, a On je Pravedni, te ih zato unigtava. 

Postoje i tumacenja ajeta 131 iz sure El-En'am. Kaze se da 
ih Allah, dz.s., nece kazniti zbog njihove idolatrije i grijegenja, 
a da ih prethodno ne opomene, upozori i posalje im oslanika. 
On bi ucinio nepravdu ako bi ih kaznio prije toga. AH Uzvigeni 
i Slavljeni nikog nece kazniti osim zbog grijeSenja njegova. 
Svako ko bude krgio Njegove naredbe i zabrane uCinio je grijeh. 
A za te naredbe i zabrane saznat ce upravo preko poslanika. 

Ako rob promotri ovu dimenziju grijeha, uvidjet ce da je 
Allah, dz.g., propisao i dao uzroke koji dovode do kazne, bas 
kao sto je ucinio da pokornost bude uzrok nagradi. Tako je i s 
ostaHm uzrocima dobra i zla, poput otrova koji uzrokuje smrt, 
vatra - pozar, voda - utapanje. 

Kada rob posegene za uzrokom propasti, svjestan cemu 
to vodi, on ce uistinu i propasti. I mat ce dokaz protiv sebe, te ce 
biti nuzno kaznjen bas kao sto zbog vatre nuzno izbija pozar, 
Grijeh je poput vatre, tako kada cirus grijeh, isto kao da se bacag 
u vatru. Tada ne mozemo pricati o odredenju, vec o Bozijoj 
naredbi. Stoga je donosenje dokaza protiv roba stvar kroz koju 
spoznajemo izvrSenje Bozije naredbe, a ne odredenje. 

Smisao ovoga jeste u tome da je Uzvigeni znao da je 
odredeni rob podesan samo za vatru poput trna koji nema 
nikakve druge koristi osim koristi od vatre kada se trn zapali. A 
svako drvo sadrzi plod 1 trn. Tako je slijed Bozije pravednosti 
dao robu upravo ono gto mu treba i za gta je podesan, te je i na 
taj naCin donio dokaz protiv njega. Tako, ako mu je dao priliku 
da on pocini grijeh, pa on to i uradi, taj je rob zasluzio ono sto 
mu je propisano. <ii^ ^ j i^J * ^ -fvjj *j-^^ ^i s^ ii iJ ^: l;j 'jSii liidj. Uj 
•yj\£}^ ji j^i j4j ^^ "Mi Poslanika nismo pjesnistvu ucili, to mu ne 
prilici. Ovo je'samo -pouka, Kur'an jasni, da opominje onoga ko ima 
pameti, i da zasluze kaznu nevjemid." {Ja-Sin, 69-70) 
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Allah, dz.s., rekao je da postoje dvije vrste Ijudi: oni zivi 
koji su svjesni opomene, i kojma je ona od koristi, te mrtvi, koji 
ne prihvataju opomene i ne koriste se njima. Zemlja od koje 
su takvi Ijudi sazdani neplodna je i nikad ne prima nikakvo 
dobro. Stoga ce takvi dobiti zasluzenu kaznu, ali tek nakon 
donosenja dokaza protiv njih, a ne zbog toga Sto je zemlja 
od koje su sazdani bila jalova i neplodna. Nakon donosenja 
dokaza izaci ce na vidjelo to njihovo zanemarivanje opomena. 
Da Allah, dz.s., ne iznese ovu njibovu osobinu, oni bi rekli: "Da 
mi je dosao Poslanik, s.a.v.s., i opomena od Tebe, ja bib slijedio 
Tvoje naredbe." Zato mu je Allah, dz.s., poslao Svoga Posla- 
nika,, s.a.v.s., koji mu je prenio Bozije naredbe i zabrane. No, taj 
covjek nije slusao Poslanika, s.a.v.s., jer ne zeli prihvatiti uputu, 
te ce biti kaznjen zbog neucinjenog. Ovdje se ispunjavaju rijeci 
Uzvisenog da takav covjek nece vjerovati, cak i kada mu dodu 
poslanici, a.s, kao Sto stoji u Kur'anu: i^yiii ^.jJi ji ii^j oiK oii iuis 
SJ^y/'i l^t)- "Tako ce se obistiniti rijec Gospodara tvoga da vjerovati 
nece oni koji u grijehu zive" (Junus, 33); <^5iiJi ji -l^'j ^1^ li-ii lii'js} 
jtlil ^jLAJjIi^'i \/J^}> "I tako ce se rijec Gospodara tvoga ispuniti da ce oni 
koji nisu htjeli vjerovati - stanovnici u vatri biti." (El-Mu'min, 6) 



Rijeci koje su se ispunile jesu, ustvari, rijec zablude i 
rijec kazne, kao sto je Allah, dz.g., kazao: 4 J^ ^\l^\ iiK cii ^j 
^_yiiii)> "...ali jos je davno odredeno da ce nevjemici kaznjeni biti" 
(Ez-Zumer, 71). Rijec Bozije kazne ispunila se zbog njihovog 
nevjerovanja, ali i rijec Njegove pravednosti ispunila se samom 
tom kaznom. 



Smisao svega ovoga jeste da Allah, dz.§., nareduje Svojim 
robovima da slijede vjerske upute, a ne svoje prohtjeve. Tako 
ce oni poslusni dati prednost Allahu i Njegovim uputama nad 
svojim. Oni su zasluzili Boziju milost i plemenitost. Neposlusni 
ce pak gledati samo sefae i svoje prohtjeve, a ne Allaha. No, On 
je znao da oni nece Njemu dati prednost, vec da ce slijediti svoje 
strasti, pa im je objavio Svoje naredbe i zabrane. Zbog njihovog 
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inata i neposlugnosti, Allah, di.§., uspostavit ce im neoborivi 
dokaz Njegove pravednosti, te ih kazniti za njihov zulum. 

Du§3 sklona zlu 

Ve6 smo ranije spomenuli da rob zbog grijeha razmiglja o 
cetiri stvari. O naredbama i zabranama vec smo govorili kao i o 
Bozijem odredenju i mod. Treca stvar jeste razmisljanje o tome 
odakle grijeh potjece i gdjeje njegov izvor. To je, svakako, dusa 
koja je sklona zlu, stoga je razmisljanje o njoj od velike koristi. 

Covjek treba znati da je duga sklona neznanju i grijehu iz 
kojih se rada svaki los posao i govor. Svako onaj ko posjeduje 
ove dvije lose osobine nikad nece postici stabilnost i ispravnost 
u svom zivotu. On se mora veoma potruditi te steci dosta kori- 
snoga znanja koje ce ga izvuci iz neznanja. A samo dobrim 
djelima covjek moze dugu spasiti od grijesenja znajuci da ipak 
vise tezi neznanju nego znanju, kao i grijehu i tiraniji nego pra- 
vednosti. 

Onome ko se nade u ovakvoj situaciji najbolje je da moli 
Stvoritelja da mu duSu sacuva od njena zla, da je ocisti i u nju 
ulije bogobojaznost. Samo je On mo2e ocisti ti jer je On njen 
gospodar i zastitnik. Treba se moliti i za to da ga Bog nikad ne 
prepusti dugi njegovoj, jer svi koji su propali propali su zato §to 
su se oslonili i prepustili samome sebi i svojoj dusi. Poslanik, 
s.a.v.s., kazao je Husejnu ibn Munziru: "Reci: 'Gospodaru moji 
podari mi uputu i saCuvaj me od zla duse moje.'" U svojoj hutbi 
on je, takoder, govorio: "Hvala pripada Allahu, dz.s., od Njega 
pomoc, uputu i oprost trazimo. Utje&mo se Allahu, dz.s., od 
zla dusa na|ih i pakosti nasih djela." Allah, dz.s., kazao je: i^'j 
jjiUli ^ ^jti <_i; ^ Jr-^ "••■« oni koji budu saciwani gramzivosti, 
bit ce ti koji ce uspjeti" {Et-Tegabun, 16); "... to dusa sklona je zlu . " 
gusuf, 53) 

Svaki aovjek koji poznaje svoju narav i dugu zna da je ona 
izvor i uto^gte svakog zla, te da svako dobro u njoj jeste dar 
od AUaha, dz.g., a ne od njega samog, kao sto je Allah, dz.g., 
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kazao: i\jf\ j^\ -^ ^ \S} U i^jj ,:i4ii «i j-ii N;Jj)> "A dii nije Allahove 
dobrote prema vama i milosti 'Njegove, nijedan se od vas ne hi nikad 
od grijeha ocistio" (En-Nur, 21); i^,_^ J SjJ oQ^i ^i v^ '^' '^j 
5jij;i^i fU liw'ji iii^ij ijjJliJij >^i (XJi ;^j)> "Ali Allah je nekima od 
vas pravo vjerovanje omilio, i u srcima vasim ga lijepim prikazao, 
a nezahvalnost i neposlusnost vam omrazio. Takvi su na Pravom 
putu." (El-Hudzurat, 8) 

Ova Ijubav kao i omrazenost nisu bili u duSi niti potjef u od 
nje, vec ih je Allah, dz.g., podario toj dusi i tako tog roba uputio 
Pravim putem. "...dobrotom i blagodati AUahovoin - A Allah sve 
zna i mudarje." Ovo Bo^ije svojstvo da "sve zna" govori nam da 
je On znao ko zasluzuje Njegovu dobrotu, kod koga ce ona dati 
svoje plodove i koga ce ta dobrota ocistiti. A svojstvo "mudar" 
ukazuje da tu dobrotu ne daje onome ko je nije zasluzio i ne zna 
je cijeniti i koristiti. 

Ovdje, takoder, treba napomenuti rijeci autora djela 
El-Menazil, a to je da ako iskren i pametan Covjek razmislja 
o grijehu, to mu nece izbrisati njegova dobra djela jer on kroz 
to uvida i promatra Boziju blagodat te istrazuje slabosti svojih 
djela i duSe. Ovim je zelio kazati da onaj fiovjek koji poznaje 
svoju dugu kao i Allahove propise i koji je iskren u svom 
zahtjevu nece nikada razmisljanjem o svojim grijesima ugroziti 
i unistiti svoja dobra djela. Jer ako to ucini, pred Allaha, dz.s., 
doci ce bijedan 1 potpuno siromagan. No, kada c^ovjek ispituje 
poroke svoje duse i svog djelovanja, saznat ce da takva dusa 
nije draga Allah u, d^.g., da je to roba koja ga nece spasiti kazne, 
niti donijeti Allahovu nagradu. Stoga, ako on svoja djela posveti 
AUahu, dz.s., pode Njegovim putem i Njemu daruje svoje vri- 
jeme, vidjet ce kako ga obasipa Bozija blagodat i dobrota, te da 
to nije od njega i njegove duSe, jer ona to ne nnoze utfiniti. Tako 
ce uvijek biti svjedok Bozije blagodati prema njemu, ali i slabo- 
sti svojih djela i duge, i sve to nio2:e vidjeti kad god hoce. 
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Ovo spada u jedan od najvelicanstvenijih i najvrednijih 
vidova spoznaje za roba. Upravo zbog toga sljedeca je dova 
nazvana "najboljim istigfarom'*": 

"Moj Ailahu, Ti si moj Gospodar, nema drugog boga osim 
Tebe. Stvorio si me, i ja sam Tvoj rob, i ja se, koliko god mogu, 
drzim Tvog ugovora i obecanja. Kod Tebe trazim utociste od 
zla onoga sto sam uradio. Priznajem Tvoje blagodati prema 
meni i priznajem svoje grijehe. Pa, smiluj mi se. Samo ti mo2eg 
grijehe oprostiti." 

Ovaj istigfar sadrzi sljedece koristi; covjekovo prizna- 
vanje Allaha, dz.g., kao Boga, Gospodara, kao i priznavanje 
Njegove jednoce; priznavanje da je Allah njegov Stvaralac i da 
On zna sve o njemu jer je covjekov nastanak uvjetovan njego- 
vom nemoci i slabosti da ispuni sve svoje duznosti; potom, 
priznavanje da je covjek Boziji rob, potpuno u Njegovoj vlasti 
i rukama. Covjek to ne moze izbjeci, on nema drugog zasti- 
tnika do Boga; nuznost da se covjek obaveze Bogu, Njegovim 
propisima i zabranama koje su mu prenesene preko Poslanika, 
s.a.v.s., te da se toga pridrzava koliko moze, ali ne sa svijescu 
da ce se moci oduziti Bogu u potpunosti jer to nijedno Ijudsko 
bice nije u mogucnosti uraditi; fovjek, isto take, potvrduje isti- 
nitost obecanja za nagradu koje je Bog dao Svojim poslusnim 
robovima, ali i istinitost obecanja kazne za one neposluSne. 
Stoga se covjek dr2i onoga <5ime se obavezao i iskreno vjeruje u 
dato obecanje; potom trazi zastitu od Allaha, dz.g., od zla koje 
je ucinio ne postujuci Njegove propise i zabrane. A ako ga On 
tog zla ne sacuva, propao je. Doista je neispunjavanje duznosti 
prema Bogu propast i neuspjeh; ovdje covjek priznaje blago- 
dati koje mu je Bog podario, kao i grijehe i zlo svoje, te Ga moli 
da izbrige grijehe njegove, spasi ga od zla tih grijeha, jer samo 
Allah opragta grijehe sve. 



' Trazenje oprosta od Allaha, dz.g. 
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Upravo zbog ovoga ova je dova najbolji istigfar. Ona 
sadrzi samu bit ibadeta. Pa koje ce to dobro djelo izgubiti 
iskren i pametan covjek ako priznaje slabosti svoje duSe i djela, 
ali i Allahovu blagodat prema njemu? A sve ovo kazano dogo- 
dit ce mu se ako iskreno pogleda u svoju dusu i nesavrsenost. 

Seitan pastapna zavadi iavjBka 

Covjek hi, nadalje, trebao razmisliti i o onome ko ga nago- 
vara da bude neposlugan, ko mu ruzna djela cini lijepim i kome 
je duznost da samo to cini. To je upravo sejtan, koji je zaduzen 
za njega, Stoga treba dobro promisliti o njemu, smatrati ga svo- 
jim neprijateljem, biti potpuno obazriv prema njemu, cuvati ga 
se i biti uvijek priseban. Takoder, treba dobro pripaziti i na one 
gto mu sejtan pritajeno priprema, a da covjek to i ne osjeti. Taj 
prokletnik zeli covjeka unesreciti jednom od sedam sljedecih 
stvari, odnosno prepreka koje mu postavlja na Pravome putu. 
Treba znati da postoje lakge i teze prepreke, no sejtan se nece 
odreci da ti postavi onu tezu i gurne te u nju, dok ne bude 
potpuno nemocan da ti to uradi. 

Prva prepreka jeste kufr, nevjerovanje u Allaha, dz.s., 
Njegovu vjeru, susret s Njime, Njegova savrgena svojstva i ono o 
Cemu su govorili poslardci. Ako gejtan u ovome uspije, on ce biti 
veoma zadovoljan, njegov ce zar za tobom splasnuti, te ce moci 
odahnuti i odmoriti se. Ali ako ti predes ovu prepreku uz svjetlo 
imana i cistotu upute, on, prokletnik, doci ce sa sljedecom. 

Druga prepreka jeste novotarija, bid' at. To ce postici na 
naCin da te uvjeri i ulije ti vjeru koja je suprotna Istini, po kojoj 
je Allah, dS.s., poslao Svoga Poslanika i po kojoj je objavio Svoju 
Knjigu, ili pak da cinig ibadet onome cemu ibadet Allah, dz.s., 
nije dozvolio, poput kipova i slika, koje su novotarija u vjeri, 
od kojih Bog nista nece primiti. Ove su dvije novotarije najce- 
gce nerazdvojne i rijetko da se deSavaju pojedinacno. Zato su 
odredeni ucenjaci i kazali: "Novotarija rijeCi i novotarija djela 
sklopile su brak kojem su se 'mladenci' posvetili, te su na svijet 
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dosla bludna djeca koja pustose islamske zemlje, zbog kojih se i 
robovi i gradovi mole AUahu, dz.g., da ih sacuva. 

Ibn Tejirdjja veli: "Sr2 kufra svezala se (udala) za gre- 
gnu novotariju, te su zajedno izrodile sve propasti ovog 
i onog svijeta." 

Ako ovu prepreku prebrodig i rijegis je se svietloscu sun- 
neta, te se zagtitis iskrenom pokornoscu i onim gto su slijedili 
predvodnici i prvaci ashaba i tabiini, znaj da ce se u predstojecim 
vremenima tegko ko spasiti od njena udara. Pa, opet, ako se spa- 
sis, tek ce se tada na te okomiti i napasti te sljedbenici novotarija, 
i to uzvikujuci da si ti onaj koji donosi i uvodi novotariju. 

No, ako te Allah, dz.s., uputi, pa predes ovu prepreku, 
etc one trece. Treca prepreka jesu veliki giijesi, el-kebair, Sejtan 
velike grijehe lijepim prikaie, okiti ih, omamliuje rxjima, pa ti 
potom otvara vrata nade i kaze ti: "Vjerovanje je samo iskreno 
o&ovanje jezikom, njega ne mogu unistiti tvoja djela."^™ I sve 
dok je covjek ziv, on mu sapce rijeCi; "Grijesi ne stete ako vje- 
rujes, kao gto ni dobra djela ne vrijede ako si mugrik." Ipak, 
gejtanu je draza novotarija, i ona je nevolja i prepreka covjeku 
zbog njene stetnosti po vjeru i nijekanja onoga sto je Bog objavio 
Poslaniku, s.a.v.s. Onaj ko cini novotariju ne kaje se zbog toga, 
ne zeli je napustiti, pa cak i druge njoj poziva. Novotarija sadrzi 
govor o Allahu, dz.g., bez znanja, izravno rusi sunnet, napada 
njegove pripadnike. Ona se trudi da utrne svjetlo Bozije, da 
prika^e dobrim one kojih se Uzvigeni kloni, a da se kloni onih 
koji su u Bozijim o^ma dobri. Novotarija prihvata ono gto su 
Allah, dz.s., i Njegov Poslanik, s.a.v.s., odbacili, a odbacuje ono 
gto je On prihvatio. Stite one gto se bore protiv AUaha, dz.s., a 
napadaju one koje On stiti, U novotariji se prihvata ono sto je 
Bog zabranio, a zabranjuje ono sto je On naredio, porice istina, 

™ Misli se na loSa djela, grijehe i neposlusnost. Ovo mm kazuje da kada gejtan 
fovjeku otvara vrata nade, kaze mu da je iman samo jezigko oCitovanje, te da njemu 
ne §tete losa djela, grijesi i neposlusnost. Ovo, kao i tekst nakon toga, samo ilustrira 
tu laznu nadu koja je jedna od najstetnijih novotarija koja naruSava vjeru. 
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a laz proglaSava istinitom, i bori se protiv istine. Tu se izvrcu 
istine, srce se zasljepljuje, porice se Allahova vjera. Traze se 
nedostaci Pravoga puta i polahko se zeli u potpunosti promije- 
niti vjera.^"^ 

Sve novotarije pofiinju s maniini stvarima, da bi se kasnije 
postepeno uvukle i u velike stvari, i tako sve, dok u potpunosti 
ne udalje iz vjere onoga ko ih fiini. Prema tome njena glavna 
osobina jeste postepenost i stupnjevitost. Ona ide od manjeg 
ka vecem, sve dok vjernika ne izvede s Pravog puta na nafin 
kako se dlaka vadi iz tijesta. Samo oni koje je Allah, dz.§., 
obdario pronicljivoscu i razboritoScu uvidaju pogubnost i zlo 
koje novotarija nosi sa sobom, dok slijepi lutaju najstraSnijim 
tminama. 

"A onaj home Allah ne da svjetlo nece svjetla ni imati." 
(En-Nur, 40) 

Ako te Allah, dz.g., sac5uva ove prepreke, ill ako se od 
me izbavis iskrenim pokajanjem, gejtan ce doci sa sljedecom. 
Cetvrta prepreka jesu mall grijesi kojim ce ti se sejtan dvo- 
struko osvetiti. Prici ce ti rijecima: "Pa sta je s tobom, covjece, 
zasto se sada ne prepustiS malim grijesima ako si se vec odre- 
kao onih velikih. Hi ti, mozda, ne znas da se oni (mail grijesi) 
briSu dobrim djelima i necinjenjem velikih grijeha." Tako ce sve 
navaljivati da ih CiniS dok ne postaneg ustrajan u njima. No, 
onaj koji ustraje u malom grijehu u tezoj je situaciji nego covjek 
koji pocini veliki grijeh, pa se poboji i pokaje. Ustrajavanje u 
grijehu odvratnije je od samoga grijeha, jer veliki grijeh nestaje 
ako se iskreno pokajeg i oprost od Allaha, dz.g., zatrazis, a mali 
se grijeh pak pretvara u veliki ako u njemu ustrajes. Poslanik, 
s.a.v.s,, veil: 



''" Najpogubnija i najstetnjja novotarija jeste upravo slijepo vjerovanje. Tako djela 
iz podrufja vjere, ibadeta, propisa i zikra naslijedena od predaka koji nisu bili upu- 
deni ne vrijede. Ona svoju svjetlost crpe iz objasnjavanja Allahovog govora i govora 
Njegovog Poslanika, s.a.v.s. Upravo zbog ovakvog uvjerenja prijasnji, a i sadasnji 
narodi, dine Sirk u svome vjerovanju. 
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"Cuvajte se sitnih grijeha. Zatim je naveo primjer Ijudi 
koji se okupe na nekom pustom mjestu. Tu im zatreba drva, te 
jedan donese prut. To ucine i drugi, sve dok ne sakupe mnogo 
drva, zapale vatru i ispeku hljeb. Isto je tako i s malim grije- 
sima, koje covjek potcjenjuje, a oni se gomilaju na njemu, sve 
dok ga ne dovedu do propasti."^"^ 

Ako se covjek spasi ove prepreke ^uvanjem, oprezom te 
stalnim istigfarom i pokajanjem, doci ce peto zlo. 

Petu prepreku predstavljaju mubah, dozvoljene, stvari, 
za koje nismo gresni ako ih pocinimo. Sejtan pokuSava da te 
njima zabavi, umjesto da povecas svoju pokornost dobrim dje- 
lima te da se gto vise oko njih potrudig i njima opskrbis. Tako te 
postepeno zeli nagovoriti da izostavljas sunnete, a nakon toga i 
vadfeib-djela. Najmanja Sejtanova korist od ovoga jeste ta da ce 
covjek, radeci ovo, propustiti velike na grade, dobiti i sevape. 
A da c^ovjek zna vrijednost ovih poboznih djela, nikad ih ne bi 
propustio, no, ipak, on to ne zna. 

Ako se Covjek spasi i ove prepreke uz svjetlo upute, 
potpuni oprez te znanjem o vrijednosti dobrih djela koja je 
potrebno mnogo ciniti, spasit ce se ako se kratko bude zadrza- 
vao u "luci", ako spozna opasnosti od trgovine i plemenitosti 
"kupca" i stvarnu vrijednost onoga sto nudi trgovcima, te ako 
odbije svaku mogucnost osim zagarantirane zarade, tada ga 
§ejtan saceka na gestoj prepreci. 

Sesta prepreka jeste davanje prednosti pohvaljenim djelima 
nad dobrim i poboznim djelima. Sejtan navodi Covjeka da radi 
ova djela, uljepgava ih, kiti, te istifie njihovu vrijednost i znaCaj. 
Sve ovo radi samo da bi covjeka odvratio od jos boljih i vredni- 
jih djela, koja donose vecu nagradu i korist. Naime, kada sejtan 
uvidi da fiovjeka ne moze odvratiti od Cinjenja dobrih djela, nje- 
gov je cilj da f ovjeku umanji nagradu i njegov stepen u ibadetu, 
te ga zabavi manje vrijednim djelima. Tako Covjek radi dobro. 



' Hadis prenose Ahmed, Taberani i drugi. 
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a ne najbolje, ono sto je Allahu, dz.s., drago, a ne najdraze, i ono 
cime je On zadovoljan, a ne najzadovoljniji, Ali treba se zapitati 
gdje su ovakvi Ijudi? U danasnjem svijetu oni su manjina, dok je 
vecina zastala ispred vec spomenutih prepreka, 

Ovu ce prepreku zaobici samo onaj covjek koji odli^no 
poznaje vrijednost djela i njihovo stepenovanje kod AUaha, 
dz.s. Takav Covjek poznaje i razliku izmedu pohvaljenih djela i 
dobrih djela, sporednih i glavnih, vecih i manjih po vrijednosti 
i nagradi, dobrih i odlicnih ltd. Doista svakl govor i svako djelo 
mogu biti dobri, ali i najbolji, sporedni i glavni, vazni i vazniji, 
kao gto neki predstavljaju vrhunac, a neki ne, kao gto je nave- 
deno u vjerodostojnim hadisima u kojima Poslanik, s.a.v.s., 
kaze: "Najbolji je istigfar da rob kaie: 'Boze, Ti si nioj Gospo- 
dar, nema drugog boga osim Tebe... itd." 

U jednom hadisu stoji: "Dzihad je vrhunac islama"^"^ 
u drugom: "Dobra su se djela medusobno hvalila, te je svako 
dobro djelo spomenulo svoju vrijednost i stepen, ali ih je u 
svemu tome nadvisila sadaka." Stoga ce ovu prepreku izbjeci 
samo prvaci medu dobrima, iskrenim, najbolji ucenjaci, te oni 
koji su postigli vrhunski uspjeh i svakom djelu odredili mjesto 
koje mu i pripada. 

Poslije ove prepreke dolazi jos samo jedna koju Sejtan 
neminovno postavlja. Da je iko moze izbjeci, bill bi to posla- 
nici, vjerovjesnici Allahovi te najplemenitiji robovi Njegovi. Ta 
je prepreka ustvari sejtanova vojska koju on podstrekiva da 
uznemiruje covjeka na sve moguce nacine. Oni to dine rukom, 
jezikom, srcem, a na osnovu covjekova stepena u vjeri i dobru. 
Kad god se covjek uzdigne u vjeri, Sejtan zesce nasrne na njega, 
nahuska svoju vojsku i saveznike protiv njega. Ove se prepreke 
niko ne moze osloboditi. Sto se viSe covjek posveti vjeri, bude 
ustrajan u njoj i vise poziva Allahu, dz.s., gejtan sve vise potice 
svoje nerazumnike da ga napadaju. U ovakvoj situaciji covjek 

"" Hadis prenosi TirmizL 
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stupa u rat, u Allahovo ime bori se protiv Njegovog neprijate- 
Ija. Ovakav ibadet mogu osjetiti samo istaknuti vjernici, a on 
se naziva ibadet ponosa i prkosa. Njemu se posvecuju samo 
najistaknutiji i najogtroumniji vjernici. A najdraze djelo Allahu, 
dz.§., jeste upravo to da se Njegov rob Ijuti i prkosi neprijatelju. 
Na ovakav vid ibadeta Allah, dz.s., ukazao je na vise mjesta u 
Kur'anu. 

Jedan od tih primjera jeste i sljedeci ajet: ^M j_l J y^^ cy'j 
'C^'j \'j^ \^\'J, ^ jVi J oi^ "Onaj ko se iseli radi Allaha nacice na Zemlji 
mnogo mjesta, uspr^os svojih neprijatelja, i slobodu" (En-Nisa, 100). 
Ovdjeje muhadzir, covjek koji je svoje utociste naSao u ibadetu 
Allahu, dz.s., nazvan prkosnikom kojim Bog prkosi Svojim 
neprijateljima. Zato Allah, dz.g., voli da Njegov rob prkosi i 
bori se protiv neprijatelja, kao sto je receno u Kur'anu: -^i^l iui 

;j^^\ '^\ ^^'N ^1 o! ^Li Jli -4 jj> Czs ')l\'^^'''Njih nece zadesiti ni zed, 
ni umor, ni glad lia Allahovom putu, niti ce stupiti na neko mjesto 
koje ce nevjernike naljutiti, niti ce ikakvu nevolju od neprijatelja 
pretrpjeti, a da im to sve nece kao dobro djelo upisano biti - Allah, 
dz.s.f zaista nece dopustiti da propadne nagrada onima koji cine 
dobro" (Et-Tevba, 120). A opisujuci Poslanika, s.a.v.s,, i njegove 
sljedbenike, Allali, dz.g., veil: ^iii^ti '^jU fikl ^>! j-jjs' j~^Ni J i^j 
^usDi ^ Ji^ ^j]ji J^' *i^ J^ is'J-'^^ "A u Indzilu: o'ni su kao lyiljka 
had izdanak svoj izbaci, pa ga ucDrsti, i on jaca, i ispravi se na svojoj 
stabljici izazivajuci divljenje sijaca, - da bi On s vjemicima najedio 
nevjernike." (El-Feth, 29) 

Iz ovoga vidimo da iskazivanje prkosa prema nevjemi- 
cima, izazivanje jeda kod njih jeste radnja draga Allahu, dz.g., i 
On je zahtijeva od vjernika. Onaj ko bude izvrgavao ovu radnju 
i cilj upotpunjuje svoj ibadet. Poslanik, s.a.v.s., propisao je tako- 
der dvije sehvi-sed^de ako klanjai? u namazu nesto ispusti, te 
je kazao: "S njima ce namaz biti potpun, a te ce dvije sedzde 
prkositi §ejtanu i poniziti ga."^"* 

^" Had is prenosi Miislim. 
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Tako su ove dvije sedide dobile naziv "sedzde prko- 
snice". Onaj ko bude iskazivao AUahu, dz.s., ibadet i prkosio 
Njegovim neprijateljima uveliko se priblizio sidikijjetu."^ Ono- 
liko koliko rob voli svog Gospodara, koliko Mu sluzi i bori se 
protiv Njegovih neprijatelja, toliki ce biti njegov udio u spo- 
menutom prkosu. Zbog ovog prkosa pohvaljeno je sepurenje 
izmedu dva ratna tabora te gordost i kocopemost, kao i prili- 
kom davanja tajne sadake, kada ga samo Allah, dz.s., vidi. Ovaj 
cin Ijuti nevjernike, a njime rob zrtvuje ono najdraze od sebe i 
svog imetka radi Allaha. 

Ovaj vid ibadeta poznaje tek mali broj Ijudi, a onaj ko 
jednom kuSa njegov okus i slast plakat ce sto to nije uCinio 
ranije. A samo od Allaha, dz.5., pomoc trazimo, samo se na 
Njega oslanjamo, jer su moc i snaga samo u Allaha. Onaj ko 
dostigne ovaj stepen prkosi sejtanu iskrenom tevbom kada ga 
vidi kako Cini grijeh. Taj mu prkos pak donosi jo§ vecu privr- 
zenost Allahu. 

Ovo je tek bio djeUc o "tajnim Ijepotama pokajanja" koje 
ne smijemo zanemariti jer mozda nikada neceg spoznati ostale 
dijelove. Sva zahvala i blagodati pripadaju Allahu, dz.s., i samo 
On uspjeh garantira. 

Autor knjige El~Menazil navodi i trecu skrivenu Ijepotu 
tevbe i kaze: "...da se tovjek osvjedocenjem mudrosd izdigne 
iznad stepena na kojem sve sto je lijepo smatra dobrim, a sve 
§to je ruzno smatra loSim." 

Moramo biti veoma oprezni u ovom slucaju. Naime, ako 
se ova tvrdnja protumaci doslovno i povrsno, to bi bila velika 
zabluda. Ovu bi tvrdnju proglasili blasfemijom da ne znamo 
autora, njegovo veliko znanje, upucenost u vjeru i uCenjaStvo 
kao i dobronamjernost njegovih rijeci. Najzad, samo je Poslanik, 
s.a.v.s., onaj od koga se rijeci uzimaju bezrezervno i bezuvje- 
tno. Zar ima neko drugi ko se moze smatrati tako posebnim? 

^"^ Stepen poboznog iovjeka nili od vjerovjesnika a viSi od "valija" 
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Poruka ovih rijec^i jeste ta da covjek moze biti na stepenu 
na kojem pravi distinkciju izinedu lijepih i ruznih dijela gle- 
dajuci na samu njihovu bit i osobine koje ih dijele. No, iznad 
tog stepena moSemo se uzdici samo onda kada razmisljamo 
o Prvotnome izvoru, Prapocelu, kada shvatimo da su sva djela 
potekla od jednog Vrela i da ce se tu sastati, i da su ona vezana 
za volju i jednocu Izvora. Ta je volja potpuna, sveobuhvatna 
i obavezna, i u odnosu na Vrelo ne moze se opisati kao lijepa 
ill ruzna, jer se Ijepota i ruznoca razaznaju tek kada se suoCe sa 
stvarnoscu i okolinom djela. Ona je poput zrake sunca, koja je 
sama po sebi bezbojna. Za nju ne mozemo kazati da je crvena, 
tuta. ill zelena. No, kada ova zraka padne na neku obojenu 
povrsinu, tada je opisujemo shodno boji te povrSine. Tada 
moze biti crvena, zuta ili zelena. Ipak, ona nije nista od toga, 
ako je vratimo njenome prapocelu koje je neutral no. Ovo je naj- 
Ijepia poruka spomenute recenice. 

Problem je u tome sto postoje druga tuma^enja ovih rijeci 
koja su izgradena na neispravnim i stetnim temeljima. To je 
misljenje da je Bozija volja izvor Njegove Ijubavi i zadovoljstva. 
Iz toga proizlazi da sve sto Allah, dz.g., zeli, to istovremeno voli 
i zadovoljan je time. Tako je sve ono gto Allah, dz.§., zeli Njemu 
drago i ugodno, a sve Sto ne zeli prezreno Mu je i mrsko. 

Ovo je osnova vjerovanja dzeberija i kaderija, koji ospora- 
vaju svaki vid mudrosti u stvaranju, tumacenja uzroka, Ijepote i 
ruznoce koju prepoznaje Ijudska priroda. Oni su uvjereni kako 
su sva djela ista i ne postoje razlozi koji jedna djela c5ine dobrim, 
a druga losim. Moguce je da razum i Ijudska priroda dozvole 
ono sto je zabranjeno i zabrane naredeno, a da se sve to ne kosi 
s mudroScu. 

Kod njih se mudrost vraca na slijedenje "ezelskog" znanja 
i "ezelskog" htijenja, Tako, ako su sva djela, gledano na BoSije 
htijenje, ista, ne mozemo ih opisivati dobrim ili losim. Samo 
kada se za neka djela veze naredba ili zabrana, ona tada postaju 
dobra ili losa. Ne postoji niSta drugo u razgranicavanju djela 
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osim toga. Tako oni tumace stav o izdizanju iznad stepena 
razlikovanja dobrih i losih djela te posmatranju svega u okviru 
Bozijeg htijenja i moci. 

Ovo je drugo tumaCenje autorovih rijeci. 

Postoji i trece tumacenje koje mnogo Ijudi ne prihvata. 
Ono kaze da ce vjerniku biti skrivena sugtina, hakikat, sve dok 
bude razmigljao o pokornosti i neposlusnosti i prema tome 
djela dijelio na dobra i losa. Ovoga ce se rijeSiti tek onda kada 
se uzdigne do prvotne sustine. To je suStina stvaranja u kojoj 
ce vidjeti kako Bozija moc stvaranja obuhvata sva bica, njoj ne 
moze umaci ni jedan atom. Tada ce covjek shvatiti da su sva 
djela pokornost i podlo^nost odredenju i volji."* U vezi s ovim 
oni kazu: "Ako sam prekrsio naredbu, poslusao sam Boziju 
volju." Pjesnik kaze: 

"Ja radtm ono sto mi izaberes Tt, 
Tako su sva moja djela poslusnost Tebi" 

No, ako se covjek izdigne i iznad ovog stepena, kaSu oni, 
nestat ce razlike izmedu Njega i Gospodara, kao sto je na pret- 
hodnom stepenu nestala razlika izmedu mrskih 1 ugodnih djela, 
zabrana i naredbi. Oni kazu: "Ne postoji pokora i neposluh. Ova 
su dva cina nuznost samo kada je u pitanju razdvojenost (Boga 
1 ^ovjeka; prim, prev.)." No, apsolutna jednoca brise i ne dozvo- 
Ijava pokornost i neposluh." Izdizanjem iznad jedinstvenog 
izvora djela jedinstvenom izvoru svega brisu se sve razlike, 
prema njihovim iluzijama, sve razlike neposluha i pokornosti. 
Ove su tajne shvatljive samo rijetkim, odabranim Ijudima.^"'' 

"" Uvo je njihov pnncip kojt kaze da sve Sto postoji odrazava Boga. Stoga ne postoji 
lose i dofaro jer su svaki progres i svaka karakteristika prirodni, a ne proizvoljno 
djelo nekoga. 

'^ U originalu knjige, na margini smo naSli sljede^e rijeci: "Omrzlo mi je spominjanje 
ovih tajni. One su osnova kufra i krivovjerstva. Allah, dz.s., visoko je iznad onog sto 
Mu oni pripisuju. On je visoko iznad Svojih stvorenja, na Svome prijestolju. U Nje- 
govim stvorenjima nema Njegovog zata, bida, niti bilo sta Ijudsko ima u Njemu. On 
voli poskiSnost, one koji su posluini i njih Ce nagraditi. Mrska Mu je neposlusnost 
i oni koji je fine. Za nju ie kazniti ili, ako On hoce, oprostiti i pokajanje primiti. 
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Autor djela El-Menazil nema niSta s ovim Ijudima i njiho- 
vim misljenjima. On ih smatra nevjernicima, koji ne pripadaju 
niiedno] religiji. Ovo smo spomenulijer upravo oni ove tvrdnje 
pripisuju njemu i smatraju ga svojim istomisljeniku. 

Zapamti da je ovo uzvisen stepen na kojem su posrnule 
dvije skupine Ijudi; oni koji su se oslanjali na racio i promiglja- 
nje i oni koji su govorili o ponasanju i volji. 

Zbog njega su mnogi pametni Ijudi porekli racionalno 
odredivanje dobrog i loseg, povjerovali kako su sva djela ista, 
i da ne postoji nista u njima gto ih dijeli na dobra ili losa. Oni 
ne vjeruju u uzroke koje djelo cini ruznim ili lijepim. Po njima, 
djelo nema dobro ili lose porijeklo, dobrobit ili gtetu. Tako 
nema razlike izmedu sedzde sejtanu i sedzde Milosniku, jer 
je to ista stvar, kao §to se ne razlikuje laz od istine niti brak 
od razvrata. Razlika je samo u tome gto je Zakonodavac jedno 
zabranio, a drugo naredio. Tako ako je nesto lijepo, to je zato 
sto je naredeno, a ne gto postoji neki uzrok toj Ijepoti. S druge 
strane, ruzno je ono sto je zabranjeno, a ne zato sto je poteklo 
od neCeg loseg. Ne postoje uzroci koji rezultiraju dobrim ili 
losim osobinama. 

PDrlcanjG dnbrih f lasib d/e/a nema nikahu asnavu 

U knjizi Tuhfetun-nazilin bi dzivari rabbil-akmin naveli smo 
sezdeset razloga zbog kojih je neosnovano tvrditi da nema 
racionalne razlike izmedu dobrog i loseg, lijepog i ruznog. To 
nam je sasvim dovoljno kada govorimo o ovoj temi jer smo tu 
spomenuli sve argumente koje navode sljedbenici ovog miSlje- 
nja. Takoder smo dokazali da su svi ti argumenti neistiniti i 
neutemeljeni. 

Zagovomici ovog uCenja - ako ga dobro promotrimo, i ako 
promotrimo sta ono podrazumijeva - naprosto umrtvijuju razum 

Cuvajte se ovih miSljenja i puta kojim njegovi sljedbenici idu. To je put onih koji 
govoie jedinstvu cijeloga kosmosa u kojem nema roba i Gospodara. Allah, dz.g,, 
visoko je iznad njihovih potvora i sumnji." 
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neistinom i zabludom. Kur'an na vise nijesta govori o pokvare- 
nosti takvog razmisljanja, kao i Ijudska priroda i razum. 

Allah, di.g., usadio je u Ijudsku prirodu prepoznavanje 
dobra i zla, te tako ona dobrim i lijepiin smatra istinoljubi- 
vost, pravednost, neporocnost, dobrodinstvo i zahvalnost na 
blagodatima. S druge strane, ona sve suprotno smatra losim 
i ruznim. Ovu mogucnost razlikovanja dobra i zla mozemo 
usporediti s ^ulnim razlikovanjinia slatkog i gorkog okusa, lije- 
pog i neprijatnog niirisa kao i umilnog i uznemirujuceg zvuka. 
Tako je sa svim sto nasi osjecaji mogu razlikovati, javno i tajno. 
Zna se razlika izmedu ugodnog i pokvarenog, korisnog i gte- 
tnog itd. 

Neki Ijudi koji pak porit^u lijepo i ruzno smatraju da se 
ovo slaze s njihovim uvjerenjem, te da se sve to odnosi na sla- 
ganje ili odstupanje od prirodnog toka stvari, prirodnog pri- 
hvatanja stvari i otkrivanja suprotnosti u tome ili pak kretanja 
u suprotnom smjeru. 

Oni nas uvjeravaju kako misle na samu srz djela u kon- 
tekstu pohvale i prijekora, odnosno nagrade i kazne. U tom 
kontekstu kazu: "Ovo je kljucna tac^ka o kojoj se sporimo. Mi 
tvrdimo da o tome presuduje Serijat, dok nasi protivnici tvrde 
da to moze prepoznati Ijudska priroda i razum." 

Ovdje su u pitanju dvije razliCite i medusobno nezavisne 
stvari. Prvo: da li samo djelo sadrzi neku osobinu koja ce uka- 
zivati na Ijepotu ili ruznocu tog djela? 

Drugo: da li se nagrada, odnosno kazna, koja proistjece iz 
uc^injenog djela utvrduje razumom ili Serijatom? 

Kada su mu'tezile i njihovi istomisljenici govorili kako su 
navedeni principi medusobno povezani, vi ste ih pobili i uspjeli 
objelodaniti slabost i neispravnost njihovog misljenja. No, kada 
ste vi zanijekali oba principa, oni su vas pobili i otkrili neispra- 
vnost vaseg misljenja i njegovu suprotnost Ijudskom razumu i 
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prirodi. Oni su pogrije§ili o pitanju medusobne zavisnosti ovih 
principa, a vi u njihovom potpunom nijekanju. 

Istina o cijoj manjkavosti nema rijefi glasi: "Ne postoji 
medusobna zavisnost izmedu ova dva principa. Djela mogu 
biti sama po sebi dobra ili losa, kao sto mogu biti korisna i ste- 
tna. Razlika izmedu njih poput je razlike izmedu osjetila okusa, 
mirisa i vida. No, nagrada i kazna koja proistjece iz njih moze 
biti utvrdena samo Bozijim naredbama i zabranama. Prije 
objavljivanja naredbe ili zabrane djelo ne moze biti toliko loge 
da zahtijeva kaznu, iako je samo po sebi lose ili, cak, i najbesti- 
dnije. No, Allah, dz.s., za njega kaznjava tek on da kada posalje 
poslanike koji ce to objelodaniti. Cinjenje sedzde sejtanu i ido- 
lima, laz, blud, nepravda i razvrat jesu sve bestidna, losa djela, 
sama po sebi. No, kazna za njih propisana je Serijatom.. 

Oni koji poric^u principe tvrde da ova djela sama po sebi 
nisu ruzna, vec ruznoca i kazna za ta djela proizlaze iz Seri- 
jata. 

Mu'tezile pak tvrde da se kazna i odvratnost ovih djela 
utvrduju pomocu razuma. 

Kur'an navodi brojne dokaze koji objasnjavaju da nema 
medusobne zavisnosti izmedu ova dva pricipa. Kainjava se 
samo na osnovu onoga sto su nam prenijeli poslanici. S druge 
strane, djela su lijepa i ruzna sama po sebi. Sada cemo navesh 
kur'anske ajete koji gov ore o ovoj temi. 

i^^'j 1j4 Ji c^Jsi \ls u^^-M Mi nijedan narod nismo kaznili 
dok poslanika nismo poslali" (El-lsra, 15). i'djz ^ ^^iij ^,J^ ^j 
ji^J' '-i^.U^ -uii J* ^^^ "•••0 poslanichna koji su radosne vijesti i 
opomene donosili, da Ijudi poslije poslanika ne hi nikakva opravdanja 
pred Allahom imali. - A Allah je silan i mudar" (En-Nisa, 165). 4U^ 

"Kad budu u nj baceni, pucketanje ce njegovo cuti, i on ce kljucati, 
gotovo da se od bijesa raspadne. Kad god se koja gomila u nj bad, 
strazari u njemu upitat ceje: 'Zar nije niko dolazio da vas opominje?' 
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'/est dolazio nam je onaj koji nas je opominjao', odgovorit ce, 'a 
mi smo poricali i govorili: 'Allah nije objavio nista, vi ste ii veJikoj 
zabludi!"" (El-Mulk, 7-9). Ovdje se vidi kako nece biti pitani za 
suprotstavljanje razumu, vec za poricanje opomene. To ce biti 
uzrok njihovog ulaska u vatru. Uzviseni kaze: 

fUJ IS^jjijj fj\j\ I.5^ic j j./ i 5j LS^ J--J l^lj jl ij-J^lj t>^' yJuji Cf 



"O sfcwpe dzinski i Ijiidski, zar vam iz redova vas samih 
poslanici nisu dolazili koji su vam ajete Moje kazivali i 
upozoravali vas da cete ovaj vas dan docekati. Njih je zivot na 
Zemlji bio obmanuo, i oni ce sami protiv sebe posvjedociti da su 
bill nevjernici" (El-En' am, 130). 

U suri Ez-Zumer kaze se: i^'j ^i? j^i^ Jj^I ^ J^'j ^<i f^ 
lii ii»j; tiil ls1j'jj4j^ "Zar vam nisu dolazili vasi poslanici, koji su 
vam ajete Gospodarn vaseg kazivali i opominjali da cete ovaj vas 
dan dozivjeti?" (Ez-Zumer, 71). Potom se kaze u suri El-En' am: 
idji\i- L^i} Ji^ ^yi\ ii4i iL^3 jSZ ^ ai iui^ "Tako je, jer Gospodar tvoj 
nije unistavao' sela i gradove zbog ziihima nphova - bez prethodne 
opomene njihovim stanovnicima" (El-En'am, 131). Jedni ovaj ajet 
tumace rijecima da ih Allah, dz.s., nije htio unigtiti prije nego 
gto im dostavi Objavu preko poslanika. Tako je ovaj ajet dokaz 
za oba principa, tj. da su njihova djela i mnogobostvo bila 
nepravedna i losa djela prije slanja poslanika, ali je kazna sti- 
gla tek nakon njihovog poslanstva. Ovaj ajet svojom porukom 
sUcan je drugom ajetu u kojem Uzviseni kaze: "7 da ne reknu 
kad ih kazna stigne zbog onoga sto su pocinili: 'Gospodaru nas, zasto 
nam nisi poslao poslanika, pa da dokaze Tvoje slijedimo i vjernici 
budemo?'" (El-Kasas, 47). Ovaj nam ajet kazuje da su djela koja 
su ti Ijudi pocinili bila uzrok za kaznjavanje. Da ova djela nisu 
bila prezrena i loga, ne bi ni bUa uzrokom kazne. No, zbog 
nepostojanja uvjeta, odnosno nedolaska poslanika, kazna nije 
izvrsena. Medutim, od vremena kada je dosao poslanik, postoji 
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razlog i uvjet za kaznu. Tada ih je snaslo zlo zbog onog sto su 
pocinili, te su kaznjeni i na ovom i na onom. svijetu. 

Kur'anske uputE a //jGpim i los/m djelima 

Postoje mnogi dokazi o drugom migljenju, tj. da je djelo 
samo po sebi dobro ili lose. Primjer za to jesu Allahove rijeci: 

tUiiJLi jaZ^ ^^ ul J^ ^ ^S^l '^^J ^*-^' ^4^ ^^j yj 4.1?-^ !^li3 lijjf* 

l1llJ^^_lll '.'i^ ':4i:. i'. .'ill'., r^'..:; '■ ■<ri-: !'<■:. Ill :;i'. -ilf'f.i:!- 
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^; U} 141. ^ u Jt;»-i>iJi ;5j f^;^ iji ji * S>^; f}sJ 0/^:^1 j^- iuji 

"A kada urade neko ntzno djelo, govore: 'Zatekli smo pretke 
nase da to rade, a i Allah nam je to zapovijedio.' Red: 'Allah 
ne zapovijeda da se rade ruzna djelal Zasto Allah ugovorite 
ono sto ne znate?'Reci: 'Gospodar nioj nareduje - pravednost' 
I obracajte se samo Njemu kad god obavljate molitvu, i molite 
Mu se iskreno Mu ispovijedajuci vjerul Kao sto vas je iz nicega 
stvorio, tako ce vas ponovo oziviti. On jednima na Pravi put 
uknzuje, a druge, s pravom, u zabludi ostavlja, jer oni, lunjesto 
Allaha, sejtane za zastitnike uzimaju i misle da dobro rade. 
sinovi Ademovi, lijepo se obucite kad hocete da moHtvii 
obavitel I jedite i pijte, samo ne pretjerujte; On ne voli one 
koji pretjeruju. Red: 'Ko je zabranio Allahove ukrase, koje je 
On za robove Svoje stvorio, i ukusna jela?' Red: 'Ona su za 
vjernike na ovom svijetu, na onom svijetu samo su za njih.' Eto, 
tako Mi podrobno izlazemo dokaze Ijudima koji znaju. Red: 
'Gospodar moj zabranjuje razvrat, i javni i potajni, i grijehe, i 
neopravdanu prinijenu sile, i da Allahu smatrate ravnim one za 
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fcoje On nikakav dokaz objavio nije, i da o Allahii govorite ono 
sto ne znate.'" (El-E'raf, 28-34) 

Ovdje je Allah, dz.s., ukazao da su njihova djela bila ruzna 
prije nego sto ih je On zabranio. Stoga je Allah, dz.g., naredio 
da se takvih djela klone te da oblafe najljepsu odjecu kada idu 
na molltvu. "Ruzno djelo" spomenuto u ajehi jeste tavaf idolo- 
poklonika oko Kabe. Naime, idolopoklonici, zene i muskarci, 
obavljali su tavaf oko Kabe goli osim plemena Kurejs.™ 

Potom je u Kur'anu kazano; "Gospodar nwj zabranjuje 
razvrnf'r sto znaci da Allah, dz.s., ne nareduje ono sto je lo§e i 
razvratno u Ijudskoj prirodi i razumu. Da su ova djela progia- 
sena razvratnim i losim samo zato §to su zabranjena, ovaj bi 
govor glasio: "Allah, dz.g., zabranjuje ono sto zabranjuje." Ovo 
je daleko od pameti i koja bi korist bila ako bi On kazao: "Allah 
zabranjuje ono Sto je zabranjeno." No, ta skupina ucenjaka 
tvrdi da je lege djelo lose samo zato sto je zabranjeno, a ne sto 
ga Ijudska priroda i razum smatraju losim. 

™ KurejSije su bili vodiii Ijudi koji su dolazili na hadz ili umru. Pokazivali su im 
obrede hadza te sveta mjesta. Za ovo su uzimali naknadu, sto je odgovor na dovu 
Ibrahtma, a.s.: "Gospodaru nas, ja sam neke potomke svoje naselio u kotlini u kojoj se nista 
ne sije, kod Tvogn Cnsriog hrnina, da hi, CoBpodant nas, iiialitvu obavSjali; zato uciui da srca 
nekih Ijudi cezuu za njiina i opskrhi ih raznim plodoviim da bi zalwalni bili" (Ibrahim, 
37). Tako ih je Allah, di,§., opskrbio onim sto zele, iako vedina od njih nije obavljala 
namaz onako kako je Allah, dz.s., naredio, niti su Mu bili zahvalni. Oni su postali 
krivovjernici, uzimali su urarle osobe za idolc i bozanstva, te su se vise molili svojim 
svecima nego Allahu, Gospodaru svih svjetova. Njihov zagtitnik bio je Sejtan, a ne 
Allah, dz.s. On je u njihovim oiima umanjio vrijednost Bozijih blagodati koje su im 
date. Potom ih je savjetovao da prihvatc niz stetnih novotarija, kao, naprimjer, da 
tavaf eine samo u odjeci uglednih Kurejsija, da skidaju svoju odjecu i stavljaju je pod 
noge Ijudi koji tavafe oko Kabe. Ljudi su im se pokoravali, slijcdili njihove obiJaje, 
tako da je pleme Kurejg steklo pravo da propisuje narodu sta zeli. Potom ih je sejtan 
naveo da povecaju cijenu usluga, tako da vedina ljudi nije mogla platiti, te su oni 
trazili od plemenskih starjesina da im propisu kakvu olakSicu. Na to su starjesine 
uzvratile da je pladanje obavezno, a ko ne moie to uciniti neka obavi tavaf go. Poslije 
toga, muSkarci i ±ene obavljali su tavaf goli 
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Ovo se takoder tice i rijeci: "Red: 'Gospodar moj nareduje 
- pravednost/" Oni smatraju da je pravednost dobra zato Sto je 
naredena, a ne zato sto je urodena u Ijudsku prirodu. Tako bi 
ovaj ajet ustvari glasio: "Reci: 'Gospodar moj nareduje one sto 
je naredeno.'" 

Ajet: "Red: 'Ko je zabranio Allahove ukrase, koje jc On za 
robove Svoje stvorio, i ukusna jeia?''" jeste dokaz da su jela bila 
dozvoljena i uktisna prije nego Sto su zabranjena, te da je ta 
njihova osobina (da su ukusna i dobra) razlog za dozvoljenost. 

Rijeci: "Red: 'Gospodar moj zabmniiije razvrat, i javni i 
potnjni'" upucuju na to da su ta djela bila losa prije zabrane, te 
da su ona loSa samo zato sto su zabranjena. Smisao ajeta bio bi: 
"Reci: 'Moj Gospodar zabranjuje ono sto je zabranjeno.'" Isti je 
slucaj i sa zabranom grijeha i neopravdanom primjenom sile 
kao i sa sirkom. Sirk, kao loSe djelo, postojao je u Ijudskoj dusi 
prije njegove zabrane, a postoji i poslije toga. 

Onaj ko ka^e da su losa djela, grijesi, razvrat i prijestupi 
dobili negativni epitet samo zato sto su zabranjeni on je poput 
covjeka koji veli da je sirk postao sirk tek nakon njegove 
zabrane, a da prije zabrane to nije bio. 

Ove su stvari, ustvari, znak velikog protivljenja i ospo- 
ravanja Ijudske prirode i razuma. Ipak, nepravda je lo§e djelo, 
zulum, u Ijudskoj prirodi, i prije i poslije zabrane. Ista je stvar s 
ruznim i razvratnim djelima te sirkom. Ova djela nisu postala 
loSa nakon njiliovog zabranjivanja, vec su po prirodi takva. 

Divan li je Allah, d2.g., Zakonodavac! On je ovakva djela 
zabranio, pa ill je ucinio jo§ odvratnijim. Ona su bila losa 
prije toga, ali se njihova ruznoca povecala u Ijudskoj prirodi 
i razumu kada ih je Uzviseni Gospodar svih svjetova zabra- 
nio, pokudio i f ovjeku naredio da ih se kloni i ne cini ih. Ista 
je stvar i s pravednoscu, iskrenosti, vjerovanjenem u tevhid^"^ 
te zahvalnosti na Bozijim blagodatima. Ova su djela bila Ujepa 



' Bozija jednoca. 
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i dobra u Ijudskoj dusi, te se njihova Ijepota povecala kada ih 
je Allah, dz.g., naredio, pohvalio one koji ih cine te je covjeku 
kazao da On voli takva djela kao i one koji ih cine. 

Takoder je poznato da je jedna od najvaznijih karakteri- 
stika poslanicke misije Muhanimeda, s.a.v.s., naredivanje Iju- 
dima dobra, odvracanje od zla te dopugtanje dobrih, a zabrana 
losih djela. Da je dobro i zlo iskljucivo vezano za dopustanje, 
odnosno zabranu, onda bi se kazalo da je Poslanik, s.a.v.s., 
Ijudima naredivao naredeno, zabranjivao zabranjeno te dozvo- 
Ijavao dozvoljeno. No, kakva je korist od ovoga i je li to ikakva 
odlika poslanicke ntisije? Nenioguce je cak i zamislih da bi 
ovakav bio Boziji govor. Naprotiv, upravo odlika Poslanikove, 
s.a.v.s., niisije lezi u cinjenici da zdrav razum svjedoci da je sve 
sto je Poslanik, s.a.v.s,, naredio dobro i lijepo, da je sve sto je 
zabranio ruzno i nevaljalo, da je sve sto je propisao dobro. Ova- 
kva je bila misija svih poslanika, a.s. Ona je u potpunoj supro- 
tnosti s pozivom nevjernika, lazljivaca i sihirbaza. Ovi Ijudi 
pozivaju onome sto zadovoljava njihove prohtjeve i ciljeve, te u 
razne nevaljalstine, zlo, nepravdu, grijeh i nasilje. 

Pitali su jednog beduina koji je prihvatio islam, nakon sto 
je spoznao misiju Poslanika, s.a.v.s., zbog cega je primio islam i 
sta ga je na to nagnalo. Beduin je odgovorio: "Nije naredio nista 
zbog cega bi se razum zapitao: 'Kamo srede da ga je zabranio', 
niti je zabranio nesto zbog tega bi razum rekao: 'Kamo srece da 
ga je dopustio'. Nije dozvolio niSta cemu bi razum prigovorio: 
'Kamo srece da ga je zabranio', niti je zabranio nesto cemu bi 
razum prigovorio: 'Kamo srece da ga je dopustio.'" 

Pogledajte odgovor ovog beduina, bistrinu njegovog 
razuma i prirode te jafinu njegova imana. On je kroz njih i kroz 
pojam dobra u svome razumu ispitivao vierodostojnost posla- 
nicke misije, zabrana i naredenja. Take, da se dobro, lose, raz- 
vratno i dozvoljeno vezu samo za naredbu i zabranu beduin ne 
bi mogao dati ovako dobar odgovor, vec bi kazao: "Vidio sam 
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kako Poslanik, s.a.v.s., nareduje, zabranjuje i propisuje. No, 
kakav dokaz lezi u ovome?!" 

Tako je Allah, dz.s., u Kur'anu kazao: 

' , ' ' ' , J ]. ' '^ ,, 

"Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dohro cini, i da 
se hliznjima udjeljiije, i razvrat i sve sto je odvmtno i nasilje 
zabranjuje." (En-Nahl, 90) 

Ipak, odredena grupa Ijudi tvrdi da Ijudi nepravdu sma- 
traju losom zato Sto je ona zabranjena, a ne zato sto osjecaju da 
je to ne§to nevaljalo. Tako se, po njima, covjek ne moze ocistiti 
ili izHjeciti od nepravde jer, u biti, postoji samo jedna odredena 
stvar koju ako ucini, ucinio je nepravdu. A u dusi nema ni§ta 
sto potice na tu zabranjenu radnju, i od toga se covjek ne nioze 
ocistiti. To je samo jedna zabrana. Medutim, sve su to same 
proturjecnosti i apsurdne izjave. 

Kur'an, takoder, nedvosmisleno pobija ovo migljenje rije- 
cima Uzvigenog: 

"A drug ce njegov reel: 'Gospodaru nas, ja ga nisam silom 
zaveo, sam je u velikoj zabludi bio.' 'Ne prepirite se preda 
Mnotn!', reci ce On, 'jos davno sam vam zaprijetio.' Moja se 
Rijecne mijenja, i Ja nisam prema robovima Svojhn nepravican" 
(Kaf, 27-29). 

Ovo znafl da Allah, dz.s., samo zbog grijeha kaznjava 
roba i da ne umanjuje dobro koje je taj rob uradio. Rijeci: "Jos 
davno sam vam zaprijetio" jasno ukazuju da mu je Bog dao do 
znanja §ta je zabranjeno, a sta naredeno, i tako donio dokaz 
protiv njega. Stoga, ako Allah, dz.s., kazni Ijude nakon sto ih 
je opomenuo. On nije nepravedan i nije kao onaj koji kaznjava 
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covjeka^ a da mu nije rekao §ta je zabranjeno, a sta naredeno. 
Allah, dz.s., cist je od takve nepravednosti i zuluma. 

U Kur'anu stoji: "A onaj ko je dobra djela cinio, a vjernik bio, 
nece se nepravde ni zakldanja nagrade plasiti" (Ta-Ha, 112). Ove 
su rijeci dokaz da Allah, dz.s., nikome nece pripisati grijeh koji 
nije pocinio, niti ce mu unianjiti nagradu za dobro koje je ura- 
dio. A da je nepravda nemoguca, ove rijeci ne bi nosile nikakvu 
poruku. 

Allah, dz.s., kaze: "Ko cini dobro u svoju korist cini, a ko radi 
zlo, na svoju stetu radi. - A Gospodar tuoj nije neprai^edan prema 
robovima Svojim" (Fussilet, 46) sto znafi da gregnik nece biti 
ka^njen za zlo koje nije pocinio, a da se dobrocinitelju nagrada 
nece uskratiti. Rijeci Uzvisenog: "Gospodar tvoj nije nikada 
nepravedno unistavao sela i gradove ako su stanovnici yijihovi bili 
dobri" (Hud, 117) objasnjavaju da bi Allah, dS.g., bio neprave- 
dan da ih je unistio, a da su oni bili dobri. Medutim, skupina o 
kojoj smo govorili ovo dozvoljava. Oni kazu da takav poshipak 
ne bi bio nepravedan, te ovaj ajet krivo tumace, Opce je poznato 
da to nije ni poruka ni smisao navedenog ajeta. A Allah ov je 
govor Cist i visoko iznad toga. 

Allah ne mi tiepravdu 

Ovi ucenjaci takoder tvrde da su neistina, besmislenost 
i uzaludnost pojmovi koje je nemoguce vezati za Allahovo 
odredenje. Allah, dz.g., cist je od toga, a ove pridjeve pripisuju 
Mu Njegovi neprijatelji te Ijudi koji poricu nagradu i kaznu i 
Njegove zabrane i naredenja. Medutim, Bog nam je kazao da 
ce se Ijudi stalno baviti pitanjem uzaludnosti i besmislenosti. 
AUahova mudrost i velicina nisu spojive s ovakvim cinjeni- 
cama. Uzviseni je kazao: i^dj^'J ^ £]i ^\j ^ iJiIiii |jl iL-Ail^ "Zar 
ste mislili da smo vas uzalud stvorili'i da Nam se necete vratiti?" 
(El-Mu'minun, 115) 

Ovdje se eksplicitaio pita Ijude da li su stvoreni za nesto 
drugo osim da dobro nareduju, a od zla odvracaju, a da ne 
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budu nagradeni, odnosno ka^njeni. Beskorisnost je lose djelo. 
Allah, dz.s., dokazao je ovdje da je to lose djelo prisutno u Ijud- 
skim dusama i razumu. Stoga je ono zabranjeno, a Ijudi su 
upozoreni da preispitaju svoje duse i razum. Ako to ispravno 
ucine, ako dobro promisle, shvatit ce da takva osobina ne pri- 
Hci Gospodaru, i da On zbog Svoje dobrote ne moze stvoriti 
Ijude uzalud, da ne cine dobro, odvracaju od zla te ne budu 
nagradeni, odnosno kaznjeni. Ovo je takoder dokaz da su Ijud- 
skim dusama i razumu poznati cinjenje dobra, zabrana zla te 
nagrada i kazna za njihova djela. Zato ko Allahu, dz.g,, pripige 
bilo kakav nesklad i poremecenost, pripisao mu je negto nedo- 
stojno Njegove velicine i nesto gto je protivno Njegovim lijepim 
imenima i uzvigenim atributima. 

^ U ovom kontekstu navodinio i kur'anske rijeci: j .' r'J^ 
tsxi ^jSd jLiJ)'!^ "Zar covjek misli da ce sam sebi prepusten hiti, da 
nece odgovardti?" (El-Kijama, 36) 

Tumaeeci ovaj ajet, Safi kaze da znadi: zar fovjek misli 
da ce biti ostavljen na miru da ne nareduje dobro, a zabranjuje 
zlo? Drugi mufesiri pak kazu da on nece proci nenagradeno, 
odnosno nekaznjeno. Stoga zakljucujemo da su ove dvije stvari 
nerazdvojne, i svako ko to porif e grijesi. 

O nedolicnosti ovakvih ^tvrdnji govore i sljedeci ajeti: il\ 
ts^ jiii isU 01^ p * JJ4 i> ^ 4iU; ^:^ "^Zar nije bio kap sjemena koja se 
ubaci, zatim ugrusak kojem On onda razmjer odredi i skladnmi mu 
lik ucini" {El-Kijama, 37-8), pa sve do zavrsetka ove sure. AH 
da su ova djela (besmislenost, uzaludnost) losa samo zato sto 
je to u Kur'anu spomenuto, njihova bi zabrana bila zato sto su 
protivna Kur'anu i naredbi, a ne Ijudskoj prirodi. Medutim, to 
nije poruka ovih ajeta. 

Allah, dz.g., u Kur'anu kaze: "Mi nismo uzalud stvorili nebo 
iZemlju i ono stoje izmedu njih; toko misle nevjernid..." (Sad, 27). 
Ono sto misle nevjernici jeste to da je Allahovo stvaranje oslo- 
bodeno zakona, nagrade i kazne za djela, pozivanja na dobro 
i zabrane zla. Allah, dz.g., stvorio je sve ovo, i to je neodvojivi 
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dio vjerovanja u Njega i tevhid. Pa ko to potvrdi bit ce nagra- 
den, a bit ce kaznjen onaj ko ovo porice i svome Gospodaru 
druga pripisuje. 

Allah, dz.s., kaze: 



oU-UJt \jLSj l_^ ^Uis- ^^iJJ^ 01 ^^ 



i| I 



^1 Si-JJi 



"Mzs/e // oni koji cine zla djela da cemo s njhna postupiti 
jednako kao s onima koji vjeruju i dobra djela cine, da ce im 
zivot i smrt biti isti? Kako lose rasuduju!" (El-Gagija, 21). 

Na ovome mjestu Uzviseni Bog prekorava i osuduje 
jednu vrstu logeg prosudivanja razumom. Svako ko prosuduje 
na ovakav nat^in gresnik je i prestupnik. Ovdje se ponovo daje 
do znanja daje ovo loge djelo prisutno u Ijudskoj dugi i razumu, 
i protivno njoj, te je stoga zabranjeno, a ne samo zato sto je to 
reCeno u Kur'anu. Tome u prilog ide i sljedeci ajet; 

"Zar cemo postupiti s onima koji ijjemju i cine dobro kao s 
onima koji prave nered na zemlji, Hi, zar cemo postupiti s onima 
koji se grijeha klone isto kao i s gresnicima?" (Sad, 28). 

Ovo je retoricko pitanje i odgovor je negativan. Stoga je 
i ovaj ajet dokaz da je lose djelo poznato dusi i da ga osuduju 
zdrav razum i priroda. Kao da je pitano: "Pa zar vi uistinu 
mislite da takvo sto nama priliei?" Na ovaj je nacin Allah, dz.g., 
osudio ovakvo rasudivanje i skrenuo paznju Ijudskoj prirodi i 
razumu da je lose i neprilwatljivo da se to pripise Gospodam. 

Isto je tako Allah, dz.g., osudio sirk, pripisivanje druga 
Njemu, kao i obozavanje nekoga drugog. Pri tome je naveo 
brojne primjere za promigljenje. Stoga, da je to djelo bilo zabra- 
njeno iskljufivo Serijatom, ovi bi primjeri bill beznacajni i bez- 
vrijedni. A kada bismo zabranili djela zvati ruznim ili dobrim 
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zbog njihove prirode, onda bi razumu bilo dozvoljeno pociniti 
^irk i robovati drugom, ako do njega nije dospio Serijat koji ciiii 
djela ruznim iskljuf ivo zato gto ih je zabranio. 

Kako su samo ovakve tvrdnje cudne? Kakvu bi onda 
korist nosili brojni kur'anski dokazi, primjeri i pouke koje 
nam govore da sirk kao lose djelo prepoznaju covjekov zdrav 
um i priroda ?! Zar oni ne prepoznaju da je sirk najveci grijeh 
i nepravda? Pa §ta je onda svrha razunia ako niSta u njemu ne 
ukazuje da je sirk sam po sebi loSe djelo, ako on to lose djelo 
ne shvata i prepoznaje kao izvorno zlo i ako ne uocava da su 
poslanici svojim narodima zabranjivali ono gto je u njihovim 
umovima bilo lose? Ljudi koji nemaju razuma ne cuju i ne vide, 
ustvari, njihova srca ne cuju niti vide. Zato su takvi opisani kao 
gluhi, nijemi i slijepi, tj. njihova srca ne fuju, ne vide niti zbore. 
Oni su usporedeni sa stokom koja nema razuma kojim bi razli- 
kovala dobro od zla, zlo od istine. Zbog toga ce ovi ljudi, kada 
budu u vatri, priznati da nisu culi ni razmisljali."" Oni bi pre- 
poznali Ijepotu u onome §to su im poslanici donosili, i uvidjeli 
da je grijeh suprotstavljati se tome, samo da su preispitali svoj 
razum i sluh. 

Kur'an ih ovako opisuje: "I reel ce: 'Da smo slusali Hi 
razmisljali, ne bismo medu stanovnlcima Dzehennema bili!'" (El- 
Mulk, 10). Koliko im je puta Allah, dz.s., u Kur'anu kazao: "Zar 

"" O njima Allah, dz.s., u Kur'anu kaze: "A da ti je vidjcti gresnike kako ce, oborenih 
glava, pred Gospodarem svojim, reci: 'Cospodnru nas, vidjeli snw i cidi smo, pa nas I'rati 
da dobm djela cinimo, mi, doista, cvrsto vjerujeino!'" (Es-Sedzda). "...oni pameti imajt) - n 
njima ne shvacaju, oni oci imajii - a njima ne vide, oni usi imaju - a njima ne cuju; oni su 
kao sloka, cak i gori ~ oni su zaista neniann. " (El-E'raf, 179). Oni su opisani na ovaj mt'm 
jer nisu upotrebljavali svoj vid, sluh i um kao Allahovu blagodat, vei su se slijepo 
poveli za obifajima njihovih predaka. Tako su postal! nemami prema Allahovim 
zakonima, ajetima i porukama misleci da im je Allah, dz.5., zabranio razmisljanje 
i razumijevanje Njegovih poruka, i tako im nepravdu ucinio. Stoga ce na Sudnjem 
danu oni postati s%'iesni svoje zabhide i reci ce oninia koji su se oholili: "Mi smo vas 
slijedili, pa hocete H preuzeti dio patnje nase?" A oni ce im odgovoriti: "Svi smo mi u 
patnji vatrenoj. Allah, dz.s., presudio je medu robovima svojim." 
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se opametiti necete?", ili: " . . .ffd biste se opametili." Na ovaj im nacin 
Allah, dz.s., skrece paznju na ono sto je dobro i lose u njihovoj 
prirodi i razumu. Razum i priroda Ijudi navode se kao Njegovi 
dokazi koji su dati Ijudima da bi se njima okoristili te poniocu 
njih razlikovali dobro od zla i istinu od neistine. 

Postoji veliki broj kuranskih ajeta koji ski'ecu paznju 
razuniu na Ijepotu onoga sto je naredeno, kao i na ruznocu 
onoga sto je zabranjeno. Da ta djela sama po sebi nisu bila lijepa 
ili ruzna, navodenje primjera za njih bilo bi besmisleno. Tada 
bi bilo dovoljno samo kazati da su ona zabranjena, odnosno 
naredena, bez navodenja primjera, i to bi ukazalo na njihovu 
Ijepotu ili ruznocu. 

Prrmjeri ii Kur'ana 

Onaj ko duboko razmiSlja o Kur'anu uvidjet ce da on obi- 
luje primjerima koji govore o ovoj temi. Jedan od primjera jeste 
i sljedeci ajet: 

li'uijjU J !■[$ jJi ^ ~£l\^] ,s.S^ U^^ j^ JjiliC — oil ^yi^fc^*^^^^ 

^"■^ ^ J ^ ^f ^ -^ ^ * f '^ f^^ -^ " ^ f ^^ .^^ 

i^ j_jiiij fyi^ *— '^"^1 J-^-aJ tUUiS" l^-Li;! (ii^^LajiS" lyijiLJi tX"^ 4J Ijjlj 

"0)1 vam kao primier navodi vas same: da li su oni koji su 11 
posjedu vasem izjednaceni s vama u onome sto vam Mi dajemo, 
pa ste u tome isti, i da li ih se bojite kao sto se vi jedni drugih 
bojite. - Eto, tako Mi, podrobno, izlazemo dokaze Nase Ijudima 
koji razmisljaju." {Er-Rum, 28) 

Ovdje Allah, dz.g., kao dokaz navodi situaciju u kojoj 
Ijudi ne vole biti izjednaceni s onima koji su u posjedu njiho- 
vom, i kaze: "Ako vi ne volite i niste zadovoljni da oni koji su 
potcinjeni vama budu kao i vi, kako onda Ijude finite ravnim 
Meni i obozavate ih kao i Mene?" Ovo je jasan dokaz da je iba- 
det nekom drugom mimo Allahu, dz.g., lose djelo u umovima 
i prirodi Ijudi. 2ato Knjiga upozorava i vodi um da spozna sta 
je lose u njemu. 
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Allah, dz.s., kaze: 






''Allah navodi kao primjer covjeka koji je u vlasti ortaka 
oko koga se oni otimajii, i covjeka koji je u vlasti samo jednog 
covjeka -da li je polozaj njih dvojice isti? Hvaljen neknje Allah, 
nije, nli vecma njih ne zna" (Ez-Zumer, 29). 

Ovo je joS jedan dokaz u kojem se potvrduje da razum 
zna da je girk ruzno djelo kao sto zna razliku izmedu dvojice 
Ijudi koji su spomenuti u ajetu. Nainie, razum ne moze prihva- 
titi da bude izjednacen covjek koji ima vise gospodara, koji se 
lose odnose prema njemu, i onaj koji je u vlasti jednog, koji 
prema njemu dobro postupa. Upravo je ovakva razlika iznnedu 
covjeka mu§rika i onoga ko vjeruje u jednog Istinskog Boga i 
Njemu se potpuno predaje. Oni nikako nisu isti. 

Allah slicne primjere navodi i za licemjerstvo, koje uni- 
stava dobra djela^'^^ te za prigovaranje i uvrede, koji unigtavaju 
sadaku (milostinju). Ove lose radnje poput su ogoljele IJtice na 
kojoj inia malo zenilje i prasine na koju se sruci pljusak, pa je 
ogoli. Ovaj je primjer veoma prikladan i razumljiv. Litica ill 
kamen jeste, ustvari, srce koje boluje od licemjerstva i puno 
je prigovaranja i uvreda, a zemlja koja je na njemu jeste osta- 
tak od njegovih dobrih djela i sadake. Pljusak jeste kisa koja 
donosi zivot zemlji, pa ako ta kiga padne na plodnu zenilju, ona 
rada. No, ako prede preko kamenja i stijena, ne ostavlja nika- 
kva traga. U spomenutom kur'anskom primjeru kisa je presla 
preko oskudne zemlje na litici, sprala je, i otkrila kameniti krs 
na kojem ne raste nikakvo bilje. 

Ovo je takoder dokaz da su licemjerstvo, prigovaranje i 
uvrede lose radnje i da ih Ijudski um kao takve i prepoznaje. 

'" Pogledaj sum El-Bekara, 264. 
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Stoga Kur'an ovdje samo skrece paznju na njili i daje lijepo 
poredenje za njih. 

Nasuprot ovoga jeste kur'anski ajet: 

'Jiji *~=!" J-*^ [H — *'' ilf^ l::~ij"> till tuU^^ f U^l iiil^^l j_^iij ^jJl Ji*j^ 



"Oni /co/i frose irnetke svoje u zelji da steknu naklonost 
Allahovu i da im to postane navika - lice vrtu na visoravni na 
koji se izliva obilna kisa, pa daje dvostnik plod; ako ne bude kise 
obilne, bude kise rosulje. A Allah dobro vidi ono sto vi radite" 
{El-Bekara, 265). 

Prizor vrta na visoravni izlozenoj suncu i vjetrovima na 
koji se izliva obilna kisa, i koji daje dvostruko vise nego ostali 
vrtovi jeste veoma lijep prizor u Ijudskom umu. Isto je tako i s 
davanjem imetka u ime Bo2ije, ali ne zbog nagrade i zahvalno- 
sti od Ijudi vec zbog cvrstine imana. Covjek koji daje imetak na 
ovaj nacin ne osjeca nelagodu i slabost u srcu, niti mu ruke drhte 
od skrtosti kada daruje, kao gto je to sluf aj kod licemjera. 

Na osnovu ovoga raspoznajemo dvije vrste Ijudi kada 
govorimo o udjeljivanju. Prvi su oni koji daju iskreno i obilno. 
Njihovo je udjeljivanje poput plodonosnog vrta. Drugi su pak 
oni koji malo udjeljuju. Njihova su davanja krgevite litice koje 
spira kisa. Ove podjele i poredenja dati su na osnovu iskreno- 
sti, velikodusnosti i cvrstine, odnosno slabosti imana onoga 
koji udjeljuje. Pa zar ne vidis kako je Allah, dz.s., na Kjep nacin 
upozorio i uputio Ijudski um da razlikuje dobra i losa djela? 

Isti je slucaj i s kur'anskim ajetom: 






uj^ 



diJir, 



« 



l302 





NAPIITDKAAILAHII 



^»VFK ^/!»K Swk tMp'k xxVfx x^v^kx^v^x x^v^k xtvffc si V^Ii 





"Kome bi od vas bilo drago da posjeduje bascu -punii palmi i 
vinove loze kroz koju teku rijeke i u kojoj imci svakojakili plodova, 
a da je ostario i da ima nejaku djecu, a da onda naide valrena 
ohija preko nje i ona izgori? - Tako vam Allah objamjava 
dokaze da biste mzmislUi." (El-Bekara, 266) 

Ovdje Allah, dz.s., skrece paznju Ijudskom umu na ono sto 
mu je vec poznato, a to su lose radnje koje umanjuju vrijednost 
i potiru dobra djela. U ovom ajetu Bog ih usporeduje s oronulim 
starcem iza koga ostaje nejako potomstvo i vrt u kojem se nalazi 
raznovrsno voce. Stoga on strahuje i za njih i za sebe, te razmiglja 
sta bi se desilo ako bi taj vrt izgorio u velikom pozaru. Ovdje je 
dato upozorenje da losa djela unistavaju dobra upravo na ova- 
kav nacin. Ovako su navedeni ajet protumacili Amr i Ibn Abbas, 
r.a., kazujuci da je spomenuti covjek u ajetu bio jedan iinucan 
vjemik, predan Allahu, dz.S., pa ga je sejtan zaveo, te se on odao 
grijesima potiruci na taj nacin sva dobra djela koja je prije uradio. 
Ovo predanje biljezi i imam Buhari u svojoj zbirci hadisa. 

Zar ne vidis kako je i ovdje Allah, dz.s., dao lijep primjer 
za lo^a djela i skrenuo paznju Ijudinia da ne budu neposlusni 
nakon pokornosti? 

Ipak, oni koji ne smatraju da postoje dobra ili losa djela, kao 
ni njihovi uzroci, povodi ili pak nnudrost u njima tvrde da postoji 
samo Bozije htijenje. Po njima, jedna vrsta djela ne moze poti- 
rati druga, niti su djela sama po sebi ruzna i losa. Oni, nadalje, 
kazuju da ne postoje razlozi po kojima bi jedna djela bila dobra a 
druga loga niti postoji konacni uzrok kojem se sva djela vracaju. 
Sva su djela iskljucivo vezana za Bozije htijenje, Njegovu volju 
{imdet) te Njegove zabrane i naredbe, zakljucuju oni. 

Pravna ) med/cinska misljenja 

Ucenjaci prava u potpunoj su koliziji s prethodno nave- 
denim tvrdnjama, i svi su saglasni da su one neosnovane i nei- 
stinite. Naime, pravnici o^igledno povlaCe crtu izmedu opceg 
dobra te djela koja zasluJuju vecu prednost nad ostalima, kada 
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razmatraju gerijatske presude i njihove povode. Isti je slucaj i s 
prijestupima. Tako se uvijek daje prednost djelu cija je ispra- 
vnost i vjerodostojnost veca u odnosu na drugo dobro djelo, 
kao sto se izmedu dva zla bira ono inanje. Pravnici dolaze 
do ovakvih odluka tek nakon pomnog izuCavanja mudrosti 
i uzroka till djela, kao i kolicine dobra, odnosno zla koji proi- 
zlaze iz njih. 

Na isti nacin i Ijekari dolaze do medicinskih saznanja 
samo uz dobro poznavanje jacine lijekova, tekucina i hrane, ali 
i njihove strukture i prirode. Vaznu ulogu cine i procentualna 
zastupljenost sastojaka kao i jacina medusobnog utjecaja jednili 
na druge. Ljekari nastoje napraviti balans izmedu jacine lijeka 
i bolesti, sacuvati ono sto je korisno, a odstraniti stetno. Osno- 
vna vjegtina u nvedicini jeste upravo poznavanje uzroka bole- 
sti, njene jacine i prirode. Sfcoga, ako oni koji govore iskljucivo 
o Bozijoj volji, koja nema veze s uzrocima i posljedicania, pore- 
knu ove cinjenice poreci ce i medicinu kao nauku. Na taj nacin 
voda se slobodno moze poistovijetiti s vatrom, lijek s bolescu, 
te ustvrditi kako ni u jednoj od njih nema nekih posebnih 
karakteristika po kojima bi ih razlikovali. Tu, onda, zavrSava 
niedicina kao nauka, ali ne samo ona, vec se narusava Bozija 
mudrost u stvaranju. No, svijet je prepun uzrocno-posljedicnih 
veza, kao gto sve stvari imaju svoj Prauzrok, Na ovom principu 
sazdan je fitav kosmos, ali je sve nedvojbeno podlozno Bozijoj 
volji i odredenju. Ono sto On zeli biva, a gto ne zeli, toga nema 
niti ce ga biti. Samo On, ako zeli, moze jaka tijela uciniti nemo- 
tfnim a nemocna jakim, jer je On savrSen kao i Njegovo htijenje 
i odredenje. 

Tri vrstE /judi 

Postoje tri vrste Ijudi kada govorimo o uzrocima, snazi 
i prirodi svega stvorenog. Prvu vrstu ^ine Ijudi koji sve ovo 
nijekaju, i oni u tome itekako pretjeruju. Na ovaj naCin oni iza- 
zivaju podsmijeh i ponizavaju sebe i svoj intelekt, a da su pri 
tome uvjereni kako ovakvim tvrdnjama podupiru Boziji zakon. 
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Ovakvim stavovima oni se, ustvari, guge u svom neznanju kle- 
vecuci i sebe i Boziji zakon, Druga je vrsta Ijudi pak uvjerena 
u susto vjerovanje uzrocima i posljedicama. Oni poistovjecuju 
ovaj svijet s aliiretom, a ne vjeruju u uplitanje failo cijeg Iitijenja 
kao ni u Onoga Koji sve stvara i odreduje, Koji daje i oduzima 
mod kome On hoce i kako On hoce. Ove dvije vrste Ijudi daleko 
su od istine. 

Treca vrsta jesu oni koji u potpunosti vjeruju u Bozije 
stvaranje, vlast, odredenje i zakone. Oni se o ovome pitanju 
odreduju onako kako je to Allah, dz.g., kazao i propisao, a to je 
potpuna pokomost Bozijem htijenju i volji znanjem daje Allah, 
dz.g., svemu propisao uzroke i mudrost. Oni vjeruju da Allah, 
dz.s., podupire jedna djela drugima, kao i sto jednima brise 
druga. Oni su uvjereni da je svemu stvorenom dao moc koju 
samo On moze oduzeti, promijeniti i zaustaviti, jer On radi ono 
sta hoce. Svaki postupak i utjecaj zavise od Njega. Ko god se 
veze za neke druge uzroke mimo Allaha, dz.s., kao da se vezao 
za paukovu mrezu, 

Ovo je poglavlje od velike vaznosti za vjerovanje jednog 
muslimana i ono potvrduje AUahovu mudrost u svemu. Ko ga 
istinski shvati i spozna on ce se izdici iznad uzroka i doprijeti 
do Onoga Koji uzroke stvara, te ce se za Njega vezati, a ne za 
uzroke koji ne mogu nikakvu stetu niti korist pribaviti bez 
Njegove dozvole. Samo Allah, dz.s., moze od korisnog naci- 
niti stetno, od bolesti lijek i obratno. Stoga, ko se posveti samo 
uzrocima taj je ucinio sirk, a onaj ko ih u potpunosti zanemari 
taj uni^ava Boziji zakon i mudrost. Svi oni koji znaju da postoje 
uzroci, ali ih zanemaruju jesu Ijudi bez pameti. Samo oni koji ih 
shvataju onako kako je to Allah, dz.g., objasnio, koji vjeruju da 
postoje jaci i slabiji uzroci u stvaranju, i na taj nacin postupaju, 
oni su dosegli vrhunac pokomosti i spoznaje, te su na najbolji 
naCin potvrdih Boziju jednocu, zakon, odredenje i mudrost. A 
Allah, dz.s., najbolje zna. 
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Hske pogresks dubavnih putnika (salika) 



Kada govorimo o ovoj temi, neophodrto je navesti neke 
greske koje cine oni koji hode putem salika. Naime, oni sma- 
traju kako je videnje istinske opstojnosti i utmuca u Gospo- 
darevo jedinstvo jedan stepen gnostika (arifa). Stavise, oni 
smatraju da je to najuzviseniji stepen. Stoga se oni nadaju da ce 
dostici ovaj stepen, tragajuci za sjedinjenjem, fena. Na ovakvo 
razmisljanje pofcaklo ih je misljenje da medu Ijudima postoji pri- 
rodna razlika, te su se oni udaijili od njih. Nadalje, oni smatraju 
kako je udaljavanje od obicnih Ijudi stroga duznost koju bezu- 
vjetno moramo izvrsiti. Ako im pak ko spomene razliku medu 
Ijudima po serijatskim mjerilima, te im na taj nacin donese 
najuzviseniji dokaz, njihova ce odlucnost splasnuti i njihovo 
ce zajedniStvo biti poljuljano. Take ce nastati prepreka izmedu 
njih i misljenja o sjedinjenju, koje je njihov krajnji cilj, i misija. 
Take ce ovaj najuzviseniji dokaz unijeti razdor medu njima. 

Neki se od njih ne osvrcu na ovo i ka^u kako je posveci- 
vanje sporednim stvarima, a ne Izvoru, odvajanje od cilja. Oni 
pod ciljem svakako podrazumijevaju stapanje sa Zakonodav- 
cem. Nadalje kazu: "ZaSto da se vracamo sredstvu kada smo 
dosli do cilja, zasto se vracati na put k Njemu, kada smo vec 
kod Njega?" Jedan je njihov istomigljenik, najvjerovatnije, napi- 
sao ovaj stih: 

"Od nemarnog covjeka trail se da zikr cini, 
Al sta s onim cije srce zikr preplavif" 

Odreden broj njili smatra kako mora postojati raziika 
izmedu njih i obicnog svijeta i vele kako mora postojati razlika 
u jeziku, a srce mora biti stopljeno s Allahom. 

Takoder, neki od njih smatraju kako nije potrebno izvrsa- 
vati duznosti i kloniti se zabrana. To je, po njima, samo ispunja- 
vanje gerijatske zadace, opca dobrobit i jedno od na^ela puta. 
Duznosti i zabrane samo poticu nemarne da se vrate na pravu 
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stazu. No, kada na torn putu steknu stepen Bozije blizine i sje- 
dinjenja, ona prestaju vaziti. 

Drugi pak niisle kako se zabrane i duznosti ne odnose 
sanio na one koji su dogli do istinske samospoznaje i postigli 
stepen sjedinjenja. Dakle, ko god je na ovom stepenu, na njega 
se ne odnose Bozije zabrane i duznosti. 

Ponekad vele kako dui;nosti i zabrane ne vrijede kada se 
dospije do stepena volje (irade), U ovakvom stanju, oni sma- 
traju, gnostik ne smatra one gto je lose ruznim djelom, niti one 
gto je dobro lijepim djelom, jer on u kader gleda AUahovom 
tajnoni. 

Jedan od njih kazao je kako je izvrsavanje ibadeta ste- 
pen nejasnoce. Kao dokaz za tu tvrdnju oni uzimaju dio ajeta 
u kojem stoji: "...f opet bismo im iicinili nejasnim ono sto im nije 
jasno:' (El-En' am, 9) 

Ovo je doista najvece neznanje. Ove su rijeci dio odgo- 
vora koji sadrzi cesticu "da smo" koja demantira uzrok i poslje- 
dicu tog govora. Znaci, odgovor je sljedeci: "Nemoguce je da 
poslanik bude melek, kao sto su nevjernici zahtijevali, zato sto 
je nemoguce da im Allah, di.s., stvari t^ini nejasnim." Nevjer- 
nici su kazali: "Trebalo je da mu se posalje melek" (El-En'am, 8). 
Ovo znaci da su ga zeljeli vidjeti svojini ocima. No, melek ce 
i dalje prenositi poslardku duznosti i zabrane od Allaha, dz.s. 
Dakle, oni su zahtijevali da im se spusti melek kako bi ga mogli 
vidjeti svojim o^ima. Ipak, Allah, dz.s., kazao im je mudrost 
zbog koje im meleki nisu slani kao poslanici i zbog koje im nije 
dao da vide meleka, te je kazao: "A da riiekka posaljemo, s njima 
bi svrseno bib, ni cigli cas vremena im ne bi vise dao" (El-En' am, 8). 
Ovo znaf i da bi ih neminovno zadesila kazna i time bi stvar bila 
okoncana, i ne bi im bila odgadana ako bi nastaviii poricati. 

Ovo je slicno Allahovim rijei^ima: i'jh\ -ch J>' j^iJi tjfi l' \J\i'j 
Cniji-ili ^ 1^ di isi'idij iJS l; ^ * dj4^ iju'i^ "Oni govore: 'Hej, ti kome se 
Kur'an objavrjuje, (i si, uisHnu, hid! Zasto nam meleke ne dovedes. 
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fl/coye js^infl to sto govoris!'" (El-Hidzr, 6-7). Potom im je Uzviseni 
odgovorio: 4oiJ^ 'M '^J'^ ^3 u-^-^ ^! ^^' J^^' ^)' "■^^' fftsleke saljemo 
samo s Istinom, i tada im se ne hid'alo vremena da ceknju" (EI-Hidzr, 
8). Rijec hakk, Istina, koja se navodi u ajetu oznacava kaznu. 
Potom je kazao: "A da ga melekom ucinimo, opet bismo ga kao 
covjeka stuorili" (El-En'am, 9). Znaci, da im je spusten melek, 
on bi imao Ijudski oblik, tako ga oni opet ne bi mogli vidjeti 
u njegovoni pravom obliku. To bi ih onda dodatno zbunilo jer 
oni ne znaju je li on covjek ili melek. Tako, ako bi im Bog poslao 
meleka za poslanika, oni bi se zbunili, i na taj bi se nacin proi- 
zvela jos jedna nedoumica kod njih. 

Sto se tice rijeCi: "...ono sto im nije jasno", o njima postoje 
dva misljenja. 

Prema prvom, to je kazna zato gto su oni obmanjivali 
svoje potlacene, tj. oni su ih stalno dovodili u sumnju te su im 
istinu zamijenili lazima, i na taj ih nacin obmanuli. Zato su oni 
meleka poistovijetili s covjekon-r. 

Drugo je misljenje kako ce samo uvecati obmanu koju su 
sami sebi nametnuli. Oni su sami sebe obmanuli jer nisu vjero- 
vali u njihova poslanika, a saznali su da on istinu kazuje. Potom 
su traiiH meleka za poslanika kako bi ga mogli vidjeti svojim 
oCima. Tako su oni sami sebi stvari ucinili nejasnim. Tako, da 
je udovoljeno njihovom zahtjevu, oni opet ne bi vjerovali, pa bi 
im se ta nejasnoca i obmana samo povecale. 

AM kakve veze sve ovo ima s onim o cemu govore oni koji 
komentiraju veze izmedu bica i nagrada, kazni i uvjeta, pro- 
blema i dokaza, propisa i svrha, kazne za grijehe i nagrade za 
poslusnost Sto predstavlja samu mudrost i nesto sto je iziskuje. 

Kada govorimo o njegovom lijepom imenu Mudri i njego- 
vom tragu, posljedici u Njegovom stvaranju i odredbi, kazemo 
kako je Uzviseni stvorio uzroke. Tako je nastao dunjaluk i ahi- 
ret kao i nagrada i kazna. Shodno ovonie, svako obmanjlvanje 
predstavlja najvecu zabludu i zlo. 
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Ono gto je ove Ijude dovelo u ovu zabludu jeste njihovo 
ogradivanje od zastupnika "prve razlike" i osvjedocenjem kako 
je njihovo migljenje neprilivatljivo. 

Tako mi Allaha, dz.g., oni su i pored takvog stava bolji od 
njih. Oni priznaju sjedinjenje (dzem'), ali i razlike (ferk). Oni 
svjedoce da je Allah, dz.s., gospodar, vlasnik i stvoritelj svega. 
Ono sto On zeh biva, a gto ne ieli, toga i nema. Nadalje, pri- 
znaju kako je Uzviseni razgranicio zabranu od naredbe i drago 
djelo od omrazenog, iako dosta zakljucaka donose na osdovu 
svojih misljenja i strasti. Kada je u pitanju dusevna razlika, oni 
su bolji od onili koji zagovaraju sjedinjenje. Oni vjeruju kako 
Allah, dz.s., nareduje da se dobra djela cine i voli ih, a zabra- 
njuje iosa i prezire ih. A kada neke stavove donose na osnovu 
svojih strasti, ne smatraju kako ih to dovodi do stepena kada se 
na njih ne odnose Bozije naredbe i zabrane. Naprotiv, oni pri- 
znaju kako je to sto su ucinili grijeh i nisu u pravu. No, oni koji 
samo zastupaju stapanje unistavaju svoj iman, i izlaze iz vjere. 

Cudno je to gto oni nisu htjeli zastupati ideju prirodne 
razlike medu Ijudima, vec su se priklonih ideji stapanja koja 
ne priznaje nikakve razlike i rasudivanja na osnovama Seri- 
jata. Nakon ovoga, oni su se u potpunosti predali dusevnom, 
li&om rasudivanju stvari. Mi dobro znamo da ^^ovjek nemi- 
novno mora rasudivati stvari. Onaj ko ne rasuduje po Serijatu, 
rasuduje po sebi i svojim stvarima. A ova grupacija najvise 
siijedi svoje strasti. Oni prate svoju strast gdje god ona krene i 
smatraju kako je ona istina. 

Ukratko, ovakvo je stajaliste jedna yelika zabluda. Ono 
je oprecno imanu, i vodi u propast. i%^ ji!} C\si ^ iiJ)!> "Njih 
cekn imjgore mjesto, jer oni su najdalje s Pravog puta'odlutali" 
(El-Maida, 60) 

Postoji jos jedna stvar koju oni slijede i promoviraju, a to 
je da je utrnuce u Biti opca stvar koju mogu ciniti i dobri Ijudi 
i gresnici, i meleki i sejtani, kao i poslanici i njihovi neprijatelji. 
Po njima, to je kosmicka i sudbinska cinjenica. Svako ko se s 
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njima slozi, a ne rasuduje po onome sto nalaze vjera i vjerovje- 
snici jeste heretik i nevjernik. 

Odgovor onima koji misle kaku sb narfidbe i zabrane na adnosB na njih 

Neki od njih smatraju da se naredbe i zabrane ne odnose 
sairio na onoga ko je dostigao stepen stapanja i vidi samu Istinu. 
A onaj ko je jog na putu i ostao udaljen od Njegove stvarnosti 
mora paziti i razlikovati naredbe i zabrane. 

Oni, takoder, pripadaju prvoj skupini, i tu su najodliko- 
vaniji Ijudi. Dakle, po njihovom misljenju, kada covjek dode do 
stepena na kojem ce se stopiti s Bozanskom biti, ne treba izvr- 
gavati duznosti. Ako ill pak izvrsava, to je iz razloga da sacuva 
svoj stepen, da ispuni serijatsku naredbu, te da bi ocuvao 
poboznjake da prave prirodnu razliku prije nego Sto dospiju do 
stepena kada ce vidjeti Njegovu stvarnost. Oni ovakvo stanje 
nazivaju obmanom, a o tome smo vec govorili. 

Kasnije cemo, ako Bog da, detaljno objasniti ovaj pojam 
"obmane". 

Ranije smo naveli da ovi Ijudi svoju tvrdnju, da se zabrane 
i naredbe ne odnose na onoga ko je dostigao stepen kada je u 
Bozijem prisustvu, temelje na ajetu u kojem se kaze: "/ sve dok si 
ziv, Gospodaru svome kJanjnj se.'" (El-Hidzr, 99) 

Oni tvrde kako je Poslanik, s.a.v.s., bio na ovom stepenu 
iako je izvrSavao sve serijatske propise. Spomenuli smo da se 
rijec jekin u navedenom ajetu odnosi na smrt. S druge strane, 
dobro je poznato da se po islainskom ucenju naredbe i zabrane 
odnose na sve punoljetne i umno zdrave muslimane. 

Pojedini sljedbenici ovog inigljenja smatraju kako se 
duzno pridrzavati naredbi i zabrana sve dok to ne utjece na sje- 
dinjenje. Ako to pak remeti i narusava osjecaj sjedinjenja, prece 
je imati taj osjecaj nego se pridrzavati propisa. Po njima, to je, 
dakle, veca duznost od pridrzavanja naredbi i zabrana, stoga 
taj osjecaj ima prioritet. Ovo je takoder zabluda i neznanje. 
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Ako neko smatra kako se na njega ne odnose propisi 
i zabrane u stanju sjedrnjenja, taj je covjek nevjernik. S druge 
strane, onaj ko zna da se to odnosi na njega^ ali ih ne izvrsava, 
on se svrstava u kategoriju gresnika i neposlusnih. 

Jedan dio njih smatra kako se propisi odnose na njih. No, 
kada stupe u stanje utrnuca i sjedinjenja, ka:zu oni, njihov se uni 
pomuti, i on se potpuno izgubi. Tako ne osjeti da treba izvrsiti 
odredeni prop is, propusti njegovo vrijeme, te ga kasnije nado- 
knadi, Ovo se, znaci, dogada kada on trazi i dobrovoljno se 
prepusti utmucu. Ipak, ovo nije nikakvo opravdanje. Ovakav 
je covjek gresnik jer je tragao za necim gto ce ga odvratiti od 
izvrsavanja duznosti. On je, u ovom slucaju pretjerao, i Njemu 
ce Allah, d^.s., suditi. S druge strane, ako covjeka obuzme ova- 
kav osjecaj, iako se on borio protiv njega, te mu se on preda, bez 
traganja za njim, a strahujuci da ce propustiti duznost, on ima 
opravdanje. Tada on prelazi samo jednu stepenicu do stepena 
savrsenstva {karnU), a to je preseljenje iz stepena utrnuca i sje- 
dinjenja u sferu vjecnosti (beka). To je sam vrhunac putovanja. 
Ovom je opcenito pozivao voda jedne skupine EI-Dzunejd ibn 
Muhammed, Allah, dz.s., sniilovao niu se. Zbog ovoga dogo- 
dilo se mnogo toga izmedu njega i pobornika utrnuca i sjedi- 
njenja. On ih je otjerao, upozorio na njih i kazao: "Vi trebate 
drukcije rasudivati jer postoje dvije vrste rasudivanja. Prvo je 
licno ill prirodno, koje je pokudeno, Nije cilj da se njime dode 
do stepena utrnuca i sjedinjenja s kosmickim i Bozanskini jedin- 
stvom. Cilj je da se promiglja o torn sjedinjenju, ali rasudujuci 
na drugi nacin, i to vjerski. Cije srce to ne moze pojmiti, neka 
se takav ostavi ideja o utrnucu i sjedinjenju i neka se posveti 
ovom, drugom, nacinu rasudivanja. A potom dolazi i stepen 
savrsenstva {kemal). To je da u ninostvu prepoznas jednocu i 
vidis kako stvarnost vjere upravlja kosmosom. Ovo je stanje 
najvecihgnostika: 

"Krcag mu se mece, on iz njega pije. 

Al' pijanstvo to od tevbe ga ne odvraca, 

Kao sto on krcag uzet' ne zaboravlja" 
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Poslanik, s.a.v.s., veli: "Ponekad u namazu Cujem plafi 
djeteta, pa skratim ne zeleci otezati njegovoj majci."^^' 

Poslanik, s.a.v.s., bio je u namazu potpuno predan i 
posvecen Allahu, dz,s., ali je, ipak, osjetio kada je Aisa htjela uci 
u kucu, te se pomjerio nekoliko koraka, otvorio joj vrata, i vra- 
tio se na mjesto gdje je klanjao.'" Jednom se, takoder, u namazu 
sjetio da ima kod sebe komadic zlata, pa je liitro ustao, bacio 
ga, a potom sjeo (nastavljajuci namaz)."'* Vidimo da, i pored 
ove velike predanosti Allahu, d±.&., koju poslije njega mko nece 
dostici, Poslanik, s.a.v.s., nije zanemario sitne stvari. Neka je na 
njega blagoslov i spas. 

Neki Ijudi znanje i vjerovanje izvlace iz svog srca. Kada 
je u pitanju kakav propis, oni ga izvrsavaju, nastojeci postici 
sjedinjenje i potpunu predanost. Ako to ne uspiju, posvete se 
same izvrgavanju duznosti. Na taj nafin spoznaju kako je sje- 
dinjenje sporedna stvar, a propis duznost. A onaj ko izostavi 
duznosti zbog sporednih stvari, tako sebi stvara prepreku na 
putu do Cilja. Ako pak ovakav covjek da prednost sjedinjenju 
nad pozeljnim stvarima kojima moze priskrbiti velike korisd i 
nagrade, poput obilaska bolesnika, pracenja dzenaze, dzihada, 
koji je mustehab, trazenja korisne nauke i druzenja, koje je 
korisno i njemu i drugima, ne mozemo kazati da je ovaj covjek 
gresan ili da pretjeruje jer smatra da je sjedinjenje bolje od spo- 
menutih stvari, Ipak, ako ove stvari izostavi u potpunosti zarad 
osjecanja predanosti i sjedinjenja, to je vec lose rasudivanje. 

Ako ih pak radi s vremena na vrijeme, a ponekad ih 
izostavi, zarad sjedinjenja, takvo ponasanje nije pokudeno. 
Ovo mozemo podvesti pod osaniljivanje, {itikaj), koje je seri- 
jatski propisano. To se mo^e definirati kao potpuna preda- 
nost Allahu, dz.s., osaniljivanje s Njim. I Poslanik se, s.a.v.s., 
"osamljivao u mesdzidu na jednoj hasuri, predajuci se Allaliu, 
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dz.g." U tim trenucima nije poducavao ashabe i upucivao ih. 
Poznato je da se, po Ahmedovom mezhebu, ne preporucuje 
poducavanje Kur'ana ili neteg drugog za vrijeme itikafa, vec 
osamljivanje i predanost zikru i ibadetu, Oni su svoj stav teme- 
Ijili na spomenutoj praksi Poslanika, s.a.v.s. 

jos ispravniji stav imaju oni koji gledaju gdje lezi veca 
korist, pa ako je ona bolja u posvecivanju duznostima, a ne u 
sjedinjenju i potpunoj predanosti Bogu, oni to odabiru, Uzimaju 
ono sto je vrednije i ispravnije. Ipak, kada se bolje u potpunosti 
predati razinisljanju o AUahu, dz.s., nego se posvetiti nekim 
pozeljnim stvarima, oni se posvete tome. Ovo je najveci stepen 
promisljanja. Najbolji je covjek onaj ko u propisima trazi posve- 
cenost Allahu, dz.§., i obratno, i na taj nacin uzima i od jednog 
i od drugog. Na taj nacin prvo podupire i jafa drugim. Tako, 
kada dode vrijeme za neku duznost, on je izvrsava da bi oja- 
teo svoj osjecaj povezanosti predanosti koji ce mu pak pomoci 
kod izvrsavanja daljih propisa i obratno. Na ovaj nafin stvara 
veliku dobit uzimajuci najbolje od jednog i drugog. Kada treba 
izvrgiti neku naredbu, on Raze: "Cinim ovo Allahu, dz.s., kako 
bi me povezao sa Sobom." Ali kada se posveti same Allahu, 
dz.s., i razmigljanju o Njemu, sastanku s Njim, ovaj covjek kaze; 
"Posvecujem se Tebi kako bi bio zadovoljan mnome i kako bi 
me pomogao u izvrgavanju duznosti, a ne iz licnih prohtjeva i 
koristi." Medutim, veliki je broj orah koji se posvecuju razmi- 
sljanju o sjedinjenju iz licnih pobuda, uSitka i koristi, a ne zarad 
Allahova zadovoljstva. 

Dobro promisli o ovome dijelu i prouci ga. On predstavlja 
jedan temelj ponasanja i spoznaje. Oko ove teme mnogi su se 
spotakli, razum izgubili. A onaj ko spozna prirodu Ijudi, okoristi 
se onim gto nauci o svojoj duSi dok putuje Allaliu, dz.s., spoznat 
ce svoje mogucnosti. Ko to spozna saznat ce na kojem se mjestu 
se staze sastaju, ali i gdje su raskrsca, gdje se uf enjaci, poboznjaci 
i oni koji promisljaju. A samo Allah, dz.s., istini upucuje. 
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RazlikB izmeifu Bozije vol/e, Ijuhavi i zadoraljstva 



Korijen svih navedenih pogresaka lezi u nerazumijevanju 
razlike izmedu Allahove Ijubavi i zadovoljstva i izmedu Njego- 
vog htijenja i volje. Izvor till zabluda jeste poistovjecivanje ovih 
stvari i uvjerenje u njihovu medusobnu nerazdvojenost. Ovo 
su ucinili dzebrije i kaderije rijecima: "Bozije htijenje i Njegova 
Ijubav jednaki su i istovjetni." 

Nakon toga oni su se razisli, Dzebrije su kazali: "Cijeli 
kosmos, odnosno kada i kader, odredenje, pokoravanje i nepo- 
sluh, dobro i zio u njemu, odrazava Njegovu Ijubav." 

Neki od njih smatraju da su sva djela ugodna i draga 
AUahu, dz.s., jer ona proizlaze iz Njegovog htijenja, koje je vrelo 
Njegove Ijubavi i zadovoljstva. Ovo je uvjerenje kasnije preslo u 
njiliov zvanicni stav. Iz ovoga proistjeiJe ono o cemu smo ranije 
govorili, odnosno vjerovanje kako losa djela ne treba smatrati 
ruznim i nevaljalim. Sve je ovo jedna velika laz i zabluda koja 
je u suprotnosti s cijelim Serijatom. 

Kada im se navedu Allaliove rijeci: 4'^'CJ}\ 12 N -iijf "A 
Allah ne voli nered!" (El-Bekara, 205); iyJi] =^U ^;: V:.> "On nije 
zadovoljan, ako su robovi Njegovi nezahvalni" (Ez-Zumer, 7); <^j5 
Uj_^ ii!j iL^ !£:- Si5 iuij^ "Sve je to ruzno, Gospodani /t'of?ze mrsko" 
(El-Isra, 38), njima nikako nije jasno kako Allahu, dz.s., nioze 
bit: mrsko nesto za Sto je zelio da postoji. Kako to da ne voli ono 
sto je On stvorio? Oni ove ajete tumace tako gto kazu da Allah, 
dz.s., pomemita djela ne voli u domenu vjere i nije zadovoljan 
njima kada gledamo na Serijat. On ih prezire jer ih je serijatski 
oznacio lo§im, ali ih voli i zeli da postoje. 

Oni tako za. fcna, ig^eznuce, smatraju da se ono desava u 
Voljenom bitku. Njihova je tvrdnja takoder da Ijubav rezultira 
time da se onaj koga se voli slaze sa svim gto mu daje onaj ko 
ga voli. Tako oni tvrde kako vole sve u kosmosu, ah su to samo 
gnusne lazi i proturjecje. Oni vole ono sto vole njihove strasti 
i volja. Ako u kosmosu postoji nesto sto im ne odgovara i sto 
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preziru, to im postaje mrsko. Oni zaziru i bjeze od toga, iako je 
to stvoreno iz Ijubavi. Gdje je ovdje slaganje voljenog sa svim 
§to mu daje onaj ko ga voli? Oni, doista, vole i odobravaju samo 
svoja htijenja i pozude. 

Na osnovu ovih tvrdnji oni zakljucuju kako im je nare- 
deno da budu zadovoljm Bozijim odredenjem, kada i kaderom. 
Oni kazu: "Sve potpada pod Njegovo odredenje, mi smo s tim 
zadovoljni jer nam je to naredeno," Iz njihovih uvjerenja proi- 
zlazi da je sve to omiljeno Gospodaru, da im je propisano da 
budu zadovoljni odredenjem, da su sva djela ista, te da oni ne 
mogu nista zabranjivati i smatrati losim. 

Ovome jos pridodaju tvrdnju kako je covjek primoran 
raditi sva djela, kako on nema svoje volje, i ustvari nista ne 
tird proizvoljno. 

Sve ove tvrdnje navode na sljedece zakljucke: nije duznost 
postovati naredbe i zabrane; Serijat nije zakon; sudbini se mora 
predati i moze se ciniti Sta nam je volja, Iz ovakvih uvjerenja 
proizagli su njihovi stavovi i principi koji nam odslikavaju 
vjerovanje svakog od njih. Na ovaj nacin oni svi vjeruju srcem 
kako je sve ovo istina. Ovo je stanje samo jedne grupacije. 

Kaderije kazu: "Neposluh i grijesi nisu di-agi AUahu, dz.s., 
niti je On time zadovoljan. Oni su proizasli iz Njegove volje i 
stvaranja, Nama je naredeno da budeme zadovoljni odredenjem, 
da odredena djela preziremo i neka zabranjujemo. Ali sve ovo 
nije puko odredenje, jer su odredenje i zadovoljstvo nerazdvojni, 
kao sto su Njegova Ijubav i htijenje nerazdvojni ili sjedinjeni. 

Ova skupina nije poput dzebrija, kada govorimo o usmje- 
renju i robovanju, jer oni poricu sve tvrdnje ovih drugih. Njihov 
je cilj sluzenje Bogu i strah od Njega. Zbog uvazavanja grijeha i 
neposluha, oni su bolji od prve grupacije koja je, s druge strane, 
utjecajnija od njih. 

Srz i izvor problema jeste izjednacavanje Bozijeg htijenja 
i Njegove Ijubavi, te vjerovanje kako se mora biti zadovoljan 
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odredenjem. O tome cemo, ako Bog da, nesto vise i jasnije 
kazati u iduca dva poglavlja. Sva je moc jedino u Allaha, dz.s, 

Razllka tzmedu htijenjs / i'lubavi 

Kur'an, sunnet, Ijudska priroda i razum, kao i konsenzus 
svih muslimana, upucuju na jasnu razliku izmedu Bozijeg hti- 
jenja i Ijubavi. Uzviseni kaze: 

"^Oni se kriju od Ijudi, ali se ne mogu sakriti od Allaha, n On 
je s njima i kad nocu smisljaju rijeci kojhna On nije zadovoljnn; 
Allah dobro zna sve ono sto oni rade" (En-Nisa, 108). 

Ovdje nas je Allah, dz.s., jasno ohavijestio da nije zado- 
voljan onim govorom koji sniisljaju nocu, koji sadrzi potvoru, 
napad na nevinog i kojim se ucestvuje u razvratu. Ovaj je ajet 
objavljen zbog spomenutog govora iako je sve to Njegovo htije- 
nje. Muslimani su slozni da sve §to On hoce biva, a sto ne zeli ne 
biva. Ovome se protive samo kaderije i medzusije, vatropoklo- 
nici, koji kazu: "Ono sto On zeli ne biva, a biva ono sto ne zeli." 

Tumacenje koje smo mogli cuti, a koje nam kazuje kako 
Allah, dz.s., ta djeia ne zeli kada je u pitanju vjera, mada Mu 
je drago da se to desi, jeste negto sasvim suprohno Bozijem 
govoru. Smisao njiliovih rijet^i jeste da Allah, dz.s., takva djela 
voli, ali da onaj ko ih ut^ini nece imati nagradu za to. Znaci, 
gledano na htijenje, to je pozeljno djelo za koje se, uzimajuci u 
obzir Serijat, ne dobija nagrada. 

Misljenje imama i nasih pravednih prethodnika jeste da 
su takva djela Allahu, dz.s., omrazena, prezrena odredenjem 
i Serijatom, iako postoje Njegovom odredbom i htijenjem. On 
stvara ono sto voli i ono sto prezire jer je On stvorio sve sto 
postoji. U to tdazi ono sto on prezire i ne voli, kao sto su sejtan 
i njegove vojske te ostala nec^ista stvorenja, no tu je i ono sto 
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On voli i cime je zadovoljan, poput Njegovih vjerovjesnika, 
poslanika, meleka i miljenika. Na ovaj nacin i sva djela ulaze 
u Njegovo stvaranje. Ona mogu biti omiljena i omrazena. Ona 
su stvorena radi odredene mudrosti. Uzvigeni kaze: "A Allah 
ne voli neredl", iako on postoii odredenjem i Bozijom voljom. 
Na dmgom mjestu kaze se: 4 jIj 'y^"^ 'f ^ i^>' "^ j r^ ^ **' -^t" b>^' ^\ 
^li>:ij;£i5> "A/<o I'l bwrfefe nezdhvalm, fa, Allah od vas ne z'avisi, all 
On nlje zadovoljan, ako su robovi Njegovi neznhvalni, a zadovoljan je 
s vama ako budete zahvalni" (Ez-Zumer, 8). I nevjerstvo i zahvaia 
postoje kao Njegovo odredenje i htijenje. No, jedno je Bogu 
drago i s njim je zadovoljan, a drugo Mu je mrsko i odvratno. 

Tako je i s Njegovim rijecima o zabranjenim stvarima 
poput sirka, nasilja, razvrata i oholosti. "Sue je to nizno, 
Gospodaru tvome mrsko" (El-Isra, 38). Ova su djela prezrena iako 
postoje Njegovom voljom i odredenjem. 

U jednom vjerodostojnom hadisu Poslanik, s.a.v.s., kaze: 
"Allahu, dz.s., mrske su tri stvarii prenosenje tudili rijea, 
iimogo zapitkivanja i tracenje imetka.""-^ Znaci da Mu je mrsko 
ono gto postoji Njegovom voljom. 

U Miisnedu se navodi hadis u kojem Poslanik kaze: 
"Allahu je drago da koristite olaksice koje vam je dao, a ne voli 
da cinite grijehe." Ljubav i prezrenost odnose se na dvije stvari 
koje postoje, koje su dio Njegovog htijenja, ali se razlikuju kada 
govorimo o Ijubavi i preziru prema tim djelima. U Kur'anu i 
surmetu mozemo naci nebrojeno mnogo ovakvih primjera. 

Tumacenje rijeci: "Utjecem se Tvojim zadovoljstvom 
(Tvom zadovoljstvu) od Tvoje srdzbe" 

Allah, dz.g., nadal-inuo je Ijudsku prirodu i razum da 
razlikuje Bogu draga djela od onih koja On prezire. Kur'an 
obiluje primjerima koji spominju Boziju srdzbu i Ijutnju prema 
Njegovim neprijateljima. To je Njegovo svojstvo koje rezultira 



' Hadis prenosi Buhari. 



3171 






?!^S ^^!a}f? ^^!^^J*5 J'yt?? ^ 

5j^v^ 5x7*S 5j^x5 5^>v5<? ?x „ 

XxVfK XVv>K 7(W?K TlXVi^ ^W^K X^V^X X^VJfX XkV^K 3fxY?K X*V?1 



IBNEJJfflEL-DZEYZIJJE 




kaznom i prokletstvom. Sama Ijutnja i srdzba nisu kazna i 
prokletstvo. Kazna i prokletstvo trag su i neminovna posljedica 
Njegove Ijutiije i srdzbe. Stoga, ove dvije stvari treba dobro raz- 
likovati, kao sto Allah, dz.g., kaze: i\'jMJ- ^ .JT^il \xJ^ iL> ^i^' ^J 
yip i^iii *i jSVj iiij <uii ^iii C-jii-j ijj^ "Onome ko hotbnicno ubije vjernika, 
kazna ce biti - Dzehcnnem, u kojem ce vjecno ostati; Allah ce nn njegn 
gnjev Svoj spustiti i pwklet ce ga i pnhiju mil veliku pripremiti" (En- 
Nisa, 93). Ovdje je napravljena jasna razlika izmedu Njegove 
kazne, prokletstva i Ijutnje. 

Jedna od Poslanikovih dova bila je i ova: "Gospodaru 
inoj, utjecem se Tvojim zadovoljstvom (Tvom zadovoljstvu) od 
Tvoje srdzbe. Utjecem se Tvojim oprostom (Tvom oprostu) od 
Tvoje kazne. Utjecem se Tebi od Tebe.""^ 

Dobro se zamisli nad ovom Poslanikovom dovom i traze- 
njem zastite osobinom "zadovoljstva" od osobine "srdzbe", kao 
i cinom "oprosta" od cina "kaznjavanja". Prve su stvari osobine, 
a druge su tragovi i posljedice tih osobina. Zatim je sve to pove- 
zano sa samim Allahovim zatom, osobnoscu, jer sve to pripada 
Njemu samome, a ne nekome drugom. Ono od cega se Posla- 
nik utjei^e postoji Njegovom voljom i odredenjem, kao i ono 
cime trazi utociste, a to je Njegovo zadovoljstvo i oprost. Znaci 
ako Ti zelis, bit ces zadovoljan Svojim robom i oprostit ces mu, a 
ako ne, bit ceg Ijutit i kaznit ces ga. Tako je i s trazenjem utocista 
od onoga od ^ega strahujemo, sto preziremo i zabranjujemo, 
sve je to Tvoje htijenje, takoder. Sve drago, all i sve prezreno 
dogada se Tvojom voljom i odredenjem. Trazenje utocista Tebi 
od Tebe jeste trazenje uto^igta Tvojom moci, snagonn, miloscu 
i dobrocinstvom od onoga sto Ti mozes, sto je u Tvojoj moci, 
pravednosti i mudrosti. Ja se ne utjecem nekome mimo Tebe od 
nekog drugog. Utjecem se samo onim gto proizlazi iz Tvog hti- 
jenja, stvaranja i sto je od Tebe. Ne utjecem se nekom drugom 
od neCega Sto proizlazi iz Tvoje volje i odredenja. Samo si Ti Taj 
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Koji ce me Svojom voljom zastititi od onoga gto je dio Tvoga 
htijenja. Tako se utjecem Tebi od Tebe. 

Boziju jednocu, spoznaje i pokoru koje kriju ove rijeci poznaju 
samo oni koji su dobro upuderd u nauku, Uputu i ibadet. 

Mi smo ukazali na jedan mali dio znacenja ovih rijeci. Da 
smo htjeli iscrpiti sva njihova znacenja i tumacenja, to bi nam 
uzelo mnogo vremena. Otvorili smo ti kapiju, ako kroz nju 
krocis, vidjet ces ono sto oko nikad nije vidjelo, uho nikad nije 
culo i §to nikad Ijudsko srce nije osjetilo. 

Cilj ovog naseg govora jeste da dokazemo kako postoji 
podjela u svemiiu izmedu stvorenja, osobina i djela na ona koja 
Gospodax voli, kojinia je zadovoljan i ona koja su Mu mrska 
i koja izazivaju Njegovu srdzbu. Ovo je poznata Cinjenica na 
koju upucuju sve vrste dokaza, od razuma do Objave, od Ijud- 
ske prirode do fikhskih pravlla. Onaj ko sve ovo poistovjecuje 
suprotstavlja se prirodi koju je Allah, dz.g., udahnuo Ijudima kao 
i svemu onome gto je u skladu sa zdravim razumom i Objavom. 
Takav covjek odstupa od onoga sto su nani prenijeli poslanici. 

Zasto je onda Allah, d2.g„ odredio razne kazne na ovom 
svijetu i ahiretu i predocio im neke od njih? Da Njegova Ijut- 
nja i srdzba nisu tolike prema onima koji rade losa djela, ni 
prijezir prema njima ne bi bio toliki. Taj prijezir neniinovno 
donosi lose stvari pociniocima grijeha, kao sto Njegova Ijubav 
prema djelima koja voli i kojima je zadovoljan neminovno 
donosi Ijubav i razne ugodne stvari onima koji takva djela cine. 
Dokaze Bozije Ijubavi i prijezira prema necemu mozemo vidjeti 
u raznim Bozijim miljenicima kojima je On Svoju blagodat upot- 
punio i koje je potpomogao, s jedne shane, ali i u ponizavanju 
Njegovih neprijatelja, njihovom kaznjavanju i neugodnostima 
koje dozivljavaju, s druge strane. Stavise, samo sticenje onih koje 
On voli, odnosno neprijateljstvo prema onima koji mu se suprot- 
stavljaju jesu stvari proizagle iz vrela Njegove Ijubavi, odnosno 
prijezira. Korijen sticenja jeste Ijubav kao sto je korijen i osnova 
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neprijateljstva prijezir. Tako svako ko porekne svojstva "Ijubavi i 
prijezira" porice i finjenicu "sticenja i neprijateljstva". 

Na kraju mozemo red da je srfiano osjecanje Njegove 
Ijubavi ili prijezira poput Ijudskog posinatranja i do^ivljavanja 
Njegove pocasti ili ponizenja. 

Pomiren/e sa sudbinoni 

Sada cemo se osvmuti na njihove tvrdnje o zadovoljstvu, 
odnosno pomirenju sa sudbinom. Prvo se pitamo po kojoj 
knjizi, kojeni sunnetu ili kakvim umnim zakljuckom su ovi Ijudi 
spoznali da se moraju pomiriti sa sudbinom? Ovdje u pitanju 
nije samo dozvola vec i neophodnost cinjenja toga. Allahova 
knjiga, Poslanikov sunnet kao i svi razumni dokazi nemaju 
III nikakve veze s ovom tvrdnjom, ni s njihov dopustanjem ili 

naredivanjem toga. 

Mi mozemo biti zadovoljni onim gto nam se desilo, ali 
to mozemo prezirati i ne voljeti. Mi nismo zadovoljni svakim 
odredenjem, kao sto Stvoritelj nije zadovoljan svime gto je pro- 
pisao. Naime, On nije zadovoljan nekim odredbama, kao sto 
nije zadovoljan svim Svojim stvorenjima; tako neke prezire, 
neke ne voli, a neke kori i proklinje. 

Drugo, mi ovdje trebamo razgraniciti dvije stvari. Prva 
je sami pojam "Bozijeg odredenja", koji se odnosi na Gospo- 
dara i Njegov zat. Druga jeste ono sto je odredeno, presudeno i 
odvojeno od Njegovog zata. Bozije odredenje, kada, jeste dobro 
u cijelosti jer je ono pravda i mudrost i u potpunosti smo njime 
zadovoljni. Ono sto je odredeno dijeli se u dvije vrste: ono cime 
se zadovoljno i ono cime se nije zadovoljno. 

Ovo je odgovor onome ko razlikuje pojam djela od 
uradenog i odredenje od odredeno g. 

No, onaj ko smatra da je djelo izvor uradenog, i da je 
odredenje izvor odredenog, ne moze se zadovoljiti ovakvim 
odgovorom. 

1 320 














I NAPUniKllALLAHn 

W^X X<V^K mV^X 7(%ypK XkV/X x^v9 




Treca stvar koju zelimo kazati jeste to da postoje dvije 
vrste odredenja. 

Prvo je ono sto se veze za Uzvisenog Gospodara i ono se 
njemu pripisuje. Ovim se mora biti zadovoljno u potpunosti. 
Drugo lice pak se veze i odnosi na c^ovjeka. Ono se dijeli na ono 
cime je covjek zadovoljan i na ono dime nije zadovoljan. 

Primjer za ovo jeste ubistvo covjeka koje se moze dvo- 
jako posmatrati. Ako na to gledamo kao na negto sto je Allah, 
dz.g., odredio, propisao i zelio, te se tako zavrgio neciji zivot, 
time smo zadovoljni. No, ako gledamo na to kao cin jednog 
ubice, koji je to svoje djelo uradio namjerno, hotimicno, te na 
taj nacin prekrgio AUahov zakon, time nismo zadovoljni, i to 
preziremo. 

Oko ovog pitanja razilaze se mnogi ucenjaci. Ja sam ti uka- 
zao na njihova misljenja i stavove, kao i na osnovu till migljenja, 
tako da ti sva budu jasna. A uspjeh je samo od Allaha, di.g. 

Nemoj se Ijutiti ako smo ovoj temi posvetili previge vre- 
mena i prostora. Ona buni i odvodi u zabludu mnoge Ijude. 
Njenog se zla spasavaju samo pronicljivi vjernici, oni koji su 
dobro spoznali Allaha, dz.g., Njegova svojstva, naredbe i pro- 
pise. 

PnkajanjB Dbj^nog svijeta i njBgova neispravnast kad odabranih 

Autor El-MenaziJa kaze: "Kajanje obicnog svijeta ogleda se 
u finjenju velikog broja dobrih djela. Medutim, to moze dovesti 
do nijekanja Bozije blagodati, prikrivanja grijeha i odgadanja 
kazne za njih, zatim do misljenja kako im je Allah, dz.g., neSto 
duzan, te do osjecaja neovisnosti, sto je izvor svake oholosti, pa 
iak i do otvorenog protivljenja Gospodaru." 

Oni u obiCni svijet ubrajaju sve Ijude koji nisu krocili kroz 
"kapije sjedinjenja i isceznuca", makar se ti Ijudi lijepo ponasali 
i imali znanja. Ovo je njihovo tumacenje "obicnih Ijudi". Nekad 
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ih nazivaju i "Ijudima koji su se u stranke podvojili", dok ih oni 
najekstremniji imenuju "Ijudima koji ne vide istinu". 

Ipak, autor je ovim rijeCima htio reel da je tevba obicnog 
svijeta manjkava i nepotpuna u odnosu na ugledne i odab- 
rane vjernike, Njihovo pokajanje ogleda se u uvjerenju kako 
su ucinili mnogo dobrih djela i kako su bili veoma pokorni. 
Ovakav stav sadrzi tri stetne i pogubne stvari u odnosu na 
ugledne vjernike. 

Prva stvar jeste da su dobra djela koja oni ucine, ustvari, 
grijesi u odnosu na stepen uglednika. Dobra djela poboznih 
Ijudi jesu grijesi onih koji su Bogu bliski. Zato se oni trebaju 
pokajati za svoja dobra djela. 

Oni su zbog uvjerenja kako su ucinili mnogo dobrih djela 
zaboravili preispitati ih i otkriti mahane u njima. Tako su poceli 
poricati AUahovu blagodat prikrivanja tih grijeha i odgadanja 
kazne za njih^ tj. ono sto On cini obicnim greSnicima. No, obicni 
gresnici znaju kako im Allah, dz.s., prikriva grijelie i odgada 
kaznu za njih, dok ovi to nijeCu. Oni se, naime, samo brinu 
i misle o kolicini dobrih djela koja su uradili, ne obracajuci 
paznju na mahane svojih dusa i djela i ne preispitujuci stetne 
strane svega toga. Na ovaj nacin oni se samo dive svojim dje- 
lima smatrajuci kako ih ima mnogo. No, kada bi se posvetili 
preispitivanju svoje duse kao i tih djela, kada bi pokusali 
razlu^iti dobro i zlo u njima, to bi ih u potpunosti odvratilo od 
razmigljanja o kolicini dobrih djela. 

Upravo iz ovih razloga Ijudi koji nisu pazljivi, oprezni 
prema svojim djelima, koji ih ne preispituju, lakse padaju 
u zamku preuvelifavanja svojih djela, U njihovim ocima 
dobrih djela ima mnogo i oni ih redovno rade. Ipak, kada bi 
takva osoba preispitala svoju dusu, odstranila iz nje sve mrlje 
i poroke, o^istila je od prljavstine, Hcemjerstva, opfinjenosti 
samim sobom, naisla bi na ogromni teret slican brdu. Tada bi 
se broj dobrih djela znatno umanjio u njihovim ocima. Opet, 
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takvoj osobi taj se teret moze ufiniti slatkim i privlacnim, kao i 
napor koji treba podnijeti. 



Ako zelis jasno shvatiti ove rijeH, promisli samo o vre- 
menu kada eita§ Kur'an bez razmisljanja i predanosti njegovim 
porukama, a to ti je duznost. Uvidjet ces kako lahko prelazis 
preko ajeta, cijelog Kur'ana ili njegovog veceg dijela, ali se 
ne osvrceg na ono sto ti Kur'an govori, ne vezeg sebe ni svoje 
srce za njega. Ako pak fvrsto odlucig citati Kur'an s krajnjom 
predanogcu, promigljanjem, trazeci smisao njegovih rijeci, 
pazeci na ono sto te se tice, uzimajuci ga kao lijek za svoje 
bolesno srce, veoma sporo cei prelaziti ajete i sure. Isti je slucaj 
i s namazom. Uzniimo za primjer dva rekata u kojima zelis 
biti potpuno usredotocen, pazljivo i skrugeno predan molitvi. 
Nakon gto si valjano obavio ta dva rekata, ostale ces rekate 
moci klanjati na isti nacin, samo uz veliki napor, Ipak, ako 
zanemaris ove uvjete, racunat ces kako si klanjao nebrojeno 
mnogo rekata. U ovom kontekstu pokajanje obicnog svijeta 
odnosi se na cinjenje velikog broja dobrih djela bez preispiti- 
vanja, discenja od poroka i skrusenosti. 

Druga stvar jeste niigljenje osobe koja eini ova djela kako 
je Allah, dz.s., duzan nagraditi je za to i podariti joj Dzennet, 
blagodati i Svoje zadovoljstvo. I ovo je posljedica misljenja 
kako je covjek uradio veliki broj dobrih djela. Ako bi pogledao 
u stvamu vrijednost tih djela, covjek bi shvatio kako ga ona 
ne mogu odvesti u Dzennet niti spasiti od Vatre. Treba znati 
kako se niko nikada nece spasiti od Vatre svojim djelima, vec 
iskljuf ivo Bozijim oprostom i niiloscu. 

Treca stvar odnosi se na njihovu tvrdnju i osjecaj kako 
su neovisni o Allahovom oprostu i milosti. Oni to temelje na 
osnovu prava na oprost koji su zasiuzili kod Allaha, dz.g., kao i 
nagrade za svoju pokornost i dobra djela koja su uradili, Ovi su 
ijudi migljenja da se spas i nagrada stjecu c5injenjem mnogobro- 
jnih dobrih djela, tako im to mnogtvo djela u njihovim ofiima 
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stvara osjecaj neovisnosti o Bozijem oprostu i milosti. No, sve 
to je korijen velike oholosti i goropadnosti prema Allahu, dz.s. 

Nema nikakve sumnje da puki tjelesni akt obavljanja 
dobrih djela, bez skrusenosti, paznje i misljenja o Allahu, dz.g., 
sadrzi ove tri negativnosti, kao i mnoge druge. Usto, takav 
cin ima vrlo malu vrijednost na ovom i na buducem svijetu, 
a iziskuje veliki napor. On je poput djela o kojem ne vodimo 
nikakve brige, ne posvecujemo mu paznju mti ga radimo 
iskreno u inne Bozije. Takvo djelo, makar ga cinili nmogo puta, 
jeste zamarajuce, a beskorisno. Ono je poput mekinja kojih ima 
mnogo, ali od njih nema nikakve koristi. A Allah, di.s., od 
covjekova namaza u dobra djela ubraja same onaj dio u kojem 
smo bili pribrani, pazljivi i predani. 

Ovako treba biti i s ostalim djelima u kojima je propisana 
skrugenost, paznja i predanost, poput tavafa, obreda hadza i 
tome slicno. 

No, ako o ovim djelima samo lijepo proiiiisljamO/ smat- 
ramo kako smo ih dosta ucinili, bez osvrtanja na moguce poroke 
i nepravilnosti koje smo ucinili, bez pokajanja za to i trazenja 
oprosta, tada se pojavljuju vec spomenute negativnosti. 

Pojedini tumaci ovih autorovih rijeS smatraju kako je nji- 
hov smisao u tome da se omalovaii i zanemari mnogobrojno 
cinjenje dobrih djela, te da je samo igfeznuce, fena, utapanje 
i predavanje potpunom oprezu o djelima bolje i korisnije od 
toga. Moramo kazati da je sve to zabluda i laz na njega i na 
odredene sufijske tarikate. 



Ovo je, bez sumnje, put zabludjelih vjernika. 
slijedenje c5ovjekovih zelja i uzitaka, umjesto Bozijih. 



To je 



Svaki f ovjek bira izmedu svojih naslada i duznosti prema 
AUahu, dz.§. Njegova duznost prema Gospodaru jeste da 
izvrsava i obavlja ono sto mu je On propisao i da cini gto je 
moguce vise dobrih djela, da se bori i raspravlja s Njegovim 
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neprijateljima, pa makar mu to oduzelo vrijeme za potpimu 
predanost samo Bogu. Ovakav ibadet Bog trazi od nas."^ 

Kada je rijec o potpunoj piredanosti, oprezu i isceznucu 
koje dovodi do necinjenja dobrih djela, primjecujemo kakoje to 
puko nasladivanje, odnosno slijedenje licnih zelja i prohtjeva. 
Ovo je nesumnjivo slade i ugodnije dusi od borbe za stjecanje 
sto veceg broja dobrih djela, Ovaj se osjecaj jog vi^e istice onda 
kada oni koji zagovaraju samo sjedinjenje s Bogom vide koliko 
dmgi Ijudi ne posvecuju paznju predanosti u ibadetu i kako 
mall broj razmislja poput njih, Oni se tada jog vige zele ograditi 
od takvih Ijudi, vrijedaju ih i pakoste im. Oni nazivaju one koji 
irmogo i festo obavljaju namaz "uzurpatorima hasura""^ a one 
koji cesto i mnogo cine tavaf oko Kabe "magarcima koji se vrte 
u krug". 

Jedan mi je covjek kazao da je vidio Ibn Seb'ina^" kako 
sjedi u jednom kutu Svetoga hrama u Meki, te ismijava i kudi 
Ijude koji cine tavaf. Kazao je: "Oni su poput magaraca koji se 
vrte u krug", i tome slicno. Zatim je dodao kako bi im mnogo 
bolje i vrednije bilo da se predaju razmisljanju o Allahu, dz.g., i 
sjednjenju s Njim. 

Ovakvi Ijudi nedvojbeno stavljaju svoje strasti ispred 
duznosti prema Allahu, dz.s. Oni se cvrsto drze svojih pro- 
htjeva i zelja udaljavajuci se na taj nacin od AUaha, dz.s., i 
Njegovog zadovoljstva. 

'" Zar je moguce da ijedan pametan vjernik f ini iskreni ibadet nekome dugome osim 

svome Gospodaru? Ako on iskreno izvrsava duznosti i cini djela Bogu draga, to ce 

samo pojaCati vezu izmedu njega i Gospodarsi, odnosno biti nepremostivi bedem za 

njegove neprijatelje, sejtane. 

"° Misleci kako oni stalno "muee" dzamijske hasure klanjajuci mnogobrojne 

namaze. 

"' To je Abdulhakk el-Mursi el-Endelusi. Bio je veliki poznavalac fikha, no priklonio 

se sufijama i njihovora misticnom i fllozofskom ucenju. Zastupao je ideju panteizma 

i bio jedan od najcuvenijih propagatora ove ideje u svoje vrijeme. Bio je najpromi- 

nentnija i najsmjelija Henost ovog panteisti^kog pokreta. Roden je 614. godine po 

Hid^ri, a umro 669. 

3251 



I 






'ilmm 




ffiNKAJJfflEL-DtelJJE 



V/rK T(\ywK TfM.Vr'n X^ V?X J«ViK KkVwK SWJk 3i¥V>K ^%Y0f 




Cuo sani §ejhul-islama Ibn Teimiiju, Allah ga ucinio odab- 
ranim, kada je govorio o nekim gnosticima, kako veli: "Obicni 
svijet obozava AUaha, dz.s., a oni svoje strasti." 

Ovo je zaista istinita tvrdnja. Ljudi koji se trude uCiniti sto 
vise dobrih djela zele osjetiti slast ibadeta i nadaju se nagradi za 
ta djela. U toj zelji oni se nadmecu u nadi da ce im Allah, dz.g., iz 
Svoje dobrote primiti djela, usprkos nedostacima i mahanama. S 
druge strane, oni strahuju da im Allah, dz.s., ne primi ucinjeno 
zbog neispravnosti i nedoliCnosti. No, ako bi On to ucinio, to 
bi bila posljedica Njegove pravednosti i istinitosti. Oni sav svoj 
trud ulazu ne bi li stekli sto viSe djela ziveci izmedu straha i 
nade, izmedu nemara o sebi i nastojanja da urade svaku vrstu 
ibadeta. Kroz sve ovo oni prizeljkuju AUahov oprost i milost i 
zude za spasom boreci se za to svim mogucim sredstvima. 

Onima koji tvrde kako iscezavaju, predaju se i sjedinjuju s 
Bozanskom prirodom, oni porucuju: "Mi to ne cinimo jer smo 
se posvetili izvrsavanju naredbi i propisa koje nam je zadao 
Onaj Kome se vi predajete. Mi zelimo uciniti sto vise dobrih 
djela u ime Njegovo i sav svoj trud uloziti kako bismo postigli 
Njegovo zadovoljstvo, kao sto vi ulazete trud da biste se stopili 
i predali Bozanskoj sustini, i tako ne cinite ono sto i mi. No, 
kako ste vi Allahu, dz.s., preci od nas, kada mi cinimo ono sto 
On zeli i nareduje, a vi ono sto vama godi i odgovara?" 

Oni, nadalje, navode dobar primjer onome ko zeli promis- 
liti i pouku uzeti. To je primjer jednog kralja za £iju se naklonost 
i Ijubav natjec^u dva roba. Kralj ih je pozvao i zatrazio da mu 
kazu nesto vige o tome. Oni kazase: "Ti si nam najdraza osoba 
na svijetu, i niko nema ni prednosti niti zasluzuje naklonost prije 
tebe." Na to im kralj uzvrati: "Ako istinu govorite, obidite moje 
ostale podanike. Upoznajte ih s duznostima koje iniaju prema 
meni. Obavijestite ih o onome sto me cini zadovoljnim, ali i o 
onome sto izaziva moju srdzbu. Sav svoj trud i snagu zrtvujte 
kako bi ih spasili onoga sto mene Ijuti. Izvrsavajte medu njima 
moje naredbe. Budite strpljivi ako vas budu uznemiravali. Cesto 
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obilazite bolesnike. Posjecujte dzenaze umrlili. Svojom snagom, 
imetkom i ugledom pomozite slabe medu njima. Nakon toga, 
idite u gradove mojih neprijatelja i medu taj narod donesite ove 
lijepe stvari. Pozovite ih u moje kraljevstvo. Potrudite se oko njih 
i ne bojte ih se. Medu njima ima mojih stiienika i moje vojske 
koja ce vas sa<5uvati njihova zla." 

Nakon ovih rijefi jedan je rob ustao i poliitao da izvrSi 
naredeno. Napustio je svog kralja tragajuci za njegovim zado- 
voljstvom. 

Drugi je rob pak kazao: "O kralju, moje je srce ophrvano 
Ijubavlju prema tebi, zeljom da budem u tvome prisustvu i tvo- 
jom Ijepotom, Zato ja nikako ne mogu napustiti tebe i ne mogu 
opstati bez tvoga prisustva." 

Kralj mu refe: "]a sam, uistinu, zadovoljan da krenes 
sa svojim prijateljem. Stoga, uradi ono sto i on, makar te to 
udaljilo od m^ene i moje bUzine." 

No, ovaj osta pri svome i kaza: "Meni nema nigta prece od 
tvog prisustva i sjedinjenja s tobom." 

Pa koji je rob drali ovome kralj u? Kojim je robom kralj 
zadovoljniji? Koji rob mu je blizi i odlikovaniji kod njega? Da 
li onaj koji svoje prohtjeve, slasti i zelje stavlja ispred kraljevih 
ili pak onaj koji je odmah krenuo da izvrSi njegovo naredenje 
i koji je svu svoju energiju ulozio u to? On je najprefii svome 
kralju. Nakon sto izvrSi sve duznosti, on ce postati njegov bliski 
miljenik i odabrani rob! Medutim, ovaj je drugi rob najpreci da 
bude udaljen iz kraljeve blizine, da mu se zabrani da ikako vida 
kralja i da se zbhzi s njim. Njega treba vratiti ono me od cega je 
pobjegao. On bi trebao izvrsavati kraljeve naredbe umjesto da 
sebi udovoljava, slijedi svoje strasti i prohtjeve. 

Razuman covjek ovdje treba zastati i dobro promisliti, 
treba dobro otvoriti oci i osluhnuti svoje srce. Treba promisliti o 
stepenima, stanjima i preokupacijama robova, o Gnome Kome 
je najprece ibadet ciniti, ali i onome sto je najdalje od toga. 





ffiNKAJMrtMIJJE 

Nema nikakve sumnje da su najomrazenija bica kod 
Allaha, najudaljenija od ibadeta i najbliza propasti - Ijudi 
koji istiCu svoju neovisnost od Allaha, koji Mu nisu pokorni, 
prkose Mu, koji usljed prevelike oholosti i gordosti ne vide 
poroke u svojoj dusi i djelima, a koji pak smatraju kako su 
ucinili mnogo dobra. Ovo nije slucaj s onima koji rade dobra 
djela koja su trajna, Primjer za to jeste savjet Bozijeg Poslanika, 
s.a.v.s., f ovjeku koji je zatrazio da bude u njegovom drustvu u 
Dzennetu: "Mnogo i cesto cini sed^du Allahu.""'^'' Allah, dz.s., 
veli: "Nocu su malo spavali i u praskozorje oprost od grijeha molili" 
(Ed-Darijat, 17-8). Hasan kazei "Ovi su Ijudi klanjali sve do 
pred samu zoru, a potom su sjedili i traziH oprosta od Allaha, 
dz.s. Poslanik, s.a.v.s., veli: "Redovno obavljajte hadz i umru, 
jer vas to gtiti od neimagtine i grijeha kao gto kova^ki mijeh 
stih zeljezo od korozije."''^^ Jedan je eovjek pitao Poslanika sta 
bi trebao uvijek ciniti, pa mu je Poslanik, s.a.v.s,, dao savjet 
rijecima: "Neka tvoj jezik bude stalno vlazan od spominjanja 
Uzvisenog AUaha."^^- 

Bit vjere jeste to da se neprestano i mnogo c^ine dobra djela. 
A najdraza stvorenja Allahu jesu upravo oni koji to rade. 

U jednom hadisi-kudsiju Uzvigeni Allah kaze: "Najdraze 
cime Mi se Moj rob moze pribliziti jesu farzovi. Moj Mi se rob 
pribHzuje nafilama sve dok ga ne zavolim, a kada ga zavohm, 
Ja postanem njegov sluh kojim iuje, njegov vid kojim vidi, nje- 
gova ruka kojom prihvata i njegova noga kojom hodi. Ako Me 
nesto zamoli, udovoljit cu mu, ako zatrazi Moju zaStitu, zastitit 



cu 



ga."^^ Ovo je Bozija nagrada i plemenitost koja se ukazuje 
same onima koji mnogo i fiesto cine dobra djela, a ne onima koji 
tragaju za isceznucem i sjedinjenjem s Bozanskim. 



i;o 



'-" Hadis prenosi Muslim, 
''' Hadis prenosi Tirmizi. 
'^ Hadis prenosi Tirmizi. 
^^ Hadis prenosi Buhari. 
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Poslanik, s.a.v.s., kazao je jednom covjeku: "Mnogo c5ini 
sedzdu Allahu jer te Allah, dz.§., svakom sedzdom podize na 
vecu deredzu, a brise jedan grijeh,"^^'^ 

UcGnjB Djedmsfvu bitka nastalo je iz dzEhmijskog ucenja d 
nepostojanju Bazi'iib svojstava i sufljske teonje utrnuca 

Ovo je pravac koji se veze za volju i trazenje. On je slican 
dzehmijskom ut^enju o znanju i spoznaji i temeiji se na porica- 
nju Bozijih sifata i jednoce. Ovo mozemo defmirati kao pori- 
canje Bozijih propisa i ibadeta. Treba samo uofiti kako su ove 
dvije teorije bliske i imaju isto porijeklo. One imaju dosta zaje- 
dnickog u njihovim imenima kao i u smislu. Jedno je put pori- 
canja, a drugo put utrnuca koji negira osobine Onoga Kome se 
ibadet cini, jer se time prestaje robovati Njemu.^^' 

Sto se rice poricanja i utrnuca poboznih i odabranih 
robova, moramo kazari kako se to ne moze poistovjetiti s 
navedenim negiranjima i utrnucem, jer gore spomenuti Ijudi i 
frakcije poricu Bo2:ija svojstva, i to je njihova zabluda. S druge 
strane, pobozni robovi zele Isceznuti iz svega mimo Allaha, 
dz.s., Njegove Ijubavi, straha prema Njemu i nade u Njega. 
Znad oni cine fena, utrnuce od svega gto se kosi s Bozijim nare- 
dbama i Njegovom Ijubavi, a poricu sve one sto je suprotno 
Njegovom savrsenstvu i veliCini. Onaj kome Allah, dz.g,, da 
mogucnost spoznaje {furkan) spoznat ce razHku izmedu ove 
dvije stvari. 

Autor El-Menaziln, Allah, dz.s., mu se smilovao, zastupao 
je cvrsto stav o Bozijim svojstvinia i lijepim im^enima i potvrdi- 
vao ih suprotstavljajuci se dzehmijama u svakom pogledu. On 
je napisao knjigu El-Faruk, u kojoj je iznio predanja o Bozijim 
svojstvima. To na najljepsi naCin pokazuje i njegovo drugo 
djelo Zemrmd-kelam ve ehlihi. Autor je i vrijedne knjige o osno- 
vama vjere u kojoj slijedi pravac onih koji potvrduju i priznaju 







'-■" Hadis prenosi Muslim. 

"^ Nevjemici su jednog, istog roda, jer kufr izvire iz jednog vrela, a to je Iblis. 
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Bozija svojstva. Poznat je njegov odnos i stav prema d^ehiTii- 
jama. Oni su se zalili vlastima optuzujuci ga i ocekujuci nje- 
govo pogubljenje. Allah, dz.s., sacuvao ga je od njih. Naime, 
oni su ga optuzili daje zagovornik ucenja o antropomorfizmu, 
upravo onako kako su to dzehmije i mu'tezile radile svim slje- 
dbenicima ehlis-sunneta vel-dzemaata. 



Kada je u pitanju Covjekov odnos prema Bogu, on je, 
Allah, dz.g., mu se snulovao, slijedio pravac suprotan onome 
koji je slijedio kada su u pitanju Bozija svojstva i lijepa imena. 
- Naime, on je smatrao kako je utrnuce najveci stepen koji vjer- 
nik moze dostici. One je cilj kojem streme pobozni Ijudi, stijeg 
koji slijede svi ostah Ijudi. Njega je odusevila slast stepena/ena 
i osjecaj potpune predanosti Bogu, tako da je ovaj fenomen 
kod njega bio na veoma visokom mjestu. Na mnogo mjesta 
ukazivao je na ovaj stepen, a i sam je do njega dolazio na razne 
nacine, zanosom, znanjem i osjecaj em. Sve je to sadrzavalo 
odredenu stetu ibadetu, sve se to moze naci u nekim nj ego vim 
djelima. Ipak, to je razlicito zabludi dzeltmija koja se rodila iz 
njihovog poricanja Bo2;ijih atributa.-*^^ 

No, kada neko od duhovnih putnika spoji ove dvije zablude, 
tada dolazi do govora o jedinstvu bitka, cime se porice Tvorca, 
Njegova svojstva i ibadet Njemu. A samo Allah, dz.s., sacuvao je 
Ebu Ismaila od toga jer je on slijedio stazu ispravnih prethodnika 
i vjerovao u Bozija svojstva. On se uzdigao iznad ovih zabluda. 
Ipak, zbog njegovog misljenja o utmucu, oni koji su ucili o jedin- 
stvu bitka zaklinjali su se kako je on jedan od njih. 

El-Afif et-Telmesani tumacio je njegovu knjigu o ovoj 
temi. Poznato je da je on jedan od najvatrenijih pristalica 
takvog ucenja, ali i najvecih protivnika "elilul-ferka". On je 
sejhove rijeci koje govore o jedinstvu (dzem') protumacio kao 
jedinstvo bitka, i na taj naCin iznujenio njiliov smisao i znace- 

^^ Da li fovjek moze ustrajati u Bozijoj Ijubavi i Serijatu ako ne radi shodno pravom 
vjerovanju? 
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nje. (A kome Allah, dz.g., svjetlo Upute ne podari, on nikada 
svjetla nece vidjeti.) 

Psksjanje Ijudi knii su ns stepenu limedu ablcms svijeta 
I naro^ito poboznifi j adlikavamh fjudi 

Autor El-Menazila kaze: "...Pokajanje Ijudi koji su na ste- 
penu izmedu obicnog svijeta i narocito poboziiih, odlikovanih 
Ijudi, zbog toga sto su olahko prelazili preko cinjenja grijeha, 
jer je to vrelo smjelosti i hrabrosti, koje nas ukrasava laznom 
ohologcu i navodi na otudenje." 

Autor nam ovim zeli kazati kako je grijeh omalovazavati 
i potqenjivati nase prijestupe, kao sto je grijeh smatrati kako 
smo ucinili mnogo dobrih djela. Istinski ucenjak, arif, jeste onaj 
fovjek koji smatra da ima veoma malo dobrih djela, a da je uci- 
nio mnogo grijeha. Kad god poinislis kako imag malo dobrih 
djela, ona se uvecaju kod Allaha. No, kad god srce osjeti kako 
ih imas nmogo, ona se umanje kod Allaha. S grijesima je supro- 
tno, Ko god istinski spozna Allaha, duznosti prema Njemu, 
kao i sve one sto dolikuje Njegovoj velicini, vidjet ce kako broj 
dobrih djela u njegovim oCinia polahko opada. 

Shvatit ce da ga ona ne mogu spasiti od kazne, i da nisu 
prikladna Bozijoj velicini, tako da on treba ciniti mnogo viSe 
ibadeta da bi se spasio. Takav covjek sto vise cini dobrih djela, 
sve vise misli kako ih ima malo i nedovoljno, Naime, mnogo- 
brojno finjenje dobrih djela otvara mu kapije spoznaje Allaha 
i Njegove blizine. Tako ce covjekovo srce osjetiti Boziju veli- 
canstvenost i uzvisenost, sto ce rezultirati osjecajem kako je 
uradio veoma malo dobrih djela, makar ona bila jako vrijedna 
i mnogobrojna. S druge strane, ako nekad pomisli kako je ura- 
dio veliki broj dobrih djela, to ce mu biti znak da se udaljio od 
Allaha i da nije valjano spoznao ni Njega ni duznosti prema 
Njemu. Ovakva spoznaja, kao i spoznaja samog sebe, navest 
ce ^ovjeka na zakljucak kako ima veliki broj grijeha, koji ce mu 
u ocima stalno rasti zbog razmigljanja o istini i onome Sto treba 
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ciniti, kao i osjecaja da svoje duznosti nije izvrsio u potpunosti. 
Ovo ce ga naves ti da krene dolicnom i ispravnom stazom koju 
Gospodar voli i kojom je zadovoljan. 

Kada sve ovo spoznamo, shvatit cemo kako je omalo- 
vaSavanje grijeha vrelo iz kojeg izvire drskost prenia AUahu. 
One je rezultat neznanja o sebi i svojim duznosti ma. Ovakvo 
omalovazavanje jeste i hrabrost jer njime umanjujemo vaznost 
grijeha i potcjenjujemo ih, tako da oni postaju beznacajni u 
nasem srcu, a sve je ovo jedan vid hrabrosti. Sto se tice iskaza 
da nas ono ukra^ava "lainom oholoscu", to ustvari predstavlja 
branjenje samog sebe i iznosenje raznih opravdanja gresnika, 
narofiito kada ovome dodamo razna pravdanja sudbinom i tra- 
ganjem za Bozanskom. stvamoscu. Takav covjek kaze: "Pa, sta 
je moj grijeh? Ja nemam nikakve mod. Ja sam poput mrtvaca u 
rukama onoga ko ga gasuli. Nemocan covjek nista promijeniti 
ni ucinid ne moze." Izrazi poput ovog sadrze dosta smjelosti i 
arogantnosti prema Allahu, oni upravo odrazavaju nacin kako 
se gresnik brani i kako omalovazava svoje grijehe povezujuci 
ih sa sudbinom. Sve ga to dovodi do otudenja koje je spomenuo 
autor. Pod ovim otudenjem misli se na udaljenost od Gospo- 
dara. Ovako se covjek odvaja od AUaha i, zajedno sa seitanom.i 
svojim. strastima, postaje Mu neprijatelj. Ovakvo je stanje onih 
koji svoje grijehe pravdaju sudbinom. Oni su AUahovi proti- 
vnici, sljedbenici sejtana i svojih strasti. Na ovaj nacin oni se 
potpuno odvajaju i udaljavaju od Uzvisenog AUaha, dz.s, 

Ako mislig da u svemu ovome ima neke proturjecnosti i 
pitas se kako se obic5an svijet treba kajati zbog uvjerenja da su 
ucinili previse dobrih djela, a Ijudi koji su na stepenu izmedu 
obicnog svijeta i narocito poboznih, odlikovanih Ijudi, zbog 
omalovazavanja grijeha, dat cemo ti prikladan odgovor. 

Ako se Ijudi koji su na stepenu izmedu obicnog svijeta i 
narofito poboznih, odlikovanih Ijudi, istinski posvete trazenju 
nedostataka i mahana u svojoj dugi djelima, otkrit ce neke gri- 
jehe i neposluh koje obicni Ijudi ne mogu primijetiti jer se oni 
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samo trude steci sto viSe dobrih djela koja im u ocima postaju 
mnogobrojna. S druge strane, ovi se Ijudi trude svoju dusu 
ocistiti od stetnih stvari i pronaci mahane u svojim djelima. 
Dakle, jedni imaju problema s omalovazavanjem grijeha, sto 
im predstavlja prepreku na putu, dok je problem druge grupa- 
dje u njihovom uvjerenju kako su stekli veliki broj dobrih djela. 
Dosada smo naveli najbitnije i najopcenitije karakteristike obje 
grupacije, i to ce nam biti dovoljno. 

Pokajanje ndahranih ijudi zbog gufaijenja vremena 

Autor El-Menazila veli: "Odlikovani se Ijudi trebaju kajati 
za izgubljeno i protraceno vrijeme jer ih ono vraca na najnize 
stepene, gasi svjetlost preispitivanja samoga sebe 1 muti Cisto 
vrelo predanosti AUahu." 

Napominjemo kako ovdje nije rijec o obicnom gubljenju 
vremena, o posvecenosti grijehu, lazi ili pak o neispunjava- 
nju obaveza i duznosti prema Bogu. Naime, da ovi Ijudi c^ine 
takva djela, ne bi bill nazvani poboznim ili odlikovanim. To 
hi bilo pokajanje obicnog svijeta. Vrijeme (vakt), kod poboznih 
Ijudi ima nmogo suptilnije znaCenje. Jedni kazu da je vrijeme 
Hakk, Istina. Drugi smatraju kako je to stapanje covjekovog 
lika u Bozije postojanje, aludirajuci time na isceznuce, fena, 
i stapanje s Bogom. Ipak, u vecini slucajeva oni ovaj termin 
definiraju kao priblizavanje Allahu samokontrolom, osjecajem 
Njegove prisutnosti i ig^eznucem u Njegovu jednocu. Ovakav 
je ^ovjek, prema njima, u stalnom kontaktu s Allahom. Oni su 
na ovaj nacin dali drugo, suptilnije, znacenje rijeCi vakt. Dakle, 
svako ko vrijeme provodi iscezavajuci u razmisljanju i traganju 
za Allahom, taj je u vezi s Allahom, i svaki tren njegova zivota 
vezan je za Stvoritelja. 

Zato se pokajanje ovih Ijudi veze za gubljenje posebnog 
vremena, a to je vrijeme istinske Ijubavi i zanosa, odnosno 
istinski trenutak osjecanja Allaha, koji niSta drugo ne moze 
narusiti. 



333| 



!■■ 





iBNmnMaDteijjE 

Mozda ti je dovoljno ovo sto smo kazali o vremenu i 
njegovom znacenju. Ipak, mi cemo negto kasnije, ako Bog da, 
govoriti o razlici izmedu dobrog i logeg vremena. 

Smisao rijeci ovog autora jeste da gubljenje istinskog 
vremena uzrokuje veliku gtetu, jer se onaj koji ga cuva uzdize 
na stepen savrgenosti, Stoga, ako protraci to vrijeme, nece stici 
do zeljenog stepena, nego ce pasti nize. Ako ne napreduje, 
onda neminovno mora riazadovati. Rob stalno putuje, nikada 
ne zastaje. Znaci, krece se ka visinama, ili pada u nizine; ide 
naprijed, ili nazad. Ni u prirodi, kao ni u Serijatu, nikada nema 
zastoja. Citav nas zivot cine samo staze kojima gazimo prema 
Dzennetu ili prema Vatri. Tako imamo one koji zure, one koji 
su spori, kao i one koji napreduju i one koji su zaostali. Na Putu 
nikada nema onih koji stoje. Putnici se razlikuju samo u smjero- 
vima kojima putuju i u brzini, odnosno sporosti, kojom putuju. 
i'J-%j\ fjiii ol ^ -Li ^ji * J4i i»* « jp\ ^J^y C^i^ "On je, zaista, najveca 
nevolja, Ijudima je opomena, onome izmedu has koji zeli uciniti dobro 
ili onome koji ne zeli!" {El-Muddessir, 35-7) 

Vidimo kako u ovom ajetu nije spomenut onaj koji stoji ili 
nigta ne cini, jer nema mjesta izmedu Dzenneta i Dzehennema. 
Putnik uvijek putuje ka jednom od ova dva mjesta. Pa ko se 
Dzennetu ne priblizi dobrim djelima on ce zaostati i svojim ce 
se losim djelima pribliziti Dzehennemu. 

Mozda ces kazati kako se svaki covjek koji traga za necim mora 
suociti s umorom i zastojem, nakon cega se vraca svojoj potrazi. 

Ja cu ti odgovoriti da je istina da do toga mora doci. No, 
onaj ko zastane biva u jednom od dva stanja. On zastane da 
okrijepi svoju dusu i pripremi je za nastavak putovanja. Ova 
mala stanka na putu nije gtetna jer "svako djelo ima svoj vrhu- 
nac, a do svakog vrhunca Covjek katkad osjeti umor." To je 
jedno stanje. 

No, fiovjek nekad zastane kad ga neko iza njega pozove 
i zaustavi. Ako mu odgovori, neminovno ce zakasniti. Ako ga 
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tada Allah^ dz.s., obaspe Svojom miloscu^ i upozna ga koliko 
je on zaostao, a drugi napredovali, on ce se pridici zalostan i 
Ijut zbog stanke. PoskoCit ce, spremiti se i pozuriti da sustigne 
druge putnike. No, ako ostane s onim ko ga je pozvao, slugajuci 
ga, nece htjeti, iz svog nemara, vratiti se u pocetno stanje. Tako 
ce sluSati poziv svojih strasti sve dok ga one ne dovedu u gore 
stanje. To je stanje velikog ocaja koje covjeka zna zadesiti nakon 
ozdravljenja. To mu je mnogo opasnije i teze. 

Ukratko, bit de dobro ako Allah, dz.s., spasi ovog roba i 
izbavi ga iz ruku njegovog neprijatelja, u protivnom ce taj rob 
biti u zaostatku sve do svoje snnrti, stalno uzmicuci, povlateci 
se i okrecuci svoja leda. Nema snage ni moci osim kod Allaha, 
dz.s. A spasen je onaj koga On spasi. 

Sada cemo se osvrnuti na autorove rijeci: ".. .i gasi svjetlo 
samokontrole." 

Ovim se zeli kazati kako samokontrola covjeku daje nur 
pomocu kojeg on otkriva odredene vidove ibadeta i spoznaje. 
Gubljenje vremena gasi ovaj nur, i muti vrelo druzbe s Alla- 
hom. Naime, onaj ko valjano koristi vrijeme, s AJlahom ima 
poseban odnos i komunikaciju. Sve to ovisi o cuvanju vremena 
koje posvecuje AUahu, d5;.s., Znaci kad je on s Allahom, Allah, 
dz.g., je s njim. No, kada protraci i izgubi svoje vrijeme, vrelo 
takvog posebnog odnosa pomuti se, i covjek dolazi u situaciju 
da se ta komunikacija prekine. Tako za gnostika nema nista 
Stetnije od gubljenja i tracenja vremena posvecenog AUahu, 
di.5. Nadalje, trefaa strahovati da ce se to tracenje i gubljenje 
vremena nastaviti sve do Sudnjeg dana, ukoliko mu se Allah, 
d^.g., ne smiluje i ne vrati mu se. Tako su njegova tuga i zal veci 
od drugih, kao sto je njegovo udaljavanje od Allaha, dz.§., vece 
od udaljavanja od nekog drugog. Njegova je situacija slifina 
Ijudima kojima je naredeno da udu u Dzennnet, pa kada dodu 
pred njega i vide ga, budu vracerd u Vatru. Zato se odlikovani 
poboznjaci trebaju kajati za protraceno vrijeme s Allahom koje 
ih dovodi do ovakvog stanja. 
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Iznad ovoga, postoji jos jedan stepen pokajanja, vecj 
i uzvisenijL Njega poznaju samo posebni miljenici koji kada 
je u pitanju njihova Ljubav, sva svoja djela, stanja i rijeci vide 
malim. Uvijek ih promatraju nedovoljnim i beznacajnim. Ali 
je njihova Ljubav najuzvisenija, Njegovo je odredenje vece i 
prece od zadovoljstva sobom i svojim postupcima za Njega. 
Oni najvise preziru i omalovazavaju svoja djela. Ako kad zabo- 
rave one sto od njih Sell Ljubav njihova, i ne izvrse duznosti 
prema Njoj, kaju joj se kao §to se kaju veliki gresnici. Njihova je 
tevba stalna, ona je drukcija od pokajanja drugih Ijudi. "A nad 
svakim znalcem ima jos znaniji" (Jusuf, 67). Sto se vise zaijubljuju 
u Njega, vi§e spoznaju svoje duznosti prema Njemu, ali i svoju 
nedostojnost i nesavrsenost pred Njim. Stoga je njihova tevba 
na uzvigenom stepen u. Njihov je strah najveci kao i njihov 
samoprijezir. Ono od cega se oni kaju ponekad je kod drugih 
najuzvisenije dobro djelo. 

Ukratko, pravo pokajanje jeste pokajanje miljenika, 
iskrenih i istinskih poznavalaca njihovog Gospodara i duzno- 
sti prema Njemu, sto je drugima onemoguceno. Iznad ovog 
postoji jos jedno pokajanje, ali nam je prefe da pisanje o tome 
izbjegnemo radi konciznosti, 

PakajanJB za nsmar 

Autor djela El-Menazil kaze: "Istinski stepen tevbe postici 
cemo onda kada se pokajemo od svega mimo Allaha, zatim kada 
uo^imo nedostatke i mahane svoje tevbe, i za to se pokajemo." 

Pokajanje od svega mimo Allaha znafii da iz svog srca 
izbacimo sva htijenja i zelje prema neCemu ili nekome drugom 
m^imo Allaha. Da obozavamo samo Njega, Koji sudruga nema, 
izvrsavajucfi Njegove naredbe, i samo od Njega pomoc trazimo, 
i na taj nacin budemo potpiino predani Njemu. 

Ovo ce postici samo onaj ko se uzdigne do prostranstava 
kojima vlada Ljubav. On djelo svoje srce ispunjava Ijubavlju 
prema Allahu, poStovanjem prema Njemu, velicanjem samo 
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Njega, poniznoScu, skrugenogcu i predanoscu pred Njim, 
pokazujuci tako svoju ovisnost od Njega. 

Ako sve ovo bude ispravno, njemu ostane jog nesto da 
U(5ini. To je da uoci mahanu svoga prijasnjeg pokajanja, da je 
osjeti, sagleda i ne zanemari. Ovo se odnosi na njegov stepen i 
stanje njegova grijeha. Nakon ovoga on se kaje zbog te mahane. 

Dakle, ovdje imamo tri stvari: pokajanje od svega mimo 
Allaha, dz.s./ iluziju vezanu za ovo pokajanje, koja je mahana 
tevbe i pokajanje zbog toga. Ovo je kod Ijudi cilj pored kojeg 
nema niceg drugog, odnosno konacnica do koje uspijevaju 
doci samo oni najodabraniji. Tako mi Allaha, dz.s.^ zanos roba 
svojim djelima, njegovo hvalisanje njima pred Gospodarem 
i razmisljanje o tome jeste grijeh koji srecenno na Putu. Za taj 
grijeh moramo se pokajati. 

No, postoji situacija kada rob svoja djela vidi kao Alla- 
hovu blagodat dobrotu, odraz Njegove snage, moci i pomoci 
robu. Covjeku je bolje imati ovaj osjecaj, nego ga zanemariti. 
Ovaj je stepen savrgeniji i veil od onog na koji drugi upucuju, 
on predstavlja ibadet u punini, priskrbljuje Ijubav i omogucava 
&vjeku spoznaju Bozije blagodati. 

U trenucima kada 6ovjek ne razmiglja o blagodatima, tada 
ih i ne osjeca. A ono gto Ijude dovodi u ovakvu situaciju jeste 
njihovo traganje i razmisljanje za utrnucem, tako da, iako vidi 
Istinu, ne razaznaje uzroke, sredstva itd. 

Mi ne poricemo da oni osjecaju slast zbog stepena na 
kojem se nalaze, niti da putnik dospije do njega, nalazeci tu 
slast i Ijubav koju nikad ne moze naci drugdje. Samo se od ovih 
Ijudi zahtijeva negto drugo, iza toga, a to je ono savrsenstvo 
koje smo maloprije spominjali. Dakle, oni trebaju spoznati da 
je to savrgenije od stanja u kojem covjek posmatra svoja djela, 
raznuSlja o njima. Razmigljajuci o njima, on treba spoznati da 
su ona proizagla iz Bo5;ije volje, htijenja i osobina. Tako treba 
razmigljati i o ibadetu i o Gnome Konne se taj ibadet ^ini, a ne 
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da zapostavi Onoga Kome se ibadet Sni, dok razmislja o iba- 
detu, ill obratno, tj. da zapostavi ibadet razmigljajuci o Njemu. 
Oba ova nacina nepotpuna su. Stepen savrSenstva nastaje onda 
kada shvatiS da je tvoj ibadet posljedica blagodati, dobrote 
i volje Onoga Koga obozavaS. Tako ceS spojiti dva stepena. A 
ako zanemarig jedan od njih, tada ciniS tevbu, Zar se ibadet ne 
rusi onda kada ga ne obavljamo i ne razmisliam.o o njemu? 

Duznost je da se sud o ovome prepusti Allahu, Njegovu 
Poslaniku i vjerskim principima^ a ne vlastitom osjecaju. Mi ne 
poricemo slast koju nosi spomenuti stepen, ali negiramo da je 
on savrseniji od drugih. Da li igdje u Kur'anu, sunnetu, govoru 
ashaba, najodlikovanijih ucenjaka i onih koji su ih slijedili u 
dobru ima ikakav dokaz ili nagovjestaj da je utrnuce,/enfl, naj- 
savrseniji stepen, ili da je covjekovo razinisljanje o djelima koja 
je uradio u ime Allaha, kao i o Njegovoj modi, dobroti mahana 
za koju se treba pokajati? 

Ovo je pobornicima utrnuca veoma te§ko poreci. Oni 
smatraju da je onaj ko ovo porice udaljen, da pripada Ijudima 
koji nisu dozivjeli predanost i sjedinjenje, da takav Covjek nije 
na ovom stepenu da hi mogao razumjeti, jer da je dospio do 
njega, ne bi sve ovo porekao. No, u svemu tome nema ni jednog 
dokaza o valjanosti njihovog mi§ljenja i govora, 

Tako mi Allaha, neki od njih smatraju da vi ne mozete 
dospjeti na stepen veci od njitiovog. A u pukom utmucu, pre- 
danoscu, poricanju uzroka, povoda, niudrosti i veza nema 
mnogo znanja, niti spoznaje niti ibadeta. Da li je vrhunac znanja 
i ibadeta spoznavanje stvari onakvim kakve jesu? Kur'an obi- 
luje pozivima Ijudima da duboko promisljaju, da razumijevaju 
stanja Ijudi i samog sebe. Stavise, poziva covjeku da razmisli 
gta je za sutra spremio, da svojim vjerovanjem i uputom spozna 
Allahovu milost prema njemu. O tome treba promisliti, toga 
se prisjetiti i zahvaliti Allahu na tome. A sve se ovo ne moze 
postici utrnucem, pa ni uocavanjem mahana i krajnjim promi- 
sljanjem o tome. 
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Nadalje, ovo nikako nije moguce. Jer ako razmisljanje o 
tevbi smatrate mahanom za koju se treba kajati, onda ce i takvo 
razmigljanje iziskivati pokajanje. Tako mozemo ici unedogled. 
S druge strane, utrnuce i opijenost oprecni su ibadetu, izuzev 
kada se postave kao njegov cilj. 

Sada dobro promisli o namazu kao ibadetu. On je potpun 
samo onda kada pratis sve rtjegove dijelove, jer ako fci jedan od 
njih promakne, taj ibadet ce biti manjkav. 

Rijeci su Uzvigenog: "Moj namaz, obredi moji, smrt i zivot 
pripadaju AUahu, Gospodaru svih svjetova." Poruka ovog 
ajeta jeste da cinimo namaz i dodatne obrede u ime AUalia. Ako 
covjek to ne ucini, onda je Allahu negto rekao jezikom sto nije 
potvrdio srcem i djelom. Kako, onda, ovo moze biti uzvigenije 
i vece od onoga ko je uradio sve ovo, pripisao to Allahu, zna- 
juci kako je sve to On stvorio. Ovo se ne mo2:e nikako porediti 
s onima gto se gube u utmucu i iscezavanju, a ne ispunjavaju 
duznosti prema Ononie Kome robuju? 

Ponekad covjek za ovakvo stanje moze traziti opravdanje, 
ali nikako ne mozemo kazati kako je ovo najuzviSeniji stepen. 

Isti je slucaj kada uc^imo ajet: "Samo Tebe obozavamo, 
i samo od Tebe pomoc trazimo." Ibadet ovih rijeci ogleda se u 
tome da razumijemo sn\isao ibadeta i traienja pomoci, prakti- 
cirajuci to, vezujuci ih samo za Allaha, a ne nekog drugog. Ovo 
je savrsenije od pukog izgovaranja jezikom. 

Tako je i kad na rukuu kazemo: "Boze moj, Tebi se kla- 
njam, u Tebe vjerujem, Tebi se pokoravam. Tebe se boji moj 
sliih i vid, moj mozak i kosti, i sve moje tijelo." Kako cemo ove 
rijeci pretvoriti u ibadet ako ih ne finimo vec se predajemo utr- 
nucu? To onda nije nista vifie do puke rijeci. 

Svakako treba priznati kako je razmisljanje o djelima 
i dokazivanje njima pred Onim Koji nam je podario ta djela 
i uputio na njih jedna veHka mahana i grijeh. UzviSeni kaSe; 
"Oni ti prebacuju sto su primili islam. Red: 'Ne prebacujte mi sto ste 
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islam primili; naprotiv, Allah je vama milost podario time sto vasje u 
pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite.'" (El-Hudzurat 17) 

Pravi ucenjak putuje kroz zivot Allahovom blagodati 
pokoravajud Mu se, razniisljajuci i uocavajuci tu blagodat. 
Dzahil zivi ne primjecujuci Boziju blagodat. Onaj ko se predao 
utmucu putuje predan osjecaju iSceznuca i predanosti^ zabora- 
vlja na Njegovu blagodat. To je neispravan stav. Allah, dz.§., 
odredio je svemu mjeru. 

Dd/aganje tevbe jeste grijeh 

Odgadanje pokajanja grijeh je zbog kojeg covjek treba uci- 
niti tevbu. Ovo je jedan dio brojnih propisa o tevbi koji cemo 
sada razmotriti, i to je itekako potrebno, jer iskreni rob ne bi 
trebao ovo zanemariti i zaboraviti. 

Postoje brojna migljenja o ovome pitanju, take da jedni 
ucenjaci tvrde da je farzi-ajn (obligatna duznost) da rob ucini 
tevbu odmah nakon pocinjenog grijeha, te da nije dozvoljeno 
da se ona ikako odlaze. Ako pak odlozi pokajanje, rob ce uciniti 
drugi grijeh, pa ce mu biti duznost pokajati se i za njega, tj. uci- 
niti tevbu zbog odlaganja tevbe. Medutim, malo Ijudi razmislja 
o ovome. Njima je bitno samo da se kad tad pokaju zbog uci- 
njenog grijeha, i misle da su ucinili sve. Ipak, njima je duznost 
uciniti i spomenutu tevbu zbog odgadanja tevbe. 

Ovo pokajanje moze zamijeniti i opca tevba kojom se 
covjek kaje Allahu, dz.s., za sve grijehe koje je pocinio, za one 
koje zna i koje ne zna. Covjek zasigurno ima vige grijeha za koje 
i ne zna nego onih koji su mu poznati. No ta vrsta neznanja 
nece mu biti opravdanje od kazne, jer je on bio u mogocuno- 
sd saznati, a nije to uCinio. Stoga ce on odgovarati prvo zbog , 
neznanja a onda zbog nerada. 

U sahih-hadisu koji prenosi Ibn Hibban, Poslanik, s.a.v.s., 
veli: "Sirkje ovom umetu skriveniji od mravljeghoda." Ebu Bekr 
je upitao: "Kako cemo se od njega spasiti, o Boziji Poslanite?" 
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"Tako sto cete uciti: 'Boze moj, utjecem Ti se da Ti u^inim sirk 
svjesno i trazim oprost za ono gto ne znam'", odgovori Posla- 
nik, s.a.v.s. Trazenje oprosta za ono Sto ne znamo jeste oprost 
za grijehe koje smo pocinili, a da to ne znamo. U drugom sahih- 
hadisu kaze se da je Muhammed^ s.a.v.s., ucio ovu dovu dok je 
klanjao: "Gospodaru moj, oprosti mi grijehe, neznanje i pretje- 
rivanje moje, kao i sve ono gto bolje od mene znag. Boze moj, 
oprosti mi ono §to sam uc^inio u zbilji i gali, namjerno i nena- 
mjemo. Sve je to od mene. Boze moj, oprosti mi ono §to sam uci- 
nio i ono sto nisam uCinio, ono gto sam uradio tajno i javno i sve 
ono sto bolje zna§ od mene. Ti si moj Gospodar, nema drugog 
boga osim Tebe."^^^ U drugom se predanju spominju i rijeci: 
"Boze moj, oprosti mi sve moje grijehe, male i velike, namjeme 
i nenamjerne, tajne i javne, prve i posljednje."^-^ 

Ovakve ce opce tevbe biti dovoljne za sve grijehe koje je 
dvjek pocinio, za one koje zna kao i za one koje ne zna. 

hvba za jfidaa a ne za sve grijehe 

Postavlja se pitanje da 11 je pokajanje ispravno ako se 
covjek pokaje za jedan grijeh, a ustraje u ostalim.'^'-' Ucenjaci 
navode dva misljenja, i oba se prenose od imama Ahmeda. Oni 
koji tvrde da postoji konsenzus o ovom pitanju izgleda da nisu 
upoznati da postoji razilazenje. Medu njih spada i El-Nevevi. 
Treba kazati da je ovo pitanje prilicno slozeno i misaono 
duboko, tako da je neophodno navesti dokaze da bi se donio 
konacni zakljucak. Jedan dio ucenjaka smatra da je takva tevba 
moguca i ispravna. Njihov dokaz jeste tvrdnja da je prihvatanje 
islama, a to je tevba za nevjerovanje (kiifr), moguce i ispravno, 
iako covjek nastavi grijeSiti i ne pokaje se za to. Na osnovu 

'" Hadis prenosi Buhari. 

'^ Hadis prenosi Ebu Davud. 

"' Ispravna tevba temelji se na iskrenoj odluci da demo se watiti Allahu, dz.s., kod 

Njega mil svoje utociste, i tako se spasiti od Sejtana. Ona je tajna izmedu roba i nje~ 

gova Gospodara, koji je kazao u Kur'anu: "On prima pokajanja od rabova Svojih, prdazi 

preko njihovih iosih djela i dobro zna ono Sto vi cinite." 
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ovoga moguca je i ispravna tevba od jedog grijeha, iako covjek 
ustraje u finjenju drugili losih djela. 

Druga grupa uf enjaka pak tvrdi da je prihvatanje islama 
jedinstven primjer. Oni ukazuju na njegovu jacinu, snagu kao i 
na cinjenicu da dijete postaje musliman putem svojih roditelja. 

Oni kao svoj dokaz navode definiciju tevbe u kojoj se 
kaze da je ona povratak Allahu, dz.s., iz stanja neposlugnosti 
i protivljenja u stanje poslugnosti i pokornosti. Stoga, kako je 
ovaj povratak moguc za covjeka koji se pokaje za jedan grijeh, a 
ustraje u drugim? Oni, nadalje, tvrde da Allah, dz.s., nece kazniti 
pokajnika jer se on vratio u pokornost i ibadet samo Njemu. 
Pokajao se iskrenom tevbom. Covjek koji nastavi grijeSiti nije se 
u potpunosti pokajao, stavige, on se ne pokorava Allahu, dz.s., 
i ne Cini Mu iskrenu tevbu. Dakle, covjek koji se iskreno pokaje 
Allahu, dz.s., prestaje biti asi (neposlusan), kao gto covjek koji 
primi islam prestaje biti kafir. No, onaj ko ustraje u grijeSenju 
ostaje neposlusan, tako da njegova tevba nije ispravna. 

Sama srz ovog problema jeste pitanje da li se tevba dijeli 
kao gto se i grijesi dijele. Da li se pokajnik moze pokajati dje- 
limicno, da li tu ima razlike kao izmedu imana i islama? Jace i 
opravdanije misljenje jeste to da pokajanja ima nekoliko vrsta, 
te da se ono razHkuje po svom kvalitetu i kvantitetu. Za primjer 
cemo uzeti situaciju u kojoj Covjek izvrsava jednu duznost, a 
drugu zapostavlja. On ne zasluzuje kaznu za ono sto je ostavio 
jer je radio drugu duznost. Slicno je s covjekom koji se kaje za 
jedan grijeh, a ustraje u drugim, jer je tevba farz, Stoga, ako je 
on izvrsio jedan farz, a druge zapostavio, to mu zapostavljanje 
nece umanjiti nagradu za ono Sto je ispravno ucinio. Tako je 
i s covjekom koji ne ode na hadz, ali izvrsava ostale duznosti: 
namaz, post i zekat. 

Druga grupa ucenjaka na ovo odgovara rijecima da je 
tevba jedno djelo, tj. ostavljanje svega onog sto je Allahu, dz.g., 
mrsko, kajanje zbog toga i potpuna pokornost Njemu. Tako, 
ako se ne upotpuni, tevba nije ispravna, jer je ona jedan ibadet. 
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Tako, ako izvrsimo samo jedan njen dio, a dmgi zapostavimo, 
to je kao da smo dio obaveznog ibadeta izvrgili, a dio izostavili. 
Zato je prede upotpuniti dijelove jednog ibadeta negoli vezati 
razlicite ibadete jedne za druge. 

S druge strane, prva grupa ucenjaka kazuje da za svaki 
grijeh postoji tevba, i ona je duznost samo za taj odredeni gri- 
jeh, ona nije povezana s tevbama za ostale grijehe, kao sto ni ti 
grijesi nisu medusobno povezani. 

Moje je misljenje da tevba nece biti ispravna ako covjek 
nastavi ciniti grijehe slifne onome za koji je ucinio tevbu. No, 
ako se covjek pokaje za jedan grijeh a cini druge koji mu nisu 
slicni i bliski, njegova je tevba ispravna. Primjer za to jeste situ- 
acija kada se covjek pokaje zbog kamate a nastavi piti alkohol. 
Njegovo pokajanje zbog kamate ispravno je. No, ako se on 
pokaje zbog ribal-fadla,^^^ ali ne i zbog ribai-nesia,^^^ i obratno, ili 
se pokaje zbog pusenja nargile, a nastavi piti alkohol i obratno, 
takva vrsta pokajanja nije ispravna. Takvo je pokajanje isto kao 
i pokajanje zbog bluda s jednom zenonri, a ustrajavanje u bludu s 
drugim zenarna, ili pak pokajanje zbog pijenja vina, a ustrajava- 
nje u pijenju drugih alkoholnih pica. Ovo nije istinsko pokajanje 
od grijeha, vec ostavljanje jednog nacina grijesenja, a upustanje 
u drugi. Druga je stvar kada ostavljate jednu vrstu grijeha a 
druge cinite. Uzroci za to mnogobrojni su. Vjerovatno se covjek 
nekih poroka moze lakse rijesiti, neke pozude moze sprijeciti 
jednostavnije a neke teze, za odredena zabranjena djela ne frazi 
dokaze, dok za druga trazi, i tegko mu je da ih se prode. Nekad 
na covjeka utjecu njegovi bliski prijatelji i rodbina, te on cini 
grijehe zbog kojih postaje poznat i slavan, te ga oni ne poticu da 
fini tevbu za takva djela. U torn slucaju njegovoj se duSi tesko 
pokajati i na taj se nacin odreci stecene slave. U ovom kontek- 

™ Vrsta kamate gdje u kupoprodaji robe iste viste, jedna strana uzima vise. (Prim, 
prev.) 

"^ Vrsta kamate gdje se stjede haram zarada samo zbog odgadanja isplate. (Prim, 
prev.) 
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stu Ebu Nuvas^^^ stihovima odgovara Ebu el-Atahiji"^ koji ga 
je prekorio zbog mnogobrojnih prijestupa: 

"Zar mislis, o Atahijo, da ch krcme ove ostavid? 
Zar mishs da cu svoj kafanski ugled isposnistvom narusiti?" 

Ovo je primjer covjeka koji se pokajao od ubijanja, krade 
i zakidanja imovine sirocadi, ali se nije pokajao za konzumira- 
nje alkohola i blud. Njegova je tevba ispravna, i za to nece biti 
kaznjen, dok ga kazna ceka za ono u cemu je ustrajao. A Allah, 
dz.s., najbolje zna. 

Prop/si tevbe 

Jedan od propisa tevbe jeste i pitanje da li je uvjet za njenu 
ispravnost i valjanost to da covjek vige nikada ne pocini grijeh 
za koji se pokajao. Neki ucenjaci to potvrduju i kazu da dovjek 
nakon iskrene tevbe ne smije vise nikada pociniti taj grijeh, jer 
ako to ucini, onda je ocigledno da je takvo pokajanje neispra- 
vno, Ipak, vecina smatra da to nije uvjet za ispravnost poka- 
janja. Oni navode da valjanost tevbe zavisi od necinjenja tog 
grijeha, iskrenog kajanja za njega te cvrste odluke da se prode 
grijesenja i neposluha (measijjeta). U slucaju da Covjek ponovo 
pocini grijeh za koji se vec pokajao i donio cvrstu odluku da ga 
vise nece ciniti, on se tretira kao da je prvi put pocinio taj grijeh, 
stoga niu to nece ranije ucinjenu tevbu uciniti neispravnom. 

Drugo vazno pitanje jeste Ijudski hakk ili pravo, odnosno 
da li je neophodno traziti oprost za povredu Ijudskih prava 
prije samog cina tevbe. O ovome ce biti govora, ako Bog da, na 
sljedecim stranicama, i to mnogo opsimije i detaljnije. 

Sr2 ovoga problema jeste pitanje da li ce se covjeku vratiti 
grijeh za koji se vec pokajao ako ga ponovo pocini, te je li on, u 

'^ Slavni pjesnik iz abasidskog razdoblja. Klasik arapske poezije i tvorac vinske i 
dionizijske poezije. (Prim, prev.) 

'^ Takoder poznati pjesnik zlatne ere islama, Ebu Nuvasov suvremenik, tvorac 
asketske poezije. 
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slucaju smrti prije pokajanja, zasluzio kaznu za oba grijeha. Da 
li je uCinjena tevba izbrisala u potpunosti prvi grijeh, te on nece 
biti kaznjen za njega, vec samo za ovaj posljednji? 

O ovome pitanju postoje dva misljenja. Prva grupa uce- 
njaka tvrdi da ce ^ovjek biti kaznjen i zbog prvog grijeha jer se 
njegova tevba pokazala neispravnom zbog ponovnog cinjenja 
grijeha. Dokaz za to jeste, tvrde oni, da je primjer tevbe i grijeha 
poput islama i nevjerovanja. Kada nevjernik primi islam, svi se 
njegovi prijaSnji grijesi brigu. No, ako se on odmetne od islama, 
njemu se uz taj grijeh {grijeh riddeta, otpadnistva) vracaju i raniji 
grijesi. U Buharijevom Sahihu navodi se da je Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko bude radio dobra djela u islamu, nece odgovarati 
za ono sto je madio u dzahilijetu, a onome ko bude radio lo§e i 
nakon primanja islama, ra^unat ce se ono prije i ono sada." Ovo 
je primjer onih koji prihvate islam pa nakon toga nastave grije- 
siti. Poznato je da je otpadnigtvo jedan od velikih grijeha i naj- 
tezih prijestupa u islamu. Stoga, ako se poslije ovog prijestupa 
vracaju grijesi iz perioda nevjerovanja i ako ih ne moie izbrisati 
i neiskreno prihvacen islam, tako je i s neiskrenom tevbom koja 
je pocinjena izmedu dva ista grijeha. Ona ne mo2e izbrisati prvi 
kao ni drugi grijeh. 

Ovi ucenjaci gov ore da je pokajanje poput islama valjano 
ako se u njemu ustraje, ako se pazi na njega. Stoga, ako neki 
od uvjeta ne budu valjani, ni sama tevba nece biti valjana. Oni, 
nadalje, tvrde da je tevba obaveza ograni^ena z;ivotnim vije- 
kom. Zato se covjek mora drzati nje i njenih propisa dok god 
je ziv. Ovdje se tevba mo2e usporediti s postom i sustezanjem 
od svega gto kvari post. Ako bi covjek ispostio vecinu dana, a 
potom necim taj post pokvario, sav njegov post bio bi neispra- 
van i pokvaren. Ovaj Covjek ne bi imao nikakvu nagradu i bio 
bi isti kao i onaj koji nikako nije postio. Njihov dokaz za ove 
tvrdnje jeste i sahib -hadis od Poslanika, s.a.v.s., koji je kazao: 
"Covjek cini djela stanovnika Dzenneta sve dok izmedu njega 1 
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Dzenneta ne bude koliko je lakat, pa ga pretekne ono gto mu je 
zapisano i uradi djelo stanovrdka Vatre i ude u nju.""* 

Navedeni hadis govori opcenito o grijesima, te ne kazuje 
da je drugo djelo nevjerovanje ili drugi veliki grijeh, jer nije 
kazano: "...pa se odmetne i napusti islam", vec je spomenuto 
djelo koje vodi u vatru, Dzehennem. Neke zbirke hadisa sadrze 
i ovaj hadis: "Covjek bude pokoran Allahu sezdeset godina, pa 
kada bude na samrti, udni nepravdu u vasijjehi (oporuci) i ude 
u Vatru.""^ Log i ruzan svrsetak zivota jeste opcenitlji pojam od 
samog nevjerovanja i neposluha, a mi dobro znamo za pravilo 
da se djela vrednuju po njihovim zavrsecima. 

Ako bi neko kazao da nas sve ovo dovodi do tvrdnje 
da losa djela ponistavaju dobra, on bi, ustvari, poSao putem 
mu'tezilija koji isto take misle. Kur'an i sunnet upucuju nas da 
dobra djela brigu loSa, a ne obratno. Tako je u Kur'anu kazano: 
icj\Ll}\ ^ j.'oii:U-i 5t^ "Dobra djela zaista ponistavaju hrdava" (Hud, 
114). Poslanik, s.a'v.s., rekao je Muazu, r.a,: "Boj se AUaha ma 
gdje bio, poslije loseg djela uradi dobro koje ce ga izbrisati, i 
prema {judima se lijepo ponasaj.""*'^ 

Mozda ce opet neko spomenuti vaganje djela na kojem ce 
losa djela potirati dobra, kao gto dobra brisu losa. Ipak, treba 
znati da Allahova knjiga ne sadrzi nikakve opreCnosti i tu 
Knjigu ne moze pobiti nikakvo misljenje, pogotovo migljenje 
mu'tezila, koji slijede strasti i zalazu se za fanatizam. Istina 
se prihvata od Onoga Koji je kaze, kao sto se laz vraca onome 
ko je iz govori, Vaganje djela spomenuto je u surama: El-E'raf, 
8-9; El-Enbija, 21; El-Mu'minun, 101-11; El-Karia kao i u suri 
El-Hakka, 19-37. 

O brisanju vec uradenih dobrih djela Allah, dz.s., kazao 

je: i^\J-\ \J^ Nj J^;ji \jLiAj 4ii \jiJ,\ iji^ ^,iJi \:^\ b> "O vjernid, 
pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku, i ne ponistavajte 

^^ Hadis prenosi Buhari. 
"* Hadis prenosi Tirmizi. 
"*■ Hadis prenosi Tirmizi. 
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djelasvoja!" (Muhammed, 33). Mufesiri kazu da uzrok za poni- 

Stenje dobrih djela u ovome ajetu jeste otpadnigtvo od vjere, 

riddet. U sljedecem ajetu Allah, dz.s., eksplicitno navodi uzroke 

za ponigtavanje dobrog djela, u ovom slueaju sadake, i kaze: 

"0 vjernid, ne kvarite svoju milostinju prigovaranjem i uvredama" 

(Ei-Bekara, 264). Prigovor i uvreda usporedeni su s covjekom 

koji daje sadaku iz licemjerstva prema drugim Ijudima, i na taj 

naCmJe^kvari i brise. U drugom ajetu on kaze: 4^ \p •yj\ i;.^ i; 

filj i^l^i^ii' :)i ^^ ^X^, ^ j^i 5 \/_^ w; ^1 op j>' ^i^ii \jl;^ 

oj;ii;-i!K'0 vjernid, ne dizite gldsove svoje'izn'ad Vjerovjesnikova 

gksa i ne razgovarajte s njime glasno, kao sto glasnojedan s drugim 

razgovarate, da ne bi bila ponistena vasa djela, a da vi i ne primijetite" 

{EI-Hudzurat, 2). U Buharijevom Sahihu navodi se da je Alla- 

hov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko propusti ikindiju propala su 

mu dobra djela." Aisa, r.a., kazala je zeni Zejda ibn Erkama, koji 

je trgovao s kamatom [bej el-ineti): "Ako se ne pokaje, uistinu ce 

pokvariti svoj dzihad s Poslanikom, s.a.v.s.""? Imam je Ahmed 

pojasnio ovo predanje rijecima: "Covjeku je duzanost ozeniti se 

ako se boji da ce pasti u grijeh. Ako je potrebno, takav covjek 

treba pozajmiti pa se ozeniti, samo da ne pocini loge djelo koje 

ce mu izbrisati ona dobra." 

Ako postoji pravilo u Serijatu, koje je zasnovano na kon- 
senzusu islamskih ucenjaka (el-idzma) i odredenim kur'anskim 
ajetima, da neka losa djela ponistavaju dobra, u tom je slu<?aju 
moguce i dozvoljeno da ponovno einjenje grijeha brige tevbu 
kao prethodno po^injeno dobro djelo. Na ovaj nacin pokajanja 
kao da i nije bilo, a losa se djela spoje, jer je brana izmedu njih 
nestala, i ostaje njihov trag. 

Oni nadalje govore kako Kur'an, sunnet i konsenzus 
islamskih ucenjaka upucuju na vaganje djela. Cilj vaganja jeste 
postupanje po onome sto prevladava, a ne prema onom sto je 
slabije. Ibn Mesud veli: "Ljudi ce na Sudnjem danu polagati 
racun. Onaj t^ija losa djela budu veca od dobrih, makar za 

"' Hadis prenosi Darekutni. 
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jedno, uci ce u Vatru. A onaj dja dobra djela budu prevagnula, 
pa makar za jedno, ud ce u Dzennet." Potom je proucio ajet: 
"Mjerenje toga dana bit ce pravedno: oni cija dobra djela prevagnu 
oni ce sta Me postici; a oni cija dobra djela budu Inhka oni ce, zato 
sto dokaze Nase nisu priznavali, stradati" (El-E'raf, 8-9). Zatim je 
dodao: "Na tasu vage pretegnut ce ill nedostajati da bi tas pre- 
tegnuo cak i zrno gorusice." A oni koji budu imali isto dobrih i 
losih djela ti ce biti stanovnici bedema (El-E'raf).^^^ 

Ovdje se postavlja pitanje da li ce djela koja prevagiiu i 
budu u vecini u potpunosti izbrisati ona u manjini? Hoce li se 
izbrisati samo onoliko dobrih koliko je bilo losih djela i obra- 
hio, a utjecaj ce imati ono Sto ostane? Oni gto govore o vaganju 
imaju dva misljenja o ovome pitanju. 

Jedni se pitaju da li ce sva loga djela biti izbrisana covjeku 
kome su dobra djela prevagnula za jedno? Da li ce biti nagra- 
den za sva dobra djela koja je podnio ili ce mu losa izbrisati 
dobra, te ce on biti nagraden za ono Sto mu je ostalo od dobrih 
djela, dok za ostatak nece biti nagraden, kao sto nije bio kaznjen 
za loga djela? Da li to zna^i da ce mu ostati samo jedno djelo za 
koje ce dobiti nagradu? 

Isto tako, postavlja se pitanje i u slu^aju da jedno lose 
djelo prevagne. Da li ce fiovjek biti kaznjen samo zbog jednog 
djela koje je prevagnulo ili ce pak odgovarati za sva losa djela? 
Postoji i migljenje onih koji vjeruju u uzroke u stvaranju te u 
Bo^iju mudrost u tome."' 

'■■«' Oni BU spoKienutl u 46. i 47, ajehi: "Izmedu njih bit ce bedem, a na vrhovima 
Ijudi koji ce svakog po obiljezju njegovom poznati, ] oni ce stanovnicima Dzenneta 
viknuti: 'Mir vama!', dokjoS ne udu u nj, a jedva ce fekati, A kada im pogledi skrenu 
prema stanovnicima Dzehennema, uzviknut ce: 'Gospodani nas, na daj nam da 
budemo s narodom greSnim!'" 

"" Ako se iovjek prode mnogoboStva (sirk), za koje je Aliah, dz.5., kazao da ga ne 
opraSta, to mu nece izbrisati njegova dobra djela niti umanjiti njihovu nagradu. 
Vaganje djela bitce po stepenu utjecaja uradenih djela na dusu ("Svako ima stepene 
za ono sto uradi"). A samo Allah, di.s., zna u kojoj mjeri djelo cisti i prlja dusu. Ovo 
je zajednicka nit za mnogobrojne ajete koji govore o nagradi, kazni, djelima i vaga- 
nju. Potrebno je kazati da onaj ko sam sebe preispituje moze primijetiti znakove i 
utjecaj loSih djela na svoju dugu. 
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Kada govorimo o misljeniima onih koji ne vjeruju u uzroke i 
mudrosti u stvaranju, te njihovu povezanosts nagradom i kaznom, 
potrebno je naglasiti da oni i to prepuStaju iskljucivo Bozijoj volji 
i htijenju ne uzimajuci u obzir nista drugo. Prema tome, mi ne 
znamo sta Allah, dz.s., fini. Tako je, u njihovom ucenju, moguce 
i dozvoljeno da covjek koji je imao vise dobrih djela ude u vatru i 
obratno, t^. covjek koji je imao vise losih djela na mizanu da bude 
nagraden Dzennetom. Kod njih je moguce da dva covjeka koji 
budu isto cinili udu u vatru^ a da jedan bude ispod drugog, te 
da npr. Zejdu bude oprogteno, a da Amr bude kaznjen, iako su 
oba Covjeka ucinili potpuno istu stvar. Po ovom bi migljenju onaj 
ko je stalno Cinio zlo mogao biti nagraden Dzennetom, kao sto 
bi covjek koji je uvijek cinio dobro mogao biti kaznjen Vatrom. 
Oni ne priznaju nikakve uzroke, razloge, mudrost, vaganje djela, 
potiranje jednih djela drugim i slicno. Stoga, treba strahovati 
podjednako i za dobrocinitelja i za gresnika. Pa ko je onda onaj 
koji ce njihov trud vrednovati?! Oni kazu da je svakom sve odre- 
deno i za to ce biti nagraden ill kaznjen. 

Sada se trebamo vratiti temi koja govori o tome da li ce 
covjek koji se jednom pokajao za neki grijeh biti kaznjen za oba, 
ukoliko ponovo isti grijeh pocini. Preostalo nam je spomenuti i 
jos nesto od misljenja onih koji smatraju da ce covjek, u spome- 
nutom slucaju, biti kaznjen samo za drugi grijeh, jer je za prvi 
uc!inio pokajanje koje je taj grijeh izbrisalo, te on kao i da ga nije 
po^nio. Oni tvrde da je u ovom slufaju Covjek samo pocinio 
novi grijeh, a nije se vratio starom. 

Oni, takoder, ne smatraju da je uvjet za valjanost tevbe 
tvrdnja da c^ovjek vige nikad do smrti ne pocini isti grijeh. Ufii- 
njeni grijeh nestaje s pokajanjem, prestankom i cvrstom odlu- 
kom da se taj grijeh ne cini. U slucaju da ponovo ucini taj grijeh, 
on mu se pise kao novi, 

Vracanje grijehu nije poput nevjerovanja koje potire sva 
djela, jer one ima drugi status, te zbog toga brise sva vec uci- 
njena dobra djela, sto nije slucaj kada se covjek vrati grijehu. 
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/wK X^V^K X^V^X X^V7K X^V^XX^VjfK XitV;r* XW;** XVV?ji 

Ovi ucenjaci tevbu smatraju jednim od najodabranijih 
i najuzvisenijih dobrih djela. Ako bi grijeh mogao otkloniti 
i izbrisati pokajanje, onda bi to isto ucinio i sa svim ostalim 
dobrim djelima, gto je velika greska i laz. Ovakvi stavovi pod- 
sjecaju nas na haridzije, koji pocinioca velikog grijeha progla- 
gavaju nevjerrdkom, Njima su slicni i mu'tezile, koji smatraju 
da ce oni koji ucine veliki grijeh biti zuvijek u dzehenemskoj 
vatri, iako, pored toga, urade na hiljade dobrih djela. Ove dvije 
grupacije slazu se da ce po^inioci velikog grijeha biti vjecno u 
vatri, premda ih haridzije nazivaju nevjemicima, a mu'tezile 
gresnicima. Obje su ove skupine u zabludi, i njihovi stavovi 
oprecni su islamskom jpoimanju pravde, Objavi i razumu. U 
Kur'anu je kazano: 4';^i *^-aI cy -^y/j I^UJ 'i::J- eiL' oi^ fjl juL. (tiij S( ^\ S\ 
\J^^ "'Allah nece nikome ni trunku nepravde uciniti. Dobro djelo On 
ce umnogostruciti ijos od Sebe nagradu veliku dati." (En-Nisa, 40) 

Oni za dokaz uzimaju i merfu-predanje, koje imam 
Ahmed biljezi u svom Musnedu od Poslanika, s.a.v.s., koji 
je kazao: "Allah void Svoga grijehom iskuSanog roba koji se 
mnogo kaje." 

To je osoba koja se svaki put pokaje zbog grijeha koji 
ucini. Kada bi njegovo pokajanje bilo pokvarano zbog cinjenice 
da se vratio grijehu, to ne bi bilo drago Gospodaru, te bi samo 
dovelo do Njegove srdzbe. 

Oni tvrde da je tevba uvjetovana trazenjem oprosta od 
Allaha, dz.s., i neustrajavanjem u torn grijehu, ali ne i nevraca- 
njem njemu. Stoga je Allah, dz.g., kazao: ^\j^ 'j\ ii^ii \JsS i^i ^.jJij 

za one koji se, kad grijeh pocine Hi had se prema sebi ogrijese, Allaha 
sjete I oprost za grijehe svoje zamole - a ko ce oprostiti grijehe ako ne 
Allah? - i koji svjesno u grijehu ne ustraju" (Alu In^ran, 135-6). 
Spomenuta svjesna ustrajnost u grijehu jeste odlucnost srca da 
se vrati istom grijehu kada mu se za to ukaze prilika, a to spre- 
Cava oprost grijeha. 
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%.VwK X%ywK X^V^X X^VjK X^VjX 7S\</^ 

Kada govore o ustrajavanju u tevbi, ovi ucenjaci tvrde 
da je ono uvjet za njenu potpunost i korist, ali ne i uvjet ispra- 
vnosti onoga sto je iz nje proisteklo. Tevba se ne moze porediti 
s ibadetima poput posta ili broja rekata u namazu. Svaki je 
ovaj ibadet jedna cjelina koja nece bid priniljena ukoliko se ne 
ispoStuju svi njeni dijelovi. No, tevba je slozeniji ibadet. Ona je 
poput skupa ibadeta koji su jednaki broju pocinjenih grijeha. 
Svaki grijeh ima pokajanje za sebe. Stoga, ako Covjek uradi 
jedan ibadet, a drugi izostavi, to mu nece izbrisati vec ucinjeno, 
a tome smo vec govorili ranije. 

Primjer za ovo jeste upravo mjesec posta, ramazan. Ako 
hi covjek ispostio jedan dio ramazana^ a drugi bez razloga ne 
posti, da li ce dani koje nije postio izbrisati nagradu za dane u 
kojima je postio? Isti primjer jeste i s onim ko klanja, a ne posti, 
ili daje zekat, ali nece da obavi hadz. 

Srz ove rasprave jeste to da je u^injena tevba jedno dobro 
djelo, a povratak grijehu lose. No, taj povratak ne potire ni vri- 
jednost tevbe niti vrijednost ranije uradenih dobrih djela. 

Ovi ucenjaci tvrde da je ovo stav i eMi-sunneta, koji kazu 
da jedna osoba moze t!initi dvije suprotne stvari: biti pokorna 
AUahu, dz.s., ali Mu i iskazati neprijateljstvo svojim grijese- 
njem, Ona moie biti i draga i mrska Allahu, dz.g, U dusi takve 
osobe mogu se sastati licemjerstvo (nifak) i vjerovanje {iman) kao 
i vjerovanje i nevjerovanje te biti jedno drugom veoma blizu. 
Tako Allah, dz.§., kaze: "Toga dana bili su hlize nevjerovanju nego 
vjewvanjii" (Alu Imran, 167). "Vecina ovih ne vjenije u Allaha, 
nego druge Njernii smatra ravnim" (Jusuf, 106). Ovdje je potvr- 
deno da Ijudi mogu vjerovati, ali u isto vrijeme ciniti sirk. Ako 
uz taj girk Ijudi ne bi vjerovali u Bozije poslanike, sama vjera 
u Allaha, dz.s., ne bi imala nikakve koristi. Ako bi, s druge 
strane, vjerovali u poslanike, a cinili razr\e oblike sirka, to ih ne 
bi izvelo iz vjerovanja u poslanike i Sudnji dan. Prijetnja koju 
im je Allah, dz.s., ovdje uputio veca je i teza od prijetnje onima 
koji fine velike grijehe, 
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Njihov je sirk dvojak. Skriveni i javni. Skriveni ce girk biti 
oproSten, dok javni Sirk Allah, dz.s., nece oprostiti, izuzev ako 
se iskreno pokajemo. A Allah zaista nece oprostiti da se drugi 
smatraju ravnim Njemu. 

Ova su dva razloga dokaz tvrdnji ehlu-sunneta da ce 
poCinioci velikog grijeha biti baceni u vatru, a potom biti izve- 
deni iz nje i uvedeni u Dzennet. 

Nakon svih ovih saznanja mozemo ustvrditi da je onaj ko 
se vratio grijehu mrzak Allahu, dz.s., ali mu je u isto vrijeme i 
drag zbog ranije tevbe i uradenih dobrih djela. AUah, dz.s,, Svo- 
jom je mudroscu i pravednoscu iza svakog uzroka ostavio trag i 
posljedicu, i On nikome ne fiini zla ni koliko trun gorusice. 

"A Gospodar tvoj nije nqjravedan prema robovima Svojim." 
(El-Fussilet, 46) 

Pokajanje onoga ko n'lJE u stanju ucinili grijeh 

Ovdje je lijepo spomenuti situaciju kada covjek ponovo 
u^ini toliko losih djela, te ona prekriju sva dobra djela i izbrisu 
ih. Njemu ce se ta dobra djela vratiti samo u slucaju da se naji- 
skrenije pokaje zbog ponovnog grijesenja. On nece biti kao 
onaj ko ih je nanovo ucinio, vec ce mu se kazati: "Pokajao si se 
Zajedno sa svi dobrim djelima koja si ucinio. Tvoja dobra djela, 
poput oslobadanja iz ropstva, davanja sadake i odrzavanja 
rodbinskih veza koja si ucinio u islamu veca su i uzvisenija od 
onoga gto je fiinio nevjernik u svome nevjerovanju. 

Hakim ibn-Huzzam veli: "Allahov Poslanice, hocu li ja 
imati ikakvu nagradu za oslobadanje od ropstva, odrzavanje 
rodbinskih veza i milostinju koju sam dao dok sam bio u dza- 
hilijetu?" Poslanik, s.a.v.s., odgovori mu: "Ti si primio islam 
Zajedno sa svim ranije ucinjenim dobrom.""" 

''° Hadis prenosi Buhari. 
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Ovo je 2ato sto je lose djelo koje je stajalo izmedu dviie 
pokomosti uklonjeno tevbom. Na taj nafiin to djelo kao da niie 
ni ucinjeno, a dvije su se pokornosti sastale i ujedinile. A Allah 
najbolje zna. 

PokajanjB, apasnosti odgode / ustrajavanja u grije/ju 

Sljedece pitanje jeste ujedno i jedan od propisa tevbe a 
glasi: "Je h ispravno pokajanje gregnika koji nije u stanju poci- 
mti grijeh zato gto se izmedu njega i grijeha isprijecilo negto pa 
je gotovo nemoguce da to ucini?" Primjeri za ovo su: pokajanje 
lazova, onoga ko potvori Hi lazno posvjedoa nakon sto mu se 
odsije^e jezik, pokajanje bludnika s odsjecenim spolnim orga- 
nom, pokajanje kradljivca ili falsifikatora nakon odsijecanja 
ruke, ih pokajanje bilo koga kome bi sprovodenjem serijatske 
kazne bilo onemoguceno cinjenje ranijeg grijeha, zbog neposto- 
janja motiva zbog kojih je ranije cinio taj grijeh. 

I o ovome pitanju postoje dva stava. Jedni tvrde da takvo 
pokajanje nije ispravno, jer je tevba moguca samo ako je covjek 
sposoban ucmiti grijeh, a on ga ostavi. Stoga se tevba prima u 
stvarima koje je moguce uraditi, a ne u onima koje je nemoguce 
uradih. Tako se, naprimjer, ne moze zamisliti da neko ucini 
tevbu zbog toga gto je pomjerao brda, isusivao mora, letio i si. 

Prilog tome jeste i njihov stay po kojem je tevba sklona 
istim, a protivna nefsu i njegovim porivima. Slucaj ovakvog 
covjeka je, kazu, poput onoga ko je primoran napustiti grijeh 
koji to nevoljno cini. Poznato je da takva tevba nije ispravna. 

Sasvim je poznata cinjenica da Ijudska narav i urn ne uzi- 
maju u obzir pokajanje propalica i gubitnika. Ono je, naprotiv 
veoma pokudeno te je poznato pod imenom "propalo pokaja- 
nje ill "izgubljeno pokajanje". Jedan je pjesnik kazao: 

"Zapitah se kojeje pokajanje najgore, 
Ubrzo mikazase, to je pokajanje propalice." 
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Ovi ucenjaci govore da Kur'an obiluje jasnim i nedvosmi- 
slenim primjerima koji dokazuju da pokajanje ne koristi kada 
fovjek uvidi da mu nema druge nego se pokajati. Takvo poka- 
janje nije dobrovoljno, vec je iznudeno. Allah, dz.s., veil: ^Lii^Jju 



ftii! 



i>l 






kajmije onih kofi cine hrdava djela, a koji, kad se nekom od njih priblizi 
smrt, govore: 'Sad se zaista kajeml', a i onima koji umru kao neajernid. 
Njima smo bolnu patnju pripremili" (En-Nisa, 17). Navodno 
neznanje {dzehalet) ovdje jeste nepoznavanje djela, iako je sam 
pocinitelj bio svjestan da je to djelo bilo zabranjeno. Katada je 
kazao da su svi ashabi, r.a., bill saglasni da je neznanje, dze- 
halet, svaki grijeh koji c^ovjek pocini, namjemo ili nenamjemo. 
Svako ko je napokoran Allaliu, dz.S., taj je neznalica, dzahil. 

Postoji i tzv. "pokajanje u zadnji cas". Vecina mufesira 
slaze se da je to pokajanje prije smrti. Ikrama je takoder potvr- 
dio da je to tevba prije smrti, a Dahhak navodi da tu dovu 
covjek cini kada ugleda meleka smrti. Es-Suddi i Kelbi kazu: 
"To je tevba koju cini covjek koji je zdrav prije nego sto ga 
zadesi smrtna bolest." U Musnedu i drugim zbirkama prenosi 
se od Ibn Omera, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Allah, 
dz.g., prima pokajanje od covjeka sve dok ga ne zadesi samrtni 
hropac.""' U drugoj zbirci od Ebi Hejsema prenosi se sljedece 
merfu-predanje od Ebu Seida: "Sejtan je kazao Allahu, dz.s.: 
'Tako ti Tvoje veli^ine Gospodaru, ja cu tvoje robove zavoditi 
sve dok im dusa bude u tijelu.' Potom je Allah, dz.§., odgovo- 
rio: 'Tako mi Moje velicine, dostojanstva i uzvisenosti, Ja cu im 
oprastati dok god oni od mene oprost budu tra^ili.'""^ 



"' Hadis prenosc Ahmed, Tirmizi t drugi. 

'*= Resid kaie: "Vetinu Ijudi zavelo je vanjsko znatenje ovog predanja kao i mnogih 
drugih ajeta i hadisa. To im je da!o poticaja da sve vise odgadaju pokajanje i ustra- 
javaju u grijehu. Na taj nacin njihova srca su okostala, a du5e im postale radosne. 
Ovo je, nadalje, dovelo do pojave dudnih obiCaja i navika koji im opravdavaju gri- 
jeSenje i oni u grijehu ogreznu te ih iznenadi smrtni cas. Smisao ovih ajeta i hadisa 
svakako nije da ce Allah, dz.s., sigumo primiti i biti zadovoljan pokajanjem onih koji 
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Ovo je slucaj s oniin ko se pokaje prije smrti iz straha 
od kazne. Medutim, pokajanje nece biti prihvaceno od onoga 
ko vidi da mu nema druge, pa ka2e: "Sad se kajem." Takvo je 
pokajanje iznudeno, a ne dobrovoljno. Ono je poput pokaja- 
nja na dan u kojem ce Sunce sa zapada izaci. Takvo pokajanje 
nema nikakvu svrhu niti korist jer tada nastupa Kijametski dan 
i tada ce Covjek vidjeti svu Allahovu snagu i silinu. 

Ovi ucenjaci kazuju da je bit tevbe sustezanje duSe od 
zabranjenih radnji. Ovo znaci da se osoba susteze od odrede- 
nih stvari koje moze uraditi. No, apsurdno je da se susteze od 
necega sto nije u mogucnosti uciniti. 

Uz ovo ide i tvrdnja da je grijeh cvrsta odluka da se ucini 
zabranjena stvar koju je covjek u mogucnosti uciniti. Pokajanje 
od ovog grijeha jeste, upravo, cvrsta odluka da se to djelo ne 
niiui, iako smo u mogucnosti to ciniti. Stoga, covjek ne rno^e 
donijeti cvrstu odluku da ne ucini nesto nemoguce. To je sliCno 
odluci da ne letimo u nebo i da ne pomjeramo brda i tome sli- 
Cno, jer to, ionako, ne mozemo uciniti. 

Drugi ucenjaci imaju ispravno miSljenje o ovome pitanju. 
Oni, naime, kazu da je tevba ove osobe sasvim moguca, realna 
i ispravna. Ona ispunjava sve neophodne uvjete za ispravnost. 
Takva je osoba u mogucnosti da se pokaje. U Musnedu se navodi 

ustrajavaju u grijehu sve do nekoliko sati i minuta prije samrtnog hropca. 2elje!o se 
kazati da rofa Sto prije po&jri s tevbom nakon ucinjenog grijeha, pa i onog u kojem 
je ustrajavao. Vjerovatno su Ikrima, Dahak i ostali samo htjeli napomenuti da Allah, 
di.L, prima tevbu od roba sve dok ne nasUipi samrtni hropac, odnosno da mu je 
duznost da se uvijek kaje, dok god je ziv, pa i prije smrti i agonije. Takvu 6e tevbu 
Allah, dz.g., insallah, ukabuliti. Ovo nije oprefno poruci ajeta i hadisa. Ttreba znati 
da se covjek pred smrt (!esto kaje za grijehe koje je nedavno pocinio, ali se rijetko sjeli 
prijaSnjeg ustrajavanja u grijehu. Pa iak, iako se pokaje za ranije ustrajavanje, rijetko 
moie ispraviti stetu koju mu je to ustrajavanje nanijelo i na taj naCin posvjedocujuci 
ajefc "Jn doista prastmn onome ko se kaje, vjerujc i cini dobrn djeta, te na taj uacin ide Prewiin 
puiem." Bit svega ovoga jeste cinjenica da je ustrajavanje u grijehu i odgadanje tevbe 
jedna velika opasnost. Istina je da Bog prima pokajanje od Svojih robova kad god 
Ga oni za to zamole, ali, s druge strane, mi dobro znamo da ce fovjek zavrsiti prema 
onome kako je zivio. Stoga, neka budu oprezni oni koji sami sebe zavaravaju. 
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merfu-predanje: "Kajanje je tevba." Iz ovoga zakljucujemo da 
je covjek ucinio tevbu ako se pokajao za svoj grijeh i ako je sam 
sebe prekorio zbog tog grijeha. Kako je onda moguce ne dati 
pravo takvom fovjeku da ucini tevbu, a on se iskreno kaje i sam 
sebe kori zbog grijeha? Narocito ako tome jos pridodamo da je 
taj covjek tuzan, uplasen, te uplakan zbog grijeha, a ima cvrstu 
namjem i iskren nijet da to ne bi ucinio, cak i kada bi bio zdrav 
i u mogucnosti za to. 

Zakonodavac je poistovjetio onoga ko je nemocan uciniti 
dobro djelo, a inia ispravan nijet, s onim ko ga ucini, kao sto se 
kaze u hadisu: "Kad se covjek razboH ili otputuje, piSu mu se 
dobra djela koja je radio kad je bio zdrav i kod kuce."^*'-' U dru- 
gom hadisu Poslanik, s.a.v.s., veil: "U Medini ima Ijudi koji su 
isli kud god ste i vi isli i bili u dolini u kojoj god ste i vi bili." 
Ashabi rekose: "A bili su u Medini?!" "Da oni su bili u Medini, 
ali su opravdano izostali", reCe Poslanik. ^^ Ima jog takvih pri- 
mjera u hadisima. Ako je tako, onda je prece da se onaj ko je 
onemogucen uciniti grijeh - a ko je cvrsto odlucio da ga, kad 
bi to mogao, ne bi pocinio - poistovjeti s onim ko dobrovoljno 
ostavlja grijeh. 

Treba kazati i to da sva pogubnost grijeha kojom se pri- 
jeti proizlazi prvo iz avrste odluke, a potom iz samog (5injenja 
zabranjenog djela. Stoga, kod ovog Covjeka ne postoje predu- 
vjeti za giijeh ni po odluci ni po dnu. Ovaj ce se Covjek takoder 
pokajati za one sto je prizeljkivao i odlucio uraditi da je bio 
zdrav, odnosno u mogucnosti. Pokajat ce se tako gto ce prestati 
prizeljkivati i nijetiti takve stvari. 

Razlika izmedu covjeka nesposobnog da uCini grijeh 
i onoga ko nije u mogucnosti da ga uradi ili onoga ko bude 
ziv pred Kijametski dan jeste sljedeca: Ijudi ce biti oslobodeni 
svih duznosti i obaveza. A pokajanje je duznost covjeka koju 
c5ovjek treba uciniti dok god je odgovoran. Tako s nesposobnog 

"' Hadis prenosi Buhari. 
'^ Hadis prenosi Muslim. 
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covjeka ne spa da duznost, vec je on obavezan pridrzavati se 
svih zabrana i duznosti kao i sustezanja od grijeha, a takoder se 
treba kajati i txigovati zbog onoga sto je ucSinio. A Allah, dz.g., 
najbolje zna. 

lEvba i ndluka (ni/ef J 

Sijedeci propis tevbe veze se za pokajanje onoga koji je 
ogrezao i duboko zasao u grijeSenje. Naime, postavlja se pita- 
nje da li pokajanje moze uciniti covjek koji je zasao duboko u 
grijeh, pa donio cvrstu odluku da se pokaje, no da hi to uradio, 
mora pociniti neke druge zabranjene stvari. Primjer za to jeste 
covjek koji se nalazi u haramu koji je poput jezive i mracne 
spilje, tako da on, ako se zeli pokajati, mora uciniti jos nekoliko 
grijeha da bi to postigao, poput covjeka koji se nalazi u sred 
zemlje koju je poharao i oteo, pa se odluCio da se za to pokaje. 
Da bi iz te zenilje izasao, on mora uraditi jos nekoliko grijeha. 
Da li se, stoga, moguce pokajati od jednog harama cineci drugi? 
Da li ovo mozemo ikako uzeti u obzir ili ne? 

Ovo pitanje predstavlja veliki problem i dilemu kod poje- 
dinih Ijudi. Tako su neki, naprim^jer, zakljuc^ili da se u ovom 
slucaju skida odgovornost sa covjeka dok se ne rijesi harama 
za koji se pokajao. 

Prema njima, covjek u ovakvoj situaciji ne ±e\i uciniti 
haram, vec, naprotiv, jednog se zeli rijesiti, ali u isto vrijeme ne 
moze to postici bez drugog prijestupa. Stoga, ovdje nema rjese- 
nja {hukm), te ovo njegovo djelo nije u podrucju odgovornosti 
{tekUf), vec se racima kao oprastanje i pomilovanje {afiu). 

Drugi pak smatraju da je to haram iz nuznosti, i kao 
takav on ima dva lica. S jedne strane on je nuzan, a s druge 
strogo zabranjeno djelo. Ako cJovjek nema drugog izlaza nego 
ga pociniti da bi se spasio drugog harama, u torn slucaju on je 
neophodan. S druge strane, to djelo samo po sebi jeste haram 
i zabranjeno ga je ciniti. Stoga, zbog njega covjek moze biti i 
kaznjen, ali i nagraden. 
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Sama tvrdnja da djelo moze imati dva lica nije suprotna 
u Serijatu. Primjer za to jeste ako se t^ovjek spasi harama cineci 
mubah-stvari, A mubah-djelo samo po sebi jeste tek pohvaljeno 
djelo u islamu, znafi nema stepen sunneta ili vadziba. Ipak, 
ako je mubah-djelo nacin da se covjek prode harama, tada ono 
postaje vadzib iU obavezno. 

Primjeri za to jesu i obavljanje namaza u otetoj kuci koja 
je haram, all je namaz vadzib, kao i pokrivanje stidnih nijesta 
svilom, koja je zabranjena, Ovo je slucaj kada je haram. nuzan i 
ima dva lica. 



Take mozemo konstatirati da je ispravno da covjek napu- 
sd otetu zemlju, i njegovo pokajanje ne implicira drugu haram- 
radnju jer on to mora uraditi. Treba znati da je nemoguce da 
haram bude nareden. A samo povlacenje sa te zemlje moze biti 
haram ako covjek ima namjeru da se na njoj provodi i tako upo- 
tpuni svoj zulum na otetoj zemlji. No, ako se Covjek sa te zemlje 
povlaci s namjerom da se prode harama, a ne da se gregno pro- 
vodi na njoj, ne postoji dokaz koji moze proglasiti takav postu- 
pak zabranjenim ni u Kur'anu, ni po konsenzusu islamskili 
uCenjaka, niti po ispravnoj analogiji {qijas), koja uzima u obzir 
primarne i sekundarne stvari kao i razloge i posljedice. 

Nije moguce poreci Boziju mudrost u ovom slucaj u, a 
ona je sadrzana u tome da se covjek kategoricki mora povuci 
sa otete zemlje. U protivnom, trajno zadrzavanje na takvoj 
zemlji postalo bi dozvoljeno, mubah, a upravo to je nemoguce. 
Takav je primjer i izlaska sa otete zemlje. Ovu radnju treba 
nuzno obaviti. Dobro znamo da je kretanje i upravljanje tudom 
zemljom haram, no to je u sluf aju kada se njome zelimo okori- 
stiti, i nastetiti njenom pravom vlasniku. Ali, ako ovim iinom 
nemamo namjere da se njome koristimo i ne zelimo nikakvu 
Stetu njenom pravom vlasniku, to nije zabranjeno ni od Allaha, 
dz.g., ni od Poslanika, s.a.v.s. Ni u ispravnoj analogiji, ni u 
idztihadu ne mozemo nadi dokaz za takve tvrdnje. 
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Tvrdnje da covjek treba zauvijek ostati na otetoj zemlji i 
njena usporedba s nemogucnogcu tevbe zaista su stetna promi- 
sljanja, a takva analogija je pogreSna. Mi ne poriiemo da jedno 
djelo moze imati dva lica, mi to uzimamo u obzir, i prema tome 
smatramo ih zabranjenim i dozvoljenim, Zakonodavac je zaista 
naredio da se pokriva stidno mjesto, ali je isto tako zabranio i 
noSenje svile. Stoga, osoba koja je stidno mjesto (avret) prekrila 
svilom pocinila je djelo s dva lica. 

Treba jos jednom akcentirati da Zakonodavac nikada nije 
zabranio povlacenje i odlazak sa otete zemlje, ni direktno ni 
indirektno. To se moze odnositi samo na drugu osobu koja je u 
potpunoj suprotnosti sa svim gto smo mi rekli. 

Sto se tiee spomenutog opragtanja i pomilovanja, ono je 
ispravno ako se time podrazumijeva da Allali, dz.s., tu osobu 
nece kazniti. No, ako neko ovu osobu poistovjeti sa zivoti- 
njama, ludim i nesvjesnim Ijudima, takav je stav pogresan jer 
svim navedenim kategorijama Ijudi ne moze se obratiti dok se 
covjeku na otetoj zemlji mo2e red i narediti da se povuce i ode. 
Na ovaj naein napravili smo jasnu razliku izmedu njih. A samo 
Allah, dz.g., upucuje onome sto je ispravno. 

Neko ce red: "Ovo o cemu ste vi govorili podrazumi- 
jeva da nema nikakve stete u tome ako se covjek ili uzurpator 
povlaci s otete zemlje. Ali, gta ako bi c^ovjek upravo svojim 
povlacenjem nacinio veliku stetu?" Primjer za to jeste situacija 
kada se Covjek nade na otetoj zemlji, a bude okruzen ranje- 
nicima. Ako se odlud povuci s tog mjesta, svojim kretanjem 
ugrozit ce zivot ranjenih i povrijedenih. Sta je onda rjeSenje ako 
se ovaj covjek cvrsto odlud pokajati? 

Jedni kazu da je tevba u ovom slucaju moguca, s tim da 
covjek mora odabrati od dva zla ono manje. To znad da on bira 
izmedu boravka na uzurpiranoj zemlji, sto je jedan grijeh, i ste- 
tnog povlafenja s tog mjesta, pri cemu dni drugi grijeh. No, gta 
ako je ostajanje na uzurpiranoj zemlji iU pak povlaCenje sa nje 
jednako stetno? Sta ako su dva grijeha podjednako opasna? U 
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ovoj se situaciji covjek treba pokajati onoliko koliko je u mogu- 
cnosti, a to je da se iskreno pokaje i donese cvrstu odluku da 
pocinjeni grijeh nece ponoviti. Sto se tice nenapustanja grijeha, 
u ovakvoj situaciji c^ovjek ima opravdanje za to, jer bi, u proti- 
vnoni, pocinio drugi grijeh. 

Oni tvrde da u ovakvoj situaciji ne postoji AUahov propis 
(huhn), jer se nijedno pravilo ne moze primijeniti sa sigumoscu. 
Njihovo pojasnjenje za ovo jeste to da bi svako kretanje covjeka 
u spomenutoj situaciji izazvalo smrt za ranjene, gto je velika 
gteta i zlo, a za sto covjek nema nikakve dozvole. Stoga ovdje 
Covjek ima opravdanje i o pitanju propisa i o pitanju tevbe. 

No, ipak, ispravno je to da Covjek nikada nema opravda- 
nje za necinjenje tevbe, kao sto ne postoji situacija za koju ne 
postoji AUahov propis. 

Neko ce kazatl da je propis u ovoj situaciji poput pro- 
pisa o emigrantu i bjeguncu. Taj se covjek nasao izmedu dva 
neizbjezna puta, te on nema mogucnosti da bilo sta ucini, te 
postaje sredstvo o kojem ce neko drugi odluCiti. Stoga, ko ima 
status bjegunca on se ne moze kretati, vec je nepomican i bez 
mogucnosti izbora, te se predaje poput covjeka koji se nalazi 
u okruzenju ranjenika koji nema rdkoga da ga uputi ili dozvoli 
mu da krene. Tako je ovome covjeku odredeno da se ne krece i 
cini neSto proizvoljno. Poredenja radi, ovo mozemo usporediti s 
pretpostavkom da se na nekog ranjenika stavi kamen, posebno 
ako je stavljen nenamjerno. Taj kamen se ne moze pomjeriti ili 
prebaciti na drugog ranjenog, jer bi ga usmrho. On je tu gdje 
mu je odredeno da se nalazi. Medutim, ako bi bio prebaCen 
na drugog ranjenog to bi bio proizvoljan i namjeran cin. Isti je 
slucaj i s covjekom koji bi ugrozio ranjenika zbog napustanja 
zemlje, Treba znati da mu nije dozvoljeno niti preporuceno da 
to ucini da bi se spasio drugog grijeha. 

Pokajanje u ovoj situaciji ostvaruje se iskrenim kajanjem 
i Cvrstom odlukom, ali ne i napustanjem grijeha. Napustanje je 
grijeha u ovoj situaciji nemoguce. Ona je poput tamne pecine u 
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kojoj covjek ne moze nigdje poci. On ce se pokajati tako sto ce se 
iskreno pokajati zbog grijeha, cvrsto odluciti da ga ne fiini, ali i 
srcem sebe prekoriti sto se tu zadrzava. Na isti ce se nacin poka- 
jati eovjek o kojem smo prethodno govorili, s tim da on ne smije 
niSta ciniti proizvoljno. A Allah, dz.g,, o svemu najbolje zna. 

PnkajanjB i Ijudska prava ibakk) 



Sljedeci propis tevbe o kojem cemo govorid jeste situacija 
u kojoj pokajanje ukljucuje i Ijudsko pravo (hakk) koje pokajnik 
mora izvrsiti, bilo da javno prizna svoju gresku i trazi halala 
od onoga kome je neko pravo uskratio ili mu to pravo vrati. 
To pravo ili hakk moze biti materijalrte prirode ili pak neka 
tjelesna povreda. O ovome se biljezi i hadis u kojem Poslanik, 
s.a.v.s., kaze: "Ko bude ucinio nepravdu prema svome bratu 
u imetku ili casti neka zato danas zatrazi halal, prije nego dode 
dan kad ne bude ni zlatnika, ni srebrenjaka, osim dobrih i logih 
djela.""' 



Ako je nepravda ucinjena uvredom casti, ogovaranjem 
iH potvorom, je li uvjet za pokajanje javno priznanje toga ^ina i 
trazenje halala. Da li je potrebno samo obavijeshti onoga kome 
je nanesena nepravda da mu je okaljao cast, ne kazujuci na koji 
nadin, ili ne treba nista ufiniti od spomenutog? Da li je dovoljno 
da ta tevba bude samo izmedu covjeka i Allaha, bez obavjesta- 
vanja onoga ko je potvoren ili okaljan? 

O svemu ovome postoje tri miSljenja. Imam Alimed 
navodi dva pisana predanja o kazni za potvoru u kojima se 
postavlja pitanje da li je priznanje onome ko je potvoren kao 
i trazenje halala od njega uvjet za ispravnost pokajanja onoga 
ko potvori drugu osobu ili ne. Ovome se moze dodati i primjer 
pokajanja covjeka koji ogovara i psuje druge osobe. 

'*' Hadis prenosi Buhari. 
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Poznato je da se u Safijskom, hanefijskom i malikijskom 
mezhebu trazi i uvjetuje javno priznanje i traienje halala. Ovaj 
je stav naveden u njihovim kniigama i izvorima. 

Zastupnici ovog misljenja svoje misljenje potkrepljuju 
tvrdnjoin da je ovaj grijeh vezan za Ijudsko pravo. Kao takav 
on se iTioze ukloniti samo trazenjem oprosta^ halala, i prihvata- 
njem tog halala od uvrijedenog. 

Jedna grupa u^enjaka misU da ce se fovjek osloboditi 
tudeg hakka, ako je taj hakk nepoznat, samo uz javno obavje- 
stenje o kojem se hakku ili pravu radi. Ovo se posebno istice, 
kazu oni, ako onaj ko je povrijedio i ugrozio Ijudsko pravo, zna 
njegovu vrijednost i mjeru. Zato je neophodno da se onaj kome 
je pravo uskraceno obavijesti o cemu se radi i gta je u pitanju. 

Dokaz za njihovo miSljenje jeste vec citirani hadis Bozi- 
jeg Poslanik, s.a.v.s.: "Ko bude ucinio nepravdu prema svome 
bratu u imetku ili casti neka zato danas za trazi halala." 

Oni kazu da ovaj grijeh za sebe veze dva prava: Bozije i 

Ijudsko. Pokajanje za povrijedeno Ijudsko pravo postize se tra- 
zenjem halala, a kajanje j€ stvar covjeka gregnika i Allaha, zbog 
Njegova prava. 

Njihov sljedeci argument jeste pokajanje ubice koje nece 
biti upotpunjeno dok se zastupniku ubijenog ne omoguci 
da donese presudu. On moze traziti da se ubica, takoder, 
osudi na smrt, a moze mu i oprostiti, Isti je slucaj i s tevbom 
drumskog razbojnika. 

Zastupnici drugog misljenja smatraju da javno prizna- 
nje povrede ^asti, potvore i ogovaranja nije uvjet za valjanost 
pokajanja. Po njima je dovoljno da to bude izmedu covjeka i 
Allaha, te da ogovaranu i potvorenu osobu spomene na mjestu 
ogovaranja, ali sada po osobinama koje su suprotne onima koje 
je prije javno iznio. Pohvala okaljanog covjeka, spominjanje 
njegovih dobrih i lijepih osobina zamijenit ce ogovaranje, koje 
je prije kazano, a govor o njegovoj cednosti i dobroti zamijenit 
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ce potvoru. Covjek koji se na ovaj naCin ogrijegio treba moliti 
Aliaha, dz.s., za oprost onoliko koliko je drugoga ogovarao. 

Ovo je misljenje naseg ucenjaka, sejha Ebul-Abbasa ibn 
Tejmijie, Allah mu dusu ucinio svijetlom. 

Svi oni koji dijele ovo inisljenje kazu da je javno prizna- 
nje samo gteta, bez ikakve koristi i dobrobiti. Priznanje, kazu 
oni, samo povecava bol onome ko je povrijeden, kao i patnju 
i nemir koje nije osjecao prije nego Sto je to cuo, Mozda n^iu to 
sto se kaze moze nanijeti duhovnu i tjelesnu tegobu jer nije bio 
spreman za to, kao gto je kazao jedan pjesnik: 

'^Doista te boli ono sto onipricaju, 
Alizato ne hajesza onim sto ti iz leda dosaptavaju." 

Treba znati ovo: Zakonodavac ovo ne dozvoijava, niti je 
to ufiinio obaveznim i naredenim. 

Oni takoder smatraju da bi priznanje moglo biti razlog 
neprestanog neprijateljstva i rata izmedu njega i onoga koji pri- 
zna. Take bi do§lo do znatno veceg zla i mrznje od ogovaranja i 
potvore. Bilo bi to suprotno Bozijoj intenciji za zblizavanje srca, 
za samilost, suosjecanje i Ijubav. 

Po njima, postoji razlika izmedu ovoga prava i materijal- 
nih prava i tjelesnih povreda i to u dvije stvari. 

Prva stvar jeste u tome da se onaj kome se njegovo materi- 
jalno pravo vrad moze njime okoristiti. Zato ga nije dozvoljeno 
od njega sakriti, nego mu se mora kao takvo vratiti, jer je cisto 
njegovo pravo. Potpuno suprotno tome jeste priznanje ogova- 
ranja i potvore koje mu nece donijeti ni§ta osim gtete i nemira. 
Praviti veze i usporedivati ove dvije stvari spada u najstetnije 
vidove analogije. 

Druga stvar ogleda se u cinjenici ako se covjek upozna 
koje mu je materijalno pravo uskraceno, to ga nece uznemiriti, 
naljutiti ni probuditi neprijateljstvo. Ustvari, to bi ga moglo 
obradovati i usreciti. S druge strane, ako se javno iznesu razne 
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potvore, ogovaranja i napadi koje su mu £inili, to dozivotno 
i danonocno moze ugrozavati i narusavati cast. Sasvim je nei- 
spravno i lo§e uzimati u isti kontekst ove dvije stvari. Ovo je, 
po meni, najispravnije sto se moze izvuci iz ova dva misljenja. A 
samo Allah najbolje zna. 

Da \\ SE rob nakon pafcajan/a vra6a na stepen na fcojemje bia prjje 
ucifijenog grijeha? 

Jedan od propisa tevbe jeste i pitanje: "Gubi li osoba 
nakon pof injenog grijeha stepen {deredzu) na kojem je bila prije 
toga grijeha i moze li se poslije pokajanja vratiti na prijasnji ste- 
pen?" Ut5enjaci su se razigli o ovome pitanju. 

Jedni ucenjaci tvrde da se Covjek moze vratiti na isti ste- 
pen nakon ucinjenog grijeha te pokajanja za to. Dokaz za to 
jeste da tevba brise grijeh u potpunosti, i nakon nje kao da ga 
nije ni bilo. Tako se osoba tevbom vraca na svoj stepen. A sam 
stepen zavisi od tovjekovog imana i dobrih djela. 

Oni kazu da je pokajanje uzvi§eni ibadet i dobro djelo. 
Stoga, ako grijeh covjeka sputa i spusti sa stepena na kojem je 
bio, na isti ce ga nacin tevba vratiti na njega. Primjer za to jeste i 
onaj ko upadne u bunar^ a uz sebe ima bliskog i odanog prijate- 
Ija. Taj ce mu prijatelj spustiti uze pomocu kojeg se covjek moze 
vratiti na mjesto na kojem je bio. Tevba i dobro djelo su, na isti 
nacin, ^ovjekov bliski prijatelj i odani brat. 

Drugi ucenjaci pak tvrde da se covjek ne moze vratiti na 
isto mjesto. Njihova tvrdnja jeste da covjek nije bio u stanju 
mirovanja vec u uspinjanju, te ga je grijeh zaustavio 1 spustio 
ga sa stepena na kojem je bio. Na ovaj je nacin on sam sebi 
uskratio napredak, a s tevbom tek ponovo pocinje svoj put ili 
uspon. 

Oni navode primjer dva dovjeka koji su zajedno poSli na 
put. Jedan je naisao na potegkoce i prepreke te je stao ili se pak 
vratio, dok je drugi covjek nastavio putovati. Kada se oslobo- 
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dio prepreke, prvi je covjek nastavio put prateci tragove dru- 
gog koga vise nikada nece moci stici, jer koliko god on prevail, 
isto toliko, i jo5 vise, prede i onaj ko nije stajao, 

Njihova je tvrdnja da prvi covjek putuje snagom svojih 
dobrih djela i imana, te Sto viSe putuje, on biva sve jaCi. S druge 
strane, onaj ko je zastao i vratio se, upravo to stajanje i povratak 
oslabili su snagu za putovanje kao i snagu njegova iniana. 

O ovim razilazenjima u migljenju slusao sam od nageg 
velikana, Sejhul-islama Ibn Tejinijje, Allah, dz.s., mu se smilo- 
vao. On je kazao: "Ima Ijudi koji se pokaju pa se vise nikad ne 
vrate na raniji stupanj, drugi se, opet, vrate, a treci se vrate i na 
vigi stupanj, te budu bolji nego sto su bili prije ucinjenog gri- 
jeha. Primjer za to jeste Davud, a.s., koji je bio bolji nakon Sto se 
pokajao za svoju pogresku." 

On je jos dodao da to zavisi od stanja, ozbiljnosti, cvr- 
stine odluke, opreznosti i obazrivosti u kojoj se nalazi pokajnik 
nakon tevbe. Ako je u svemu ovome cvrsci nego gto je bio prije 
ucinjenog grijeha, vrati se na visi i bolji stupanj od onoga na 
kojemje bio, bude li isti, vrati se u isto stanje, a ako bude slabiji 
od toga, ne vrati se na raniji stupanj, nego padne s njega. Sve 
ovo sto je Sejh kazao jeste sama sr^ i bit ovog pitatnja. 

Sve ovo pojasnit cemo sa sljedeca dva primjera: 

Prvi primjer jeste prizor jednog smirenog covjeka kako 
putuje sigumim putem. On malo potrci, malo hoda, jednoni se 
odmori, a drugi put odspava. Iduci tako, naide na lijepu hla- 
dovinu, hladnu i pitku vodu i poljanu prepunu cvijeca. DuSa 
ga zovne da zastane i svrati se na to mjesto. On to i uradi. Ali, 
iznenada pred njega iskoci neprijatelj, zarobi ga, okuje, i tako 
ga sprijed da nastavi svoj put. Kada uvidi Sta se desilo, pomisli 
da ce tu skoncati kao hrana divljim zvijerima te da nikad nece 
stici tamo gdje je naumio. Dok mu se po glavi vrte najcmje 
siike i misli, iznad njega se pojavi njegov dragi, milostivi i sna- 
zni otac. On ga oslobodi okova i kaze: "Nastavi svoj put, sine 
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moj, all dobro se pripazi ovog neprijatelja. On ce te saCekivati i 
postavljati zamke na putu. Dobro znaj da dok god ga se budeS 
cuvao i pazio, dok god ti on bude na umu, nece ti mod nista. 
No, ako se opustig i zaboravis ga makar i na tren, zaskoCit ce te, 
Ja idem kuci ispred tebe, pa ti slijedi moje tragove i prati me." 

Ako ovaj covjek posluSa svoj razum i pamet, ako bude 
dovoljno pronicljiv i priseban, pristupit ce svome putovanju 
na drugi nacin, s mnogo viSe opreza i promisljanja. On ce se, 
nadalje, morati dobro pripremiti za neprijatelja koji ga stalno 
vreba. Na ovaj nacin njegovo ce putovanje biti bolje i sigumije 
nego ono prvo, kao Sto ce i znatno brze doci do kuce i zeljenog 
mjesta. S druge strane, ako zaboravi neprijatelja, te krene kako 
je to u£inio i prvi put, bez opreza i pripravnosti za neprijatelja, 
desit ce mu se ista stvar. 

Ako put nastavi lijeno i bezvoljno, ako se preda razniisljanju 
o Ijepotama mjesta u kojem je bio, o prekrasnim vrtovima, slatkoj 
vodi, debeloj hiadovini i bezbriznosti srca, on ce jos vise oslabjeti, 
te nece mod doci cak ni do mjesta na kojem je bio prije. 

Drugi nam primjer daje sliku fovjeka u jeku snage i zdra- 
vlja. Njega iznenada zadesi opaka bolest i primora ga da pije 
lijekove te pazi kakvu ce hranu jesti. Na ovaj ce nadn smanjiti 
stetne tvari koje su narusavale njegovo zdravlje i snagu. Ako se 
svega bude pridrzavao kako treba, ovaj ce covjek izaci iz bole- 
sti mnogo jad i zdraviji nego gto je bio prije. 

"Nikad ne znas, mozda ceplodovi tvoje nesrece biti slatki, 
Kao sto rane mogu tijelo zdravim uciniti" 

Ovo je pojaSnjenje za situaciju kada covjek zbog bolesti 
jako oslabi, no lijecenjem se sve to postepeno vrati, te on bude 
kao i prije bolesti. 

No, ako mu se ne vrati ista snaga, on ce biti u losijem 
stanju nego §to je bio prije bolesti. Ova su dva primjera sasvim 
dovoljna onima koji o njima duboko promisljaju. 
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O ovom pitanju mozemo navesti jos jedan primjer, a to je 
primjer covjeka koji )e izasao iz svoje kuce da bi obavio namaz 
u prvom safu ne obaziruci se na bilo kakve prepreke koje bi 
se mogle naci na putu. No, iznenada se pojavi covjek koji ga 
povuce straga i male ga zaustavi, s namjerom da ga sprijeci da 
obavi namaz. Ovdje imamo dvije mogucnosti: 

prva mogucnost jeste da se covjek zaustavi i raspravi s 
onim ko ga je povukao, i da mu tako prode namaz. Ovo nece 
u^initi onaj ko se kaje; 

druga mogucnost jeste da ga odgume i ne obraca paznju 
na njega iz razloga da ne propusti namaz. 

Nakon sto se oslobodi onoga ko ga je zaustavio, covjek 
ima tri mogucnosti: 

prva je da pocne zurno i odlucno koracati prema mes- 
dzidu kako bi nadoknadio propusteno vrijeme, pa da na taj 
nacin stigne na vrijeme ili, mozda, Cak, i ranije; 

druga mogucnost jeste da nastavi svoj put istom brzinom 
kojomjeiigao; 

treca je da ga ova situacija uznemiri i uspori, te on zbog 
toga propusti vrijednost i nagradu klanjanja u prvom safu, dze- 
matu, kao i vrijednost obavljanja namaza tacno kada nastupi 
njegovo vrijeme. Ova nam slika kazuje kako je slicna situacija 
izmedu ovih putnika i pokajnika. 

Prednast pobrnog rofaa nad onim ka se iskfena pokajaa 

Sve o (Jemu smo prethodno govorili bit ce mnogo jasnije 
kada pojasnimo sljedece casno pitanje, a ono glasi: da li je boiji 
onaj covjek koji je pokoran Allahu, dz.S., i koji nije grijesio od 
onoga koji je ucinio grijeh, pa se zbog toga iskreno pokajao? 



O ovome su se pitanju ucenjaci razisli. 
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Jedni smatraju da prednost ima onaj ko nije grijeSio nad 
onim ko je ucinio grijeh, i za to ucinio iskrenu tevbu. Oni za to 
imaju vise dokaza. 

Prvo: najsavrSenije i najvrednije stvorenje kod Allaha, 
dz.s., jeste ono koje Mu je najpokornije. Stoga, najpokomiji 
covjek jeste onaj ko ne grijesi, te je zbog toga najbolji kod 
Allaha, dz.g. 

Drugo: dok je prijestupnik bio zauzet svojim grijehom, 
pokoran ga je covjek pretekao nekoliko etapa u cinjenju dobra. 
Samim ovim, njegov je polozaj veci i casniji kod Allaha, dz.s., 
za razliku od polozaja ili stepena [deredze) gresnika. Osoba koja 
se pokaje nastavlja svoj put u zelji da sustigne one prve. No, oni 
su vec odmakli i preSli na drugi put, take da ih on ne moze stici. 
Njihov primjer jeste poput primjera dva Covjeka koji zajedno 
privreduju. Oni uvijek isto zaraduju. No, jedan se odluci da jos 
vise radi, da udvostruci zaradu, pa se poslije toga povuce da se 
malo odmori, dok drugi nastavi privredivati kao i uvijek. 

Medutim, onom prvom, koji se odmarao, pojavi se zelja 
da sustigne drugog i da nadoknadi ono sto je propustio. Ali 
kada se vrati privredivanju, uvidi koliko mnogo je njegov pri- 
jatelj stekao. Koliko god se on potrudi i zaradi, to bude isto kao 
i kod njegovog prijatelja. Tako on ne nio5:e nikako biti izjedna- 
cen s onim ko je uvijek radio. 

Trece: sam cilj i snnisao pokajanja jeste potiranje grijeha i 
povratak na stepen koji ima onaj ko taj grijeh nije pocinio. Nje- 
gov trud koji je ulozio za vrijeme grijesenja u tom slucaju mu 
ne koristi, ali i ne gteti. Sve se to ne moze porediti s onim ko nije 
grijeSio i ko je nastavio stjecati brojna dobra djela, 

Cetvrto: Allah, dz.g., prezire grijesenje i krsenje Njegovih 
zapovijedi. Iz ovoga mozemo zakljuciti da gresnik u trenutku 
neposluha Lzaziva Allahovu srdzbu, dok rob koji je poslusan 
uziva Njegovo zadovoljstvo. Tako on zivi konstantno u Bozi- 
jem zadovoljstvu, te je on, bez sumnje, bolji od covjeka kojim je 
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Allah, dz.g., bio zadovoljan, pa se na njega rasrdio, da bi, poslije 
tevbe, opet bio zadovoljan. Svakako je bolje neprestano zado- 
voljstvo (rida) od onoga koje je prekinuto Ijutnjom. 

Peto; cinjenje grijeha jeste poput uzimanja otrova. Pokaja- 
nje je protuotrov i lijek, a pokornost AUahu zdravlje i spas. Stalno 
zdravlje bolje je od narugenog i uzimanja otrova kao lijeka. Tako- 
der je moguce da sve to dovede do trajne stete i bolesti. 

Sesto: covjek koji cini grijeh i tako ispoljava svoj nepo- 
sluh AUahu, dz.s., izlaze se velikoj opasnosti. On se nalazi na 
razmedu tri stvari. Kao prvo, on moze skoncati ispijanjem 
otrova, druga mogucnost je da, ako se spasi i prezivi, izgubi 
snagu i postane nemocan. Na kraju, on se mo2;e oporaviti, 
moze mu se vratiti snaga koju je ranije imao, no to je veoma 
neizvjesno, 

Vecina Ijudi pripada prvim dvjema skupinama, dok rije- 

tki uspiju uraditi trecu stvar. Osoba koja popije otrov uvjerena 

je u potpunosti da je otrov veoma gtetan, ali se ona u isto vri- 

jeme nada ozdravljenju i izlijecenju, dok je osoba koja ne uzima 

ifitrov u sasvim suprotnoj poziciji. 

Sedmo: osoba koja je pokorna AUahu, dz.g,, vrt svoje 
pokomosti zastiti cvrstim bedemima kroz koje ne moze prodi 
neprijatelj. Tako plodovi u torn prekrasnom vrtu, cvijece, zele- 
nilo i raskos neprestano rastu. S druge strane, greSnik ostavlja 
pukotine i praznine u ogradi oko svoga vrta. Na taj nacin on 
omogucuje prolaz kradljivcima i neprijateljima. Oni to jedva 
docekaju, udu u vrt sa svih strana, lome grane, unistavaju plo- 
dove, ruse ogradu, pale i sprecavaju dovod vode i navodnja- 
vanje vrta. Pa kada ce se ovaj vrt vratiti u prijasnje stanje? Cak 
i kada covjek popravi sve unigteno, kada obnovi bedeme, vrati 
vodu i pocne ga navodnjavati, vrt moze biti isti, gori ill bolji, 
ali nikad ne moze dostici Ijepotu vrta covjeka koji je staino bio u 
pokornosti. Taj je vrt neprestano rastao, bio je sve plodonosniji, 
guSci i Ijepgi. 
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IBNKAJJIMEL-OtoJJE 

Osmo: ^ovjek iz svoga neznarvja i pomanjkanja odlut^nosti 
dopuSta neprijatelju da ga napadne i uspori njegovu aktivnost. 
Zbog toga se ovaj (!ovjek naziva neznalicom, dzahilom. Katada 
kaze: "Ashabi Allahovog Poslanika, s.a.v.s., jednoglasni su u 
tome da su svi grijesi neki vid neznanja." U ovom kontekstu 
moze se navesti ajet u kojem Uzviseni Allah kaze za Adema, 
a.s,: 4t;>i'i>J^j^ "I nije odlucan hid" (Ta-Ha, 115). A za ostale 
Ijude veli: i'^'J)\ -y ^3^1 ijJj! :p C^ >^^> "Tf izdrzi kao sto su izdrzaJi 
odlucni poslahici" (El-Ahkaf, 35).'Sejtan zasigurno nece nasrnuti 
na osobu koja posjeduje snagu, odlucnost, potpuno znanje i jak 
iman. Upravo zbog ovoga takva je osoba bolja i vrednija. 

Deveto: grijeh neminovno ima log utjecaj i iza sebe osta- 
vlja ruzan trag. Zbog njega covjek moze u potpunosti dozivjeti 
propast, grijeh ne donosi veliki gubitak nakon cega mo2e usli- 
jediti oprost grijeha i ulazak u Dzennet ill pak gubljenje stepena 
kao i gubljenje svjetlostj imana. Pokajnik se mora posvetiti 
cigcenju i uklanjanju stetnlh tragova grijeha, dok se pokoma 
osoba trudi uraditi gto viSe dobrih djela, i na taj nacin poboljgati 
svoj stepen. 

Upravo zato je Poslaruku, s.a.v.s., nocni namaz bio nafila. 
On je radio na povecanju dobrih djela i uzdizanju svoga stepena, 
dok su se ostali trudili da se ociste od grijeha i njihova loseg utje- 
caja. Pa, kako se, onda, ove dvije stvari mogu porediti?! 

Deseto: onaj ko se posveti Allahu, dz.g., ko Mu je pokoran 
i poslusan on kroz zivot hodi sa svim svojim dobrim djelima. 
Kad god poveca pokornost i ^injenje dobrih djela, on biva sve 
uspjesniji i bogatiji. On je poput putnika koji na jednom puto- 
vanju zaradi deseterostruko vige od onoga gto je ulozio. Svu 
tu zaradu i glavnicu na drugom putovanju on, opet, uveca za 
deset puta, pa sve to isto uradi i na trecem putovanju. Ako mu 
ova putovanja omrznu, ako postane lijen i ne htjedne vige puto- 
vati, on propusti zaraditi jednim putovanjem onoliko koliko je 
zaradio na tri ranija putovanja, a mo2da i vise. Dzunejd je o 
tome kazao: "Kad bi iskren covjek isao Allahu hiljadu godina. 
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a zatim se samo na tren okrenuo od Njega, propustio bi vige od 
onoga sto je do tada stekao." Ovo je zaista tacno promigljanje. 
Samo jednim trenom u kojem se okrenemo od Allaha mozemo 
propustitd priliku da steknemo vise dobrih djela od onoga gto 
smo do tada stekli. Ako je ovo slufaj s osobom koja se tek na 
tren okrenula od Allalia, kakvo je, onda, stanje neposlusne 
i gre^ne osobe? Da smo naveli samo ovo, bilo bi dovoljno za 
onoga ko razumije i prima pouku. 

Oukazi onjfi bjf daju prndnast iskrenam pakainiku 
kn'ii mi dabra djefa nad pokornim rabam 

Dniga grupa ucenjaka daje prednost onome ko se poka- 
jao, iako ne porice da covjek koji nije grijeSio ima vise dobrih 
djela od njega. Njihovi argumenti so sljedeci: 

prvo: oni tvrde da je pokajanje jedan od najdrazih i najple- 
menitijih ibadeta i vidova pokornosti Allahu, dz.g. Svevignji, 
doista, voli one koji se kaju. Da mu tevba nije jedan od najo- 
miljenijih ibadeta, ne bi grijehom iskugao Svoje najplemenitije 
stvorenje - covjeka. Iz Ijubavi prema pokajanju Svoga roba, On 
ga iskugava grijehom koji primora Njegovog miljenika da se 
pokaje, i tako se Njegova Ijubav poveca prema tom covjeku. 
Za pokajnike Allah, d2.g., ima posebnu vrstu Ijubavi. Ovo ce 
pojasniti i sljedeci dokaz; 

drugo: tevba ima kod Allaha, dz.§., stepen koji drugi 
ibadeti nemaju. Upravo zbog ovoga AUahova radost zbog 
pokajanja Njegova roba nema granica niti poredenja. Tu je 
radost usporedio Poslanik, s.a.v.s., s ocajnikom koji u pusti- 
nji pronade izgubljenu devu s hranom i vodom, nakon gto ju 
je izgubio i oprostio se sa Sivotom, Ovakvu radost Svevisnji 
ispoljava samo onda kada se Njegov rob kaje. To nije slu^aj 
s ostalim ibadetima. Poznato je da ova radost ostavlja veliki 
uijecaj u dusi i srcu pokajnika, a to se ne moze opisati rijecima. 
Ovo predstavlja i jednu tajnu propisivanja grijeha robu. Nakon 
ovoga mozemo zakljuciti da rob tevbom stjece stepen Bozije 
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Ijubavi, postaje AUahov miljenik. Allah, dz.s., doista voli one 
koji se kaju i koji su iskuSani grijesima. Iduci dokaz takoder ce 
poiasniti ove tvrdnje; 

trece: pokajanje je ibadet koji sadrzi poniznost, predanost, 
skrusenost i umiljavanje Allahu, dz.s., sto je Njemu iTLnogo 
draSe od ostalih vidljivih djela koja mogu biti kolicinski veca 
od same tevbe. Ipak, poniznost i predanost jeste sama srz, bit i 
smisao ibadeta. To pojasnjava sljedece; 

cetvrto: Covjek pokajanjem upotpuni i usavrSi svoju poni- 
znost i predanost Allahu, dz.s., sto ne moze postici drugim 
ibadetima. Pokajnik iskazuje poniznost, Ijubav i potrebu za 
AUahom, kao i onaj ko nije zgrijesio, s tim da je njegovo srce 
slomljeno od boli za ucinjenim grijehom. A UzviSeni Allah, 
dz.g., najblizi je Svome robu u trenucima kada se on ponizi i 
kada je njegovo srce slomljeno zbog grijeha. U jednom israilija- 
tu"'' navodi se da je jedan ^ovjek upitao: "Gopodaru moj, gdje 
da Te nadem?" "U srcima koja su slomljena od boli za mnom", 
odgovorio je Bog. Upravo je zbog ovoga "covjek najblizi AUaliu 
dok je na sedzdi""'' jer je to polozaj poniznosti i pokomosti 
pred Allahom. 

Covjek bi trebao duboko razmisliti o Poslanikovim, 
s.a.v.s., rijecima koje je prenio od AUaha, dz.g.: 

"Allah ce na Sudnjem danu red: 'Covjece, trazio sam da 
Me nahrani§, a ti Me nisi nahranio.' 'Boze moj, kako cu Te nahra- 
niti kada si Ti gospodar svih svjetova?' 'Taj i taj Moj rob trazio je 

140 vjerodostojno predanje ko}e je preuzeto iz jevrejskih svetih knjiga. 
"' Ukazuje na hadis koji prenosi Muslim, 
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da ga nahranig, a ti ga nisi nahranio. Da si ga nahranio, nasao bi 
to kod Mene.' 'O covjeCe, trazio sam da Me napojig, a ti Me nisi 
napojio.' 'Boze moj, kako cu Te napojiti kad si Ti gospodar svje- 
tova?' 'Taj i taj Moj rob trazio je da ga napojig, a ti ga nisi napojio. 
Da si ga napojio, nasao bi to kod Mene. Sine Ademov, razbolio 
sam se, a ti Me nisi obigao.' 'Boze moj, kako cu Te obici kad si Ti 
gospodar svih svjetova?' 'Taj i taj Moj rob razbolio se, a ti ga nisi 
obigao. Da si ga obiSao nasao bi Me kod njega.'"^*^ 

Primjecujemo da je Allah, dz.s., za obilazak bolesnog 
kazao; "Nasao bi Mene kod njega", dok je za davanje hrane 
i vode kazao: "Nasao bi to kod Mene." Stoga, trebamo pra- 
viti razliku izmedu ovih stvari i situacija. Bolesnik je fovjek 
ophrvan boli, i cije je srce slomljeno jer bolest ne pravi razliku 
izmedu Ijudi na naCin da neke stedi, a neke posjecuje. No, kada 
se vjernik razboli i kada je njegovo srce bolesno, Allah, dz.s., 
bude u2 njega. 

Allah, dz.s., zna najbolje, ali je ovo, najvjerovatnije, razlog 
zasto Gospodar uslisava molitve trojici: onome kome je uc5i- 
njena nepravda, putniku i postacu. Njihova su srca, uistinu, 
slomljena. Putnika u dusi slama osjecaj tudine i nemira, a tako 
i postaca. Ova bol i slomljenost unistavaju zivotinjske osjecaje 
u dugi i cine je poniznom. Sva oholost i losa djela tope se kao 
vosak u svjecnjaku boli i slomljenosti. A onaj ko se kaje zbog 
neposluha doista inaa cime istopiti svoju oholost i losa djela. 
Sve ovo pojasnjava i sljedeci argument; 

gesto: dovjeku grijeh mo^e donijeti mnogo vige koristi od 
nekih drugih ibadeta ako se nakon njega iskreno pokaje. U torn 
smislu, neki od nagih dobrih prethodnika kazali su: "Covjek 
moze uraditi grijeh koji ce ga uvesti u Dzennet, S druge strane, 
on moze uraditi dobro djelo koje ce ga uvesti u Vatm." Upitali 
su ih; "Kako je to moguce?" Oni su odgovorili: "Taj covjek ucini 
grijeh, te mu on stalno bude pred oCima, prisjeca ga se dok stoji, 

™ Hadis prenosi Muslim. 
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sjedi i hoda. On u covjeku izazove potistenost i slomljenost, pa 
ovaj ucinu tevbu, zatrazi oprost i kaje se za ucinjeno, sto ce biti 
uzrok njegova spasa i uspjeha. Drugi covjek se pak stalno sjeca 
dobrog djela koje je u^inio. Ono mu stalno bude pred ocima, 
dok stoji, sjedi i hoda. Sjecanje na dobro djelo kod ovakvog 
covjeka izaziva odusevljenje sarrdm sobom, uvjerenje da je 
on najbolji kao i oholost, sto bude razlog njegove propasti." 
Na ovaj nacin grijeh moze biti uzrok pokornosti, dobriii djela 
i djela srca poput straha, stida, poniznosti i skrugenosti pred 
Allahom, placa, kajanja i duge molitve za oprost. 

Svi ovi tragovi i posljedice koje su proistekle iz pokajanja 
za ucinjeni grijeh Covjeku su korisniji od pokornosti koja ga 
navede da postane osion, ohol te da prezire druge Ijude. Nema 
nikakve sumnje da je put ovog gresnika bolji kod Allaha, dz.s., 
kao sto je taj covjek blizi spasu i uspjehu od puta osobe koja je 
zadivljena svojom pokornoScu, koja zbog toga postane ohola 
i sve to prebacuje Allahu i drugim Ijudima. I ako vas ta osoba 
bude uvjeravala i govorila suprotno, Allah, dz.s., dobro zna Sta 
se krije u njenom srcu. Takav covjek srcem mrzi i spreman je 
napasti druge Ijude koji ga ne postuju, ne velicaju i nisu mu 
poslusni. Kada bi iskreno preispitao sebe i svoju dusu, shvatio 
hi da se sve ovo potajno uvuklo u njega. Upravo zbog ovoga 
on kori sve one koji ga ne velifaju i ne uzdiiu. On istrazuje nji- 
hove mahane, a onda sve to pravda svojom odanoscu Allahu, 
dz.s. Ako bi oni koji ga velicaju i koji su mu podlozni ucinili 
dvostruko vise grijeha od onih koji to ne rade, on bi im nasao 
opravdanje i ulio im nadu. Pred ovim drugima ostao bi slijep, 
nijem i bezobziran, govoreci: "Same su vjerovjesnici saCuvani 
od grijeha." Ovaj (5ovjek, vjerovatno, misli da ce grijesi onih 
koji ga velicaju biti oprosteni i izbrisani upravo zato sto njega 
postuju, uzdizu i njemu cast odaju. 

Ako Allah, dz.s., ovome robu zeli dobro. On ce ga iskusati 
grijehom koji ce ga tistiti i pomocu kojeg ce on spoznati svoju 
istinsku vrijednost. Na taj nacin On ce svoje robove zaStititi od 
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njegova zla. A ovaj rob postao bi ponizan, grijeh bi iz njega izvu- 
kao svu oholost, zadivljenost samim sobom i uvjerenost samo u 
svoju dobrotu. To bi isto uradio i s onima koji su mu bili pokorni. 
Tako bi ovaj grijeh bio mnogo korisniji od brojnih vidova pokor- 
nosti. On lici ispijanju lijeka koji izgoni opaku bolest. O ovome 
kazuje i prica o Ademovom progonu iz Dzenneta. 

Kazano je: "O Ademe, ne tuguj za casom gorcine koja te je 
ueinila trezvenim i budnim. Ona je iz tebe istjerala bolest koja 
bi te onemogucila da budes s nama. Zbog te case odjeven si 
odorom ibadeta. 

Nikad ne znas, mozda ceplodovi tvoje nesrece bid slatki, 
Kao sto rane mogu tijelo zdravim uciniti. 

O Ademe, Ja sam te grijehom iskusao samo zato sto volim 
da Svoju dobrotu, dobroCinstvo i plemenitost pokazem onima 
koji se o Mene ogrijese. 'Kad ne biste grijesili, Allah bl vas znmijenio 
mrodom koji grijesi, pa bi oni trazili oprosta, i bilo bi im oprosteno.' 

O Ademe, dolazio si mi kao Sto kralj dode kralju, a sada 
mi dolazis kao rob koji ide svome Gospodaru. 

O Ademe, kada bih tebe i tvoje sinove sacuvao grijeha, 
pa kome bi iskazao svu Svoju dobrotu? Kome bi darovao Svoj 
oprost, prelazio preko losih postupaka, kome bi primao poka- 
janja, a Ja sam Onaj Koji mnogo prasta i Koji je milostiv? 

O Ademe, neka te ne bole Moje rijeci: '...izadi iz Dzen- 
neta../ jer sam ga za te stvorio. Ti se spusti u svijet truda i 
napora i tu posij sjeme bogobojaznosti {talcvaluka) pa ga zalij 
suzama svojim. Kada biljka izbaci svoj zanietak, kada oja^a i 
ispravi se na stabljici svojoj, dodi i plod uberi. 

O Ademe, izveo sam te iz Dzenneta samo zato da bi Mi se 
molio, priblizavao, konacno, do Mene uzdigao. Nisam te izveo 
iz Dienneta da bih ti ga zabranio, vec da bi se u njega vratio. 

Ako bi se izmedn nas nekakva zla kob uvukla, 
Ako bi nas ona rastavila i domove nase porusila, 
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Zn-s;;' da je Ijubav ta koja ce vjecno stati, 

A nesreca bi za kratko vrjeme iscezla. 

O Ad erne, grijeh koji te je ucinio poniznim Nama je draii 
od do bra i poslusnosti za koje ces Nam prebacivati. 

O Ademe/ uzdasi gresnika drazi su Nam od slavljenja 
Boga (zikra) uobrazena covjeka." 

"Sine Ademov, dok Me budeS molio i Mome se oprostu 
nadao, Ja cu ti oprostiti, gta god ucinio, ne obaziruci se na to. 
Sine Ademov, kad bi tvoji grijesi napunili nebesa, pa od Mene 
za njih oprosta zatrazio, Ja bih ti, opet, oprostio. Sine Ademov, 
kada bi Mi dosao s grijesima velikim poput Zemlje, ne pripisu- 
juci Mi saucesnika, Ja bih te tolikim oprostom obasuo."^^^ 

Prenosl se da je jedan veoma pobozan covjek cinio tavaf 
oko Kabe i molio Allaha, dz.g., da ga sacuva od grijeha. Potom 
ga umor savlada i on utonu u san. U snu je cuo glas koji mu 
govori: "Covjece, ti Me molis da te sac^uvam od grijeha kao gto 
to Cine svi Moji robovi. Ali, ako Ja to u^inim, pa koga cu poca- 
stiti Svojom dobrotom, dobrocinstvom i oprostom? Kome cu 
primati pokajanja? Za koga, onda, postoji Moja plemenitost, 
oprost i dobrota?" 

"O sine Ademov, ako u Mene vjerujes i druga Mi ne pri- 
pisujes, ucinit du da meleki koji nose Moje prijestolje i koji oko 
njega Meni iskazuju zahvalu, mole za tvoj oprost, cak i kada 
spavag." Od Ebu Zerra, r.a., prenosi se hadisi-kudsij u kojem 
stoji: 

"O Moji robovi, vi nodu i danju grijesite, a Ja sve grijehe 
oprastam. Bez obzira na sve, oprostit cu svakome ko bude znao 
da samo Ja imam moc praStanja."''^" 



"' Hadis prenosi Taberani u tri svoja Mudzema. 
^^ Hadis je spomenut ranije. 
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"Kecz: 'O robovi Moji koji ste se prema sebi ogrijesili, 
ne giibite nadu u Allahovu milostl Allah ce, sigumo, sve 
grijehe oprostiti; On, doista, mnogo prasta i On je milostiv.'" 
(Ez-Zumer, 53) 

i^l Sl. j .;y^\ Jp J jUii^Vl lUL. j .LU-^I Jp j ^LfjJl J±^ .j:^ M \jj^ L, 

"O robe Moj, nemoj posustati i predati se. Ti moli, Ja cu 
dove usliSavati. Ti trazi oprosta, Ja cu prastati. Ti se kaj, Ja cu 
tvoja Io§a djela zamijeniti dobrim." Sve ovo dodatno pojagnjava 
i sljedece; 

Sesto: to su Bozije rijeci: 

"A/j onima koji se pokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah 
ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a Allah prasta i 
samilostan je." {El-Furkan, 70) 

Ovo je najradosnija vijest za one koji se pokaju, pa nakon 
toga ustraju u imanu i cinjenju dobrih djela, sto je sami smisao 
i srz tevbe. Ibn Abbas, r.a., veli; "Nisam vidio da se Poslanik, 
s.a.v.s., necemu vige obradovao od objavljivanja ovoga ajeta: 

'Mi cemo ti dati sigiirnu pobjedu da bi ti Allah ranije i 
kasnije krivice oprostio.'" (El-Feth, 1-2) 

UCenjaci su se razisli o pitanju ove promjene losih djela u 
dobra, da li se ona desava na dunjaluku ili na ahiretu. O tome 
postoje dva miSljenja. 

Ibn Abbas, r.a., i njegovi istomisljenici smatraju da je to 
zamjena losih djela dobrim. Take ce sirk biti zamijenjen ima- 
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nom, blud c^ednoscu i neporocnogcu, lai istinom te pre vara 
pouzdanoscu (emanetom). 

Prema njima, poruka ovog ajeta bila bi da ce loSa djela i 
osobine biti zaiiTijenjene dobrim i lijepim, kao gto i bolesniku 
bolest bude zamijenjena zdravljem, a onome ko je stavljen na 
kusnju, spas zamijeni iskugenje. 

Seid bin Musejjib i njegovi istomisljeiiici, s druge strane, 
tvrde kako ce im Allah, dz.g., loSa djela zamijeniti dobrim, ali 
na Sudnjem danu. Tada ce im, kazu oni, svaki grijeh biti zami- 
jenjen dobrim djelom. 

Ovu tvrdnju oni potkrepljuju hadisem koji je Tirmizi 
naveo u svom Dzamiu, a u kojem stoji: "Pricao nam je El-Hasan 
ibn Umejs da je Vekia rekao: Pricao nam je El-Eames, on od El- 
Meamra ibn Suvejda, a on od Ebu-Zerra da je Allahov Posla- 
rak, s.a.v.s., rekao: 

.*^Ji jU^ a* l_^y^l : JUjLuJI ^y_ J^^L jji : jUl ^ ^^d J^^ ^T jJuV Jl 
-Uii -.ji y\6\i .L4A>UljtL.L;_j;i jOpJ^ .fc~^ LjJutAV- J^ jLS:^ sjjlai^f :JUi 

'Znam Covjeka koji ce posljednji izaci iz vatre. Na Sudnjem 
ce danu biti doveden jedan Covjek za koga ce biti receno: 'Poka- 
zite mu njegove male grijehe.' A njegovi veliki grijesi bit ce 
sakriveni. Potom ce mu se red: 'Toga i toga dana uradio si to i 
to.' On ce to potvrditi i nece negirati, strahujuci od svojih veli- 
kih grijeha. Zatim ce se reci: 'Stavite mu umjesto svakog logeg 
djela dobro djelo.' On ce reci: 'Imam ja grijeha koje ne vidjeh 
ovdje.' Ebu-Zerr kale: 'Vidio sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
kako se smijesi, tako da su mu se kutnjaci ukazali."""^ 

Ovo je vjerodostojan hadis (sahih). No, dovodi se u pitanje 
da bi on mogao biti dokaz za ovo misljenje, jer je spomenuti 
Covjek bio kaznjen zbog svojih grijeha i proveo neko vrijeme u 
vatri. On je tek nakon toga bio izveden i za svako lose djelo on 

"' Hadis prenosi Muslim. 
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je dobio jedno dobro, a to je bila Bozija milostinja za sva dobra 
djela koja je ucinio. To nije bila cista zamjena njegovih grijeha 
dobrim djelima, jer da je to bilo tako, on ne bi bio kaznjen zbog 
njih, kao ito pokajrdk nece biti kaznjen zbog svojih grijeha. 
Stoga, mi ne vidiino kako bi ovaj hadis mogao biti dokaz za 
drugo niisljenje. 

Ipak, ord su uzeli ovaj hadis kao komentar navedenog 
ajeta, iako ti sada znas njegovo pravo znacenje. Treba napo- 
menuti da su prve generacije muslimana bile veoma precizne 
i oprezne kada su u pitanju znacenja hadisa i ajeta, dok veliki 
broj onih koji su :givjeli poslije njih nisu imali tu sposobnost. 

Ovaj hadis moze posluziti kao dokaz, ali tek nakon sto 
utvrdimo pravUo koje ce ti pomoci da ispravno i precizne kori- 
stig ovaj hadis kao dokaz. Pravilo je da svaki grijeh iza sebe 
neminovno ostavlja trag. Taj trag nestaje nekad pokajanjem, 
nekad cinjenjem dobrih djela koja brisu losa, nekad nevoljama 
koje potiru grijehe, a nekad se mora iskusiti vatrena kazna kako 
bi se spasilo tog utjecaja i traga. Ako bi njegov utjecaj i trag bio 
jako veliki ne bi ga mogia izbrisati f ovjekova ranija dobra djela, 
ulazak u vatru bio bi neizbjezan jer u Dzennetu ne moze biti 
ko ima i trun prljavstine od grijeha. U njega ce uci samo onaj 
ko je toga dostojan. Ako mu je pak ostalo negto prljavstine od 
grijeha, on ce morati vatrom oc5istiti taj ostatak i tako ga odvojti 
od imana, koji mora biti cist kao zlato da bi ^ovjek usao u dze- 
netske vrtove. 

Imajuci sve ovo na umu, mi znamo da se grijeh, njegove 
posljedice i tragovi mogu otkloniti iskrenim pokajanjem, sto je 
najja{5e sredstvo za to. Ipak, nekad ce se ti tragovi ukloniti samo 
onda kada covjek dobije §ta je i zasluzio, te ude u vatru. Kada 
se u vatri o^sti, kada nestanu svi tragovi prljavStine, njegova 
lo^a djela bit ce zamijenjena dobrim. Ako svoju duSu ocisti 
iskrenim pokajanjem, najvjerovatnije je da ce mu odmah dobra 
djela zamijeniti grijehe. Ciscenje od grijeha i njiliovih tragova 
iskrenom tevbom uzviSenije je i draze Allahu, dz.s., od cigcenja 
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vatrom. Ono je osnova i ima prioritet kod zamjene losih djela 
dobrim, dok je CiScenje vatrom samo jedan drugi nacin. Ovo ce 
pojasniti i sljedeci dokaz; 

sedmo: pokajnik svojim kajanjem sve svoje grijehe zami- 
jeni dobrim djelima jer je ta tevba kajanje i zal za ucinjenim 
grijehom. Pokajanje za svaki grijeh jeste dobro djelo, take ce 
na mjesto svakog grijeha doci pokajanje i izbrisati ga jer je ono 
dobro djelo. Na ovaj nacin, na mjesto svakog grijeha dode 
jedno dobro djelo. O ovome treba dobro promisliti jer se ovdje 
kriju najljepsi argument! i najsuptilnija migljenja. 

Tevba moSe biti srazmjerna grijehu, ali moze biti 1 slabija 
i ja(5a od njega. Sve zavisi od iskrenosti pokajanja i onoga ko se 
kaje kao i o onome sto poslije pokajanja fiini srce cije se zdravlje 
poboljsa kad god se smanji broj logih djela. Ovo je, takoder, 
jedna suptilna tajna pokajanja; 

osmo: osobi koja istinski poznaje AUaha, dz.s., Njegove 
naredbe i zabrane grijeh moze samo dati povoda da cini gto 
vi§e dobrih djela, koja ce joj biti mnogo korisnija i dragom 
Gospodaru draza nego da se sacuvala tog grijeha. Takva osoba 
grijehom stekne takvu poniznost, postenje, strahopostovanje 
prema Allahu, dz.g., i toliko se kaje i prkosi neprijatelju dobrim 
djelima da sejtan uzvikne: "Da ga bogdo nisam naveo da ucini 
taj grijeh." Tako se sam sejtan kaje sto ga je naveo na grijeh, 
kao i sam ^ovjek koji ga je ucinio. No, treba znati da je velika 
razlika izmedu ova dva kajanja. Allah, dz.g., voli kada Nje- 
gov rob prkosi Sejtanu 1 mrzi ga. A o ovoj vrsti ibadeta ranije 
smo govorili, te smo kazali da je i ona jedna tajna pokajanja. 
Covjek se, tako, sejtanu suprotstavlja i prkosi mu tevbom. Iz 
ovoga vidimo da on zbog tevbe i dobrih djela koja se javljaju 
kao njena posljedica postaje Allahov miljenik, i to sve na kraju 
rezultira zamjenom njegovih losih djela dobrima. 

Treba dobro razmisliti o AUahovim rijeCima: i^\^ 1\ jli 
^flzj.^ "Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijenitT" Ovdje 
nije kazano da ce se ta djela mijenjati jedno za jedno, tako da 
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je moguce da ce jedno lose djelo biti zamijenjeno s vige dobrih, 
ovisno u kakvom je stanju onaj kome Allah, dz.s., mijenja 
djela. 

Sto se tice hadisa i covjeka koji je kaznjen zbog grijeha 
koje nisu zamijenila dobra djela na dunjaluku, jer se nije 
iskreno pokajao i radio dobra djela poslije toga, on nije doSao 
na taj stepen da bi mu sva losa djela bila zamijenjena dobrim. 
Poslanik, s.a.v.s., nije spomenuo njegove velike grijehe, te se 
same nasmijao. On nas je obavijestio da su njegovi mali grijesi 
bill zamijenjeni dobrim djelima. Ipak, hadis nas na jedan lijep 
na6n upucuje da se to odnosi, generalno, i na velike i na male 
grijehe, i to kroz dvije stvari: 

prvo; on je kazao: "Allah ce njihova hrdava djela u dobra 
promijeniti" Ovo nam govori da se on prilikom zamjene malih 
grijeha sjetio onih velikih, te je pozelio i njih zamijeniti da bi 
povecao broj svojih dobrih djela. Zamjena velikih grijeha za 
dobra djela znacajnija mu je od zamjene malih grijeha. Ovo je 
povecalo njegovu radost i ushicenje; 

drugo: Poslanik, s.a.v.s., nasmijao se kada su spomenuti 
veliki grijesi. Ovaj nam osmijeh pokazuje kako se Poslanik, 
s.a.v.s., zadivio Allahovoj dobroti prema gresniku, S druge 
strane, vidimo 6ovjekovu spremnost priznanja grijeha za koje 
nije pitan jer su mu pokazani samo mali grijesi. 

Neka je slavljen Gospodar svih svjetova. Samo je On 
Najdarezljiviji Najplemenitiji, Dobrocinitelj i Blagi. Samo On 
robove Svoje obasipa nebrojenim dobrotama i blagodatima, 
raznim putevima i nacinima. Nema drugog boga osim Njega, 
Milostivog, Samilosnog. 

hvbd a casnom Kur'anu 

Mnogi Ijudi pokajanje definiraju cvrstom odlukom da se 
vise nikad ne pocim grijeh, trenutnim napustanjem grijeha kao 
i kajanjem za onim Sto se ucinilo u proglosti. Ako se pak radi i o 
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Ijudskom hakku, postoji i cetvrta stvar, a to je trazenje halala od 
onoga kome je uc^injena steta. 

Sve gto oni spominju jesu pojedina znacenja pokajanja ili, 
bolje receno, uvjeti za tevbu. No, tevba, onako kako je definira 
Kur'an i Poslanik, s.a.v.s., ukljucuje sve to, ali i ^vrstu odluku da 
se f ini sve ono gto je naredeno te da se toga pridrzava.^^^ Stoga 
tevba nije same ostavljanje grijeha, evrsta odluka i kajanje. Ona 
je upotpunjena tek onda kada se donese i fvrsta odluka da ce 
se covjek i pridrzavati Bozijih naredbi. Ovo je smisao pokaja- 
nja. Tevba obuhvata dva znacenja. Kada poslije nje uslijedi rad 
i pridrzavanje naredenog, ona ima znacenje koje su oni naveli. 
No, i kada ne ukljucuje spomenuti rad i pridrzavanje, ona ima 
dva znacenja, Naime, ona je poput izraza takva, bogobojazno- 
st^^^, koji sam po sebi oznacava cinjenje naredenog i ostavljanje 
zabranjenog. Ipak, kada se uz ovaj izraz spominje naredba za 
cinjenje onog sto je naredeno, onda se time podrazumijeva pre- 
stanak Cinjenja zabranjenih radnji. 

Smisao pokajanja krije se u povratku Allahu, dz.g,, i cinje- 
nju svega onoga sto je Njemu drago, a ostavljanju onoga gto 
Mu je mrsko. Tako je tevba povratak iz onoga sto On ne voli 
onome sto Mu je drago. Iz ovoga se razuniije da je povratak 

^^ Ovo takoder implicira i prijradr prema onome ko se ne pridrzava i ne postuje te 
naredbe kao i naredivanje da se te radnje izvrSavaju, kao i zabranu njihovog neei- 
njenja. Dobro djeb, koje je u suri El-Furkan navedeno kao uvjet za tevbu, jeste po 
svemu suprotno grijehu. 

'^' Bogobojaznost znaCi uzimanje svega sto Allah, dz.s., daje Svome robu od zdravlja, 
imetka, djece, blagodati dana i noci i tome sli&io. Ova ce opskrba eovjeka zagtititi od 
svega sto ne voli i cega se boji na njegovom putu ka Gospodaru. Taj je put pun pre- 
preka i sejtanovih zamki medu kojima su: dusa sklona zlu, razne strasti te Sejtan koji 
mami i zavodi covjeka, Sejtani ga pokuSavaju sprijeeiti na putu, skrenuti ga s njega 
ili ga pak uniStiti. Svim ovim Allah, dz.S,, iskusava Svoga roba ali mu, isto tako, daje 
brojne blagodati poput spokoja, zdravlja i uspjeha. Covjeka ce zadesiti propast kada 
ove blagodati postavi na mjesta koja za to nisu pogodna, odnosno kada se nepra- 
vilno postavi prema tim blagodatima. On to ucini kada se preda neznanju, poiu- 
dama, iivotinjskim nagonima, okrene od Allahovih ajeta i na kraju uzme gejtana za 
svoga zaStitnika, a ne Aliaha, dz.fi. 
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onome §to je Bogu drago samo jedan dio tevbe, dok je napu- 
Stanje onoga sto On prezire drugi dio. Ovo je razlog zagto je 
Allah, dz.s., povezao uspjeh i pobjedu s izvrgavanjem naredbi i 
ostavljanjem zabrana i kazao: 






"I svi se Allahu pokajte, o vjemici, da biste postigli ono sto 
Mite" {En-Nur, 31) 

Iz ovoga saznajemo da je svaki pokajnik spasen, ali nje- 
govo kajanje mora rezultirati cinjenjem onoga sto je naredeno i 
ostavljanjem zabranjenog. U drugom ajetu UzviSeni kaze: ijj^j 
5jii£]i ^ s^jd^^ "A oni koji se ne pokaju - sami sehi cine nepravdu'" 
(El-Hudzurat, 11). Onaj ko ne izvrsava Bozije naredbe sam sebi 
fini nepravdu, i on je poput onoga ko radi ono Sto je zabranjeno. 
Taj ce covjek sa sebe skinutl teret i ime onoga ko je sam prema 
sebi nepravedan (zalim) samo ako njegovo pokajanje obuhvati 
dvije spomenute stvari, Svi se Ijudi dijele na dvije vrste: one 
koji se kaju i one koji su prema sebi nepravedni. Drugih nema. 
Allah, dz.s., za pokajnike rekao je da su: 

jj.aLJIj Ojjjiilj il)J^*' jjJU-LlJt jjfSljil jj^iLl\ jjJLoU-1 QjjAki\f 

"Oni koji se Njemu klanjaju, i Njega hvale, i paste, i molitvu 
obavljaju, i traze da se cine dobra djela, a od nevaljalih odvracaju 
i koji se Allahovih propisa pridrzavaju." (Et-Tevba, 112) 

Iz navedenog ajeta spoznajemo da je cuvanje Allahovih 
propisa Hi granica, kako je to Alliih kazao, dio pokajanja. Zato 
treba shvatiti da tevba ukljucuje sve ove stvari. Pokajnik je 
onaj ko napusta zabranjena djela, vraca se Cinjenju naredenog, 
ko ostavlja neposluh i vraca se pokomosti,'^ kao Sto je to vec 
ranije kazano. 

'** To je povratak Allahu i uzimanje Njega za zaStitnika i voljenog kao i bijeg od svo- 
jih prohtjeva i Sejtana. Sejtan doista hoce da covjek bude nesretan, pa ga sebi privIaCi 
iivotinjskim u^etom, zaboravom, neznanjem i prohtjevima. S druge strane Allah, 
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Ovo nas navodi na zakljucak da je tevba srI: same vjere 
islama jer ona svojim znacenjem obuhvata svu vjeru. Upravo 
zbog ove cinjenice pokajnik zasluzuje da bude Allahov milje- 
nik. Allah doista voli one koji se mnogo kaju i fiste kao sto voli 
one koji se pridrzavaju Njegovih naredbi i ostavljaju ono gto je 
On zabranio. 

Tako je pokajanje povratak od onoga sto Allah prezire 
javno i tajno onome §to On javno i tajno voli. Ono obtthvata 
islam, iman i ihsan (dobrocinstvo) i odnosi se na sve stepene. 
Zbog ovoga je tevba cilj svakog vjemika, pocetak ali i kraj 
svake stvari, kao sto smo to vec spomenuli. Ona je smisao zbog 
kojeg je sve stvoreno. Vjerovanje i propisi samo su jedan dio 
tevbe, odnosno njen najuzviseniji dio i temelj na kojem je ona 
i nastala. 

Vecina Ijudi uopce ne zna istinsku vrijednost pokajanja, 
kao ni njenu bit, i daleko su od toga da je ucine srceni, rije^ju i 
djelom. Allah je pokajnicima poklonio Svoju Ijubav samo zbog 
Cinjenice da su oni najiskrenija i najodlikovanija stvorenja i 
robovi. 

Da znacenje tevbe ne obuhvata sve islamske propise, 
sugtinu imana, Allah se ne bi najvise obradovao pokajanju Nje- 
gova roba. Sva stanja i stepeni koje Ijudi sponiinju tek su jedan 
dio i rezultat pokajanja. 

Tevba i trszenje oprosta 

Postoje dvije vrste trazenja oprosta (istigfar): samo traze- 
nje oprosta te traSenje oprosta iza kojeg slijedi pokajanje. Samo 

di.g., ieli da iovjek bude sretan. On Covjeku zeli biti drag, te mu daje brojne blago- 
dati, potCinjava mu prirodu, i tako ga Sebi privlaci nebrojenim nimetima. Medu naj- 
jace nimete spadaju Allahovj ajeti u nasim dusama i obzorjima, kao i Njegovi nepro- 
mjenjivi zakoni a kosmosu i jasne upute i dokazi koji su objavljeni poslanicima. 
Ji-i^ pSdt Ijl i;} lyii ^j^ l^j «_£li ^} ^ ^j ^ jsli; i^tli jj "Qd Gospodara vaseg dolaze 
vmn dokazi, pa oiwj ko ih usvaja - u svoju korist to cini, a onaj koje slijcp - n/i svoju sietuje 
sljjep, aja nisam vas cuvar." (El-En'am, 104} 
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trazenje oprosta moiemo vidjeti u rijecima Nuha, a.s., koje je 
uputio svom narodu: 

^Ijljjui hS^ tl^l J—^ Ijl^ jli" 4Jl jlJ^j \yjAjcZ-\^ 

"Trazite od Gospodara svoga oprost jer On, doista, mnogo 
prasta. On ce vm7i kisii obilnu slati" (Nuh, 10-1). Ili u Salihovim, 
a.s., rijecima: 

"Zasto od Allaha ne trazite oprosta, da bi vam se ukazala 
milosi" (El-Ahkaf, 46), kao i u rijecima Uzvisenog Allaha: 

"Allah, uistinu, prasta i samilostan je" (El-Bekara, 199). I u 
rijecima: 

"Allah ih nije kaznio, jer si ti niedu njima bio; i Allah ih nece 
kazniti sve dok neki od njih mole da im se oprosti." (El-Enfal, 33) 

Druga vrsta trazenja oprosta poslije kojeg uslijedi i poka- 
janje moze se vidjeti u sljedecim ajetima: 

"Od Gospodara svoga oprosta trazite i pokajte se, a On ce vam 
dati da do smrtnoga casa lijepo prozivite i svakom cestitom dat ce 
zasluzenu nagradu" (Hud, 3). I u Hudoviin, a.s., rijediina upuce- 
nim svome narodu: 
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"On vas od zemlje stvara i daje vam da zivite na njoj! Zato Ga 
molite da vam oprosti, i pokajte Mu se, jer Gospodar je moj, zaista, 
blizu i odaziva se" (Hud, 61), kao i u Suajbovim, a.s., rijecima: 

"I trazite aprost od Gospodara svoga, i onda Mu se pokajte! 
- Gospodar moj je, uistinu, sarnilostan i pun Ijubavi." (Hud, 90) 

Sanio trazenje oprosta jeste poput tevbe. Ustvari, ono 
i jeste pokajanje koje sadrzi trazenje oprosta od Allaha, dz.s. 
Njime se trazi da se izbriSu grijesi, da se uklone njihovi tragovi 
i posljedice kao i zagtita od njihovog zla. Njom se ne zahti- 
jeva, kao sto su neki Ijudi mislili, prikrivanje grijeha^^^'' {sitr). 
Allah, dz.s., naime, prikriva grijehe onima kojima ne prasta, ali 
i oninia kojima prasta. Tako je i prikrivanje grijeha jedan njen 
dio. Pokajanje ukazuje na prikrivanje grijeha na nacin da ono 
slijedi nakon njega ili pak da je ono samo dio tevbe. 

Sustina i smisao istigfara jeste cuvanje od zla koje grijeh 
nosi. Korijen ove rijeci dolazi od rijeci migfer, gto oznacava gtit 

^^ Istigf ar je trazenje oprosta od Allaha, dok je sitr prikrivanje grijeha, mahana i loSih 
osobina Ijudi. Covjekova najstetnija osobina i mahana jeste neznanje {diehl) i nepra- 
vda (zuUim). Ako tovjek zapadne u nepravdu i neznanje, to ce pomoci njegovom 
neprijatelju da ga od vuCe u propast. Te mahane&vjek moze prikriti stalniin oprezom 
i budnoscu kao i znanjem, pravdom te dobrofinstvom, sto su najvrednije Allahove 
blagodati koje treba iskoristiti. Kad god zaboravi svoju hurnanost i plemenitost koju 
mu je Allah, dz.5., udahnuo od Svoga ruha, covjek de pasti u iivotinjske pandze, a 
njegovo neznanje, nepravda i bezdusnost povecat Ce se. A kad god se posveli svojoj 
humanosti i oplemeni je razmisljanjem o Allahovim ajetima, Njegovim zakonima u 
nama i obzorjinia te zastane nad onim §to je Allah, dz.s,, prenio Svojim poslanicima, 
Covjeku 6e Allah, dz.s., opraStati grijehe i prikrivati njegove mahane i nedostatke. 
Ovo nam dodatno pojasnjava ajet koji je upucen Poslaniku, s.a.v.s., u kojem stoji: 
"Mi cemo ti dati sigumu pobjcdu da bi ti Allah ramje i kasnije krivice oprostio, da bi blagodat 
Svoju tebi potpunoni ucinio, da bi te na Praviput uputio" (El-Feth, 1-2). Poslanik, s.a.v.s., 
nikada nije ucmio ruzno djelo, nije bio neposlusaii Allahu, dz.S., niti je krsio Njegove 
naredbe. Rije^ je o Ijudskim nedostacima koje je Poslanik znao, ali, ojacan znanjem i 
uputom, nije ih drugima kazivao. Uspio je vladati Ijudskom prirodom, pomocu nje, 
u njoj, upravljati dobroSinstvom, postati mudar i razborit. 
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za glavu. Tako je istigfar trazenje zagtite od zla koje se desilo u 
proslosti. Da to nije tako, kapa, turban ili fes ne bi se zvali migfer 
jer ne bi stitili glavu. Rijec migfer mora nositi znacenje zagtite. 
Trazenje oprosta stiti od kazne, kao sto je kazano u Kur'anu: 

"Allah ih nece kazniti sue dok neki od njih mole da im se 
oprosii."(El-Enfal, 33) 

Allah nece kazniti roba koji trazi oprost. Ipak ko ustra- 
java u grijeSenju, a ^ini istigfar, on se ne ubraja u one koji tra5;e 
oprost od Allaha, dz.s,, te nece biti sacuvan kazne. Trazenje 
oprosta (istigfar) sadrzava u sebi pokajanje (tevbu), a pokajanje 
(tevba) sadrfeva u sebi trazenje oprosta (istigfar). Ukoliko se 
spomenu pojedinacno, i trazenje oprosta i tevba podrazuniije- 
vajujedno drugo. 

Ukoliko se u nekom tekstu ova dva pojma navedu 
Zajedno, istigfar je trazenje zastite od onoga sto se desilo, 
dok je tevba povratak pokornosti te trazenje zastite od zla 
za koje se strahuje da bi se moglo desiti u buducnosti. Ovdje 
primjecujemo da se radi o dva grijeha: onome koji se desio, te 
mi istigfarom trazimo zagtitu od njegova zla. Drugi je grijeh za 
koji se bojimo da cemo ga pociniti, te tevbom donosimo cvrstu 
odluku da ga necemo pociniti. I povratak obuhvata dvije stvari: 
povratak Allahu da nas sacuva od zla koje se vec desilo, s jedne 
strane, kao i povratak Njemu da nas zagtiti od buduceg grijeha 
koji moze proisteci iz zla nasih duga i ruznih djela. 

Gresnik je poput covjeka koji je krenuo putem piropasti, no 
taj ga putne dovede do cilja, tako da je on primoran odustati. Tako 
krene putem spasa koji ce ga dovesti do zeljenog cilja i uspjeiia. 

Ovdje moramo napisati i dvije neizostavne stvari. To 
je napustanje necega i povratak drugome. Tevba se odlikuje 
"povratkom", a istigfar "napugtanjem". No kada se spomenu 
pojedinaCno, jedno nuzno podrazumijeva drugo. Allah najbo- 
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Ije zna, ali je najvierovatnije zbog toga u ajetu postavljen ova- 
kav red: i4\'^jj p ^j\/jiJcZ.\^ "Od Gospodara svoga oprosta trazite 
i pokajete se."'dovjek se na put istine moze vratiti tek onda kada 
se odrekne i napusti zabludu i neistinu. 

Istigfar spada u otklanjanje stete, a tevba u potragu za 
koriscu. Oprost grijeha stiti od Stetnili poljedica grijeha, dok 
se tevbom postize :^eljeni cilj nakon sto se covjek zastitio od 
zla grijeha. Kada se pojedinafno spomenu, jedno neminovno 
podrazumijeva drugo. A Allah najbolje zna. 

Sustina fskrenog pnkajan'ia 

Ova tema £e mnogo doprinijeti razumijevanju onoga §to 
smo prethodno kazali. Allah, dz, §., veil: 

"O vi koji vjerujete, ucinite pokajanje Allahu iskreno, da 
bi Gospodar vas preko ruznih postupaka vasih presao i da bi vas u 
dzenetske basce, kroz koje ce rijeke teci, uvea" (Et-Tahrim, 8). Ovdje 
je navedeno da se Covjek moze spasiti od gtetnih posljedica gri- 
jeha, tj. postici oprost za njih, sanio ako se kloni onoga Sto ne 
voli. S druge strane, ulazak u Dzennet, a to je sve sto covjek zeli, 
veze se za iskreno pokajanje, Sam termin iskrenosti {en-nesuh) u 
arapskom jeziku dolazi na oblik/eTi/ gto je oznaka za pojacano, 
naglaSeno znacenje. Isti je slucaj s rijeCima sahur (onaj koji je 
mnogo strpljiv) i sekur (onaj koji je mnogo zalwalan). Ako se pak 
vratimo na sam korijen rijeci nusuh, vidjet cemo da ona znaci: 
izbavljenje, ciscenje od zabluda i pre vara. Ovo je najljepsa izve- 
denica iz korijena nasaha i znaci: spasiti se, rijeSiti se, otkloniti... 
Iskrenost (en-nesuh) u tevbi, ibadetu i dogovaranju jeste otklanja- 
nje svakog vida prevare, nedostataka i smutnji i to na najsavrse- 
niji nacin. Ukratko, iskrenost je antonim prevare i varanja. 

Prvi su se muslimard razisli o pitanju definicije iskrenog 
pokajanja (tevbei-nesuh). Ipak svi se slazu u jednom. To najbolje 
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ilustriraju iskazi Omera ibnul-Hattaba i Ubeja ibn-Kaba, r.a., 
koji kazu: "Iskreno pokajanje znaci da se poslije toga covjek 
visenikada ne vrati grijehu za koji se pokajao, kao sto se mlijeko 
nikad ne vrati u vime." Hasan el-Basri kaze: "To je da se covjek 
kaje zbog onoga gto je ucinio u proslosti i da bude cvrsto odlu- 
(!an da se tome vise nikad ne vrati." El-Kelbi je kazao: "To je da 
c5ovjek jezikom cini istigfar, da se srcem kaje i tjelesno suzdrzi." 
Seid bin Musejjib tvrdi: "Posavjetovati se s vasim dusama, eto 
to je iskreno pokajanje." On smatra da je to savjet za pokajnika. 
Na taj nacin misli da ova rijec dolazi u drugom obliku nasiha 
koji znaci savjetovanje. Postoje za to slicni primjeri u arapskom 
jeziku, npr. damb i darib gto znaci onaj koji udara. 

Njegovi prethodnici pak misle da je ona dosla na oblik 
maful i to znaci da se njome pokajnik ofistio i zagtitio svakog 
oblika prevare. Iz ovog vidimo da sama rije^ dolazi u dva znace- 
nja. Zna^enje objekta s formom mefida znaf i da je pokajnik ovim 
pokajanjem spasen prevare. Slicne su rije^i i rukuba (uzjahana) i 
haluba (pomuzena). Drugo je subjekatsko znadenje, nasilm je ona 
koja savjetuje, poput halisa, iskrena, i sadika, istinoljubiva. 

Muhammed bin K'ab el-Karzini smatra da iskreno poka- 
janje sacinjavaju cetiri svari: trazenje oprosta jezikom, tjelesno 
suzdrzavanje od grijeha, odluku srca da se napuste gresne 
radnje i ostavljanje loseg drustva. 

Ja smatram da iskrenost u tevbi podrazuniijeva tri stvari: 

prvo: fovjek pokajanjem treba obuhvatiti sve grijehe tako 
da ne izostavi nijedan grijeh; 

drugo: za ostavljanje grijeha potrebna je potpuna iskrenost i 
odlufnostbez ikakvog oklijevanja, prekoravanja i odlaganja; 

trece: otklanjanje svih vidova prevara i mahana koje bi 
mogle nastetiti iskrenosti. Tevbu treba uciniti iz strahopostova- 
nja prema Allaliu, dz.5., kao i iz zelje za onim gto je kod Njega. 
Covjek se, nadalje, treba kloniti samoljublja i pokajanja da bi 
saCuvao licni ugled, poStovanje, polozaj, vlast, moc i bogatstvo. 
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Tevbu ne smije nikako ciniti kako bi mu ijudi zahvaljivali, kako 
bi se sacuvao od njihovog prezira te da ne padne pod utjecaj 
glupih Ijudi. Trazenje ovodunjaluckih koristi, moibe za zagtitu 
od neimastine i nemoci jesu uzroci koji narusavaju pokajanje i 
njegovu ispravnost, kao i iskrenost u ime Bozije. 

Prva stvar tic5e se onoga od Cega se pokajnik kaje. Treca 
se tite onoga konie se pokajnik kaje, dok se druga odnosi 
na samog pokajnika i njegovu dusu. Tako je iskrenost tevbe 
sadrzana u jacini istine, cistoci i podrazumijevanju svih gri- 
jeha. Nema nikakve sumnje da ovo pokajanje podrazumijeva 
i trazenje oprosta te da brise sve grijehe. Ovo je najsavrseniji 
vid tevbe. A samo je Allah, dz.g., Onaj Koji uvijek pomaze, na 
Njega se oslanjamo i sva snaga 1 moc samo su u Njega. 

Razlika izmBdu patiranja i oprosta grijeha 

Moramo znati da postoji razlika izmedu potiranja grijeha 
i njihovog opragtanja. Allah, dz.5., ova dva cina u Kur'anu spo- 
minje zajedno ali, isto tako, i pojedinacno. On ih je spomenuo 
Zajedno govoreci o Svojim vjernim robovima: 

"Gospodaru nas, mi smo culi glasnika koji -poziva u vjeru: 
'Vjerujte u Gospodara vasegi', i mi smo mu se odazvali. 
Gospodaru nas, oprosti nam grijehe jtase i predi preko hrdavih 
postupaka nasih, i ucini da poslije smrti budemo s onima 
dobrima" (Alu Inu-an, 193). 

Odvojeno ih je spomenuo u sljedecim ajetima: i\J:^\ ^ii; 

onima koji'vjeruju i dohra djela cine i vjeruju'u ono sto se objavljuje 
Muhammedu - a to je Istina od Gospodara njihova - On ce preko 
hrdavih postupaka njihovih preci i prilike njihove ce poboljsati" 
(Muhammed, 2). A o oprostu je kazao: 4^4^ ^j^^ ^j j^^ '^^ ^ 

ty^~^ (J-* a* J^'J iJifj'—" 'j^ j^ o" J^'J "^^^ ^^^ ^ Ct^ if^ jVj b~;^ jf- ^^ ir 
^j ^I'j^j oi;^i j^^ i4j'(Ui^ "Zarje Dzenriet, koji je'obecan om 
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koji se Allaha hoje - u kojem su rijeke od vode neustajale i rijeke od 
mlijeka nepromijenjena ukusa, i rijeke od vina, prijatna onima koji 
piju, i rijeke od meda procijedenog i gdje ima voca svakovrsnog i 
oprosia od Gospodara njihova" (Muhammed, 15). I samo sti govo- 
rili: "Gospodaru nas, oprosti nam krivice nase i neumjerenost nasu u 
poshtpcima nasim, i ucvrsti korake nase i pomozi na?n protiv naroda 
koji ne vjeruie!"{Ahi Imran, 147), te slifni ajeti, 

U navedenim ajetima nalazimo cetiri pojraa: grijesi, losa 
djela, oprost i prelazak preko losih djela (ajw). 

Ovdje se pod grijesima misli na velike grijehe, dok losa 
djela predstavljaju male grijehe. Za male grijehe vrijedi kefaret, 
kao, naprimjer, kad se nesto nehotice uradi i tome sli^no, na 
njih se odnose rijeCi: "Allah, dz.g., preci ce preko logih djela", to 
je rijec tekfir iz koje je nastala i imenica kefaret (nadoknada). No, 
ovo ne vrijedi kada su u pitanju veliki grijesi. Tako se kefaret i 
tekfir ne mogu odnositi na namjerno ubistvo ili namjernu laznu 
zakletvu kao Sto stoji u izvorima hanbelijskog i hanefijskog 
mezheba. 

Dokaz da su losa djela (sejjiat), mall grijesi, te da za njih 
vazi brisanje grijeha, odnosno prelazak preko njih, jeste ajet 
u kojem Uzviseni kaze: "Ako se budete klonlH velikih grijeha, oni 
koji su vam zabranjeni. Mi cerno preci preko manjih ispada vasih 
i uvest cemo vas u diimo injesto" (En-Nisa, 31). U Muslimovom 
Sahihu prenosi se od Ebu Hurejre, r.a., da je Poslanik^ s.a.v.s., 
kazao: "Pet dnevnih namaza, dziima do dzume, ramazan do 
ramazana brisu grijehe uradene izmedu njih, ako se Covjek 
kloni velikih grijeha." 

Izraz magfiret, oprost grijeha, potpuniji je od izraza tekfir, 
prelazak preko losih djela, i zato se on odnosi na velike grijehe, 
dok se izraz tekfir koristi za oprost malih grijeha. '-^^ S druge 

'^ Regid kaze: " Autor ove podjele nije bio u potpunosti precizan sto je neuobieajeno. 
On kaze da se izrazi tekfir i afi> koriste za loSa djela a magfiret za grijehe. On je na 
taj naiin termin ziimib, grijesi, poistovjetio s velikim grijesima, a termin losa djela 
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y'^'ilSSfh''*^^/^ ^*£/^ ^iM*^ M^AAK VMK H^ 
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strane, rijei? tekfir nosi zna^enje prikrivanja (sitr) i otklanjanja. 
Ako se ovaj termin navede sam, on podraziimijeva oboje: i male 
i velike grijehe, njihovo brisanje i zastitu od zlih posljedica, kao 
sto je receno u ajetu: "On ce preko hrdavih postupaka njihovih preci." 
Izraz tekfir moze oznacavati i jog teze grijehe, kao gto je kazano u 
ajetu: "Allah ce im preci preko najlosijih postupaka njihovih" 

Na ovome mjestu moramo spomenuti i nedace, musibete, 
muke i patnje koje ^ovjeka pogadaju. Njinia Allah, dz.s., tako- 
der cisti Ijude, odnosno prasta im grijehe, ah samo one male, 
i to treba valjano pojmiti, kao sto je Poslanik, s.a.v.s., kazao: 
"Covjeka nece zadesiti nikakva tuga, nesreca niti bol, pa ni 
ubod trna, a da mu Allah, dz.s., time nece obrisati neke grije- 
he."'" Samo se tevbom moze zasluziti oprost za sve grijehe ill 
pak finjenjem dobrih djela koja otklanjaju i brisu grijehe. Tevba 
je poput mora koje se nece promijeniti ako se u njega bad lesina 
koja se raspadne i nestane dok dopre do morskih dubina. 

Svi gregnici na ovome svijetu imaju tri velike rijeke u 
kojima se mogu ocistiti. Ako u njima ne saperu svoju prljav- 

s malim, kao sto je rekao da se magfiret odnosi samo na velike grijehe. Ipak to je 
samo jedno stajaliste. Ako pogledamo u etimologiju rijeci grijeh, zenb, vidjet cemo 
da se ona odnosi na zivotinje u znadenju repa, priljepka i tome sliCno. U biti, nesto 
sto je iza tebe nc donosi ti nikakvu korist, no to ne znaci da je ono uvijek samo zlo i 
neposluh. Primjer za to jeste zakljufak koji ne dovede do zeljenog cilja. Upravo zato 
se i Poslaniku, s.a.v.s., pripisuje "grijeh", iako on nije uSinio nikakvo zlo. U njego- 
vom slucaju to je bio njegov zakljufak da dadne dozvoiu za izostanak u Bici kod 
Tebuka onima koji su je traiili. Allah, dz.s., je za Lutov, a.s., narod kazao: "...a iprije 
su radili sramotna djeln (sejjint)" (Hud, 78). Ovdje su spomenuta losa djela, sajjiat, koja 
su ustvari veliki grijesi. Primjer za to jeste i sljedeci ajet: "Ako sc biidete klonili velikslj 
grijeha, onih koji su vnni zahranjeni, Mi cemo preci preko manjih ispada vasih." 1 ajet: ^JJi 

"One koji se klo'ne velikih grijeha i narocito razvrata, a grijdie bezazlene On ce oprostiti" 
(En-Nedim, 32). Ovdje je za termim lemem, koji se nikako ne veze za velike grijehe, 
vec suprotno, upotrebljen izraz ma^rct. Za termin losa djela takoder se koristi izraz 
tekfir, i ta losa djela jesu mali grijesi, kao Sto je navedeno u ajelima iz sura Alu Imran, 
En-Nisa i tome slifno. Termin loSa djela, sejjiat, dolazi od arapske rijeCi su, a to je zlo 
ill ono Sto svome poiiniocu unistava dunjaluk i ahiret. 
'*' Hadis prenosi Buhari. 
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stinu, onda ce ih Cekati vrela rijeka Dzehennema na Sudnjem 
danu. Te tri rijeke su: iskreno pokajanje, rijeka dobrih djela, 
koja moze primiti velike terete, te rijeka velikih nedaca kojom 
Allah, dz.s., brise grijehe. Nakon ciscenja u jednoj od ovih 
rijeka, covjek moze doci na Sudnji dan cist i namirisan, bez 
potrebe da iilazi u cetvrtu, dzehenemsku rijeku. 

Covjekovim pokajanjem Allahu, dz.s., prethodi oprost 
od AUaha 

Pokajanje roba Allahu, dz.g., obavijeno je oprostom od 
Allaha, dz.g., prema njemu koji se desio prije covjekovog pokaja- 
nja, te jos jednim poslije njega. Tako se Ijudsko pokajanje nalazi 
izmedu dva oprosta, prijasnjeg i potonjeg, od Gospodara. On je 
oprostio robu davanjem dozvole i mogucnosti da se on pokaje, 
usmjeravanjem i nadahnucem, pa se rob Njemu pokajao. Potom. 
je Allah, dz.s., covjeku oprostio po drugi put priinanjem njegove 
tevbe i njegovim ucvrgcivanjem na Pravom putu. 

UzviSeni je kazao: 

ijiu 5i-JJi *i^i (i*} f^^fj -jjjj m: ^\ '^-^■^ 4"^' r (^ tjij^ V-^^ t-'y- ^^ 
4^^i vi>ii ^ ^1 oi'ij^j^^ ^ 4^' 1^ 4l^l -ii 

''Allah je oprostio Vjerovjesniku, i muhadzirima i ensarijama, 
koji su ga u teskom casu slijedili, u vrijeme kada se srca nckih 
od njih zamalo nisu pokolehala. On je poslije i njhna oprostio, 
jer je On prema njima blag i milostiv, a i onoj trojici koji su 
bili izostali, i to tek onda kad imje zemlja, koliko god daje bila 
prostrana, postala tijesna, i kad im se bilo stisnulo u dusama 
njihovim i kada su uvidjeli da nema utocista od Allaha nego 
savw u Njega. Onje poslije i njima oprostio da hi se i ubuduce 
kajali, jer Allah, uistinu, prima pokajanje i milostiv je." {Et- 
Tevba, 117-8) 






Ovdje vidimo kako je VUlahov oprost pretekao njiliovo 
pokajanje, tako da ih je taj oprost naveo da postanu pokajnici i 
bio uzrok njihove tevbe. Ovdje je dat ocigledan dokaz da su se 
oni pokajali jer im je Allah prije toga oprostio. Odredba prestaje 
kada nestane njen uzrok. 

Ovonie je siican primjer Allahovog upucivanja covjeka 
koji je u zabludi prije nego sto on pode stazama upute.'^** Njega 
vodi Allahova uputa. Ta je uputa uzrok drugoj uputi kojom 
Allah, dz.s., upucuje i ona je potvrda njegove zelje za upuciva- 
njem, Tako je nagrada za uputu uputa koja slijedi poslije prve, 
kao gto je kazna zbog zablude jos veca zabluda nakon prve. 
Uzvigeni je u Kur'anu rekao: 

i^^^A ^l\y \jJc^\ ^JJIj^ 

"A one koji su na Pravome putu On ce i dalje voditi" (Muham- 
med, 17). Allah, dz.s., prvo je ovima Ijudima pokazao Pravi put 
potom ih je nagradio i opskrbio joS jednom uputoni. Nasuprot 
ovonie jeste situacija Ijudi koji samo tonu u zabludu: 

"I had oni skrenuse u stranu, Allah ucini da i srca njihova n 
stranu skrenu" (Es-Saff, 5). Njihova druga zabluda kazna je za 
onu prvu. 



^*' Allah, dz.s., je uputu, hidajet, tisadio u Ijudsku prirodu kao Sto je u Kur'anu 
kazao: 

"...1 covjeka o'd smjese sjemena stvammo da bismo ga na kiisnju stavik i cinimo da on cuje 
i vidi; Mi mu na Pravi put ukaziijemo, a njegouo je da li ce zalivalan Hi nezahvalan biti" 
(Ed-Dehr, 2-3). Covjek moze iskoristiti tu prirodnu uputu koja je usadena u njegov 
sluh, vid i srce te treba biti zahvalan Allahu tako Sto te sve oko sebe poimati istinski, 
onako kako je to Allah odredio, ako o tome piomisli, lijepo se prema tome odnosL i 
koristi se time. Tada ce mu Allah povecati uputu i blagodat razmisljanja i prosudi- 
vanja i bistrinu uma kojom ie razumjeti Allahov gov or i govor Njegovog Poslanika, 
s.a.v.s.: 

''A onaj kome Allh}j ne da svjetlo ne.ce svjetla ni imati. " (En-Nur, 40) 




>^/,^^«^/^»:■»^i««^,««v.-^»w»— ^«^. 







I NAPimJEALLAl ^M 

Ovo nam pokazuje i tajnu Allahovih lijepih imena: Prvi 
i Posljednji {El-Evvel, El-Ahir). On je Onaj Koji priprema i Koji 
daje potporu. On stvara uzroke i posljedice. On je Onaj Kojim 
se od Njega Samoga trazi uto^iSte, kao gto kaze fiovjek koji naj- 
vise zna o Njemu: "Utjecem se Tebi od Tebe." Rob je onaj koji se 
mnogo kaje. Allah, dz.s., jeste Onaj Koji mnogo prasta. Covje- 
kovo je pokajanje povratak svome Gospodaru nakon odlaska 
od Njega. Allahov oprost sadrzi dvije stvari: dozvolu i uputu, 
prihvatanje 1 podrzavanje. 

Pokajanje ima svoj poc^etak i kraj. Njegov pocetak jeste 
povratak na Allahov Pravi put, koji je pripremio za Robove 
Svoje i koji ih vodi do Njegovog zadovoljstva. On im je naredio 
da slijede taj put rije^ima: 

4 Ji^l \ji^ "Vj sjJwU [;J^ LS^'j^ 'J-* iSU^ 

-^ ^ ^ - ^ ^ 

"J doista, ovoje Pravi putMoj, pa se njega drzite i druge puteve 
ne slijedite" (El-En' am, 153), i rijefiima: 




j lij wjl}l^l J li 1) j_sJUI 4ll il^ 



.-.* 






"A Ti, zaista, upucujes na Pravi put, na Put Allahov, Kome 
pripada sve stoje na nebesima i sve stoje na Zemlji" (ES-Sura, 52-3), 
i rijefima; 

' ■- ' ^ ^ ' ' '^' ' 

^'Onx su bili nadahnuti da govore lijepe rijeci i bili su nadahnuti 
m Put Onoga Kojije hvale dostojan" (El-Hadzdz, 24) 

Kraj pokajanja jeste povratak Allahu na Sudnjem danu i 
hod stazom koja vodi u Dzennet. Ko se na ovome svijetu vrati 
Allahu, doci ce s nagradom na Sudnji dan. Ovo je jedno tuma- 
cenje ajeta: 
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"A onaj ko se bude pokajao i dobra djela cinio, on se, uistinu, 
Allahu iskreno vratio" (El-Furkan, 71). Begavi kaze da rijefii: "On 
se, uistinu, Allahu iskreno vratio" znace da se taj covjek nakon 
smrti vratio Allahu, dz.s., na najljepsi nacin kao niko drugi od 
Ijudi. Prvo kajanje odnosi se na rijeci "...a onaj koji se pokajao" 
i ono predstavlja napustanje sirka, dok je drugo pokajanje 
povratak Allahu, dz.g,, da bi prinrdo nagradu. 

Drugo tumacenje ajeta ukazuje da nagrada nosi znacenje 
naredbi. A znacenje je da ko zeli da se pokaje i donese cvrstu 
odluku, za to se treba pokajati samo Allahu, d^.s., iskreno u 
Njegovo ime, ne drugima, 

Prema trecem tumacenju, pokajnik mora javno iskazati 
kome se kaje i konie se vraca. Smisao ovoga jeste to da se zna 
kome se Cini tevba i kome se vraca. Ona je, uistinu, same radi 
Allah, dz.s., i nikoga drugog. 

Ovome je slican jedan komentar ajeta: 



^ , . * 



"O Posknice, kazuj ono sto ti se obiavljuje od Gospodara tvoga, 
ako ne ucinis, onda nisi dostavio poslanicu Njegovu" (El-Maida, 67). 
Poruka ovoga ajeta jeste da znamo sta donosi rezultat krsenja 
Allahovih naredbi i neprenogenja Njegove poruke. 

Cetvrto tumacenje kazuje da je za pokajanje prvo potre- 
bna cvrsta odluka da se covjek pokaje. Kada to ucini i postane 
odlucan, Covjek mora uciniti tevbu. Tako je prva tevba odluka i 
namjera da se pokaje. Druga tevba jeste samo iinjenje tog poka- 
janja. Stoga rijeci navedenog ajeta znace da ce onaj ko se c^vrsto 
odiuci pokajah, on ce djelom svoje pokajanje potvrditi. Primjer 
za ovo jeste hadis u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Ko ucini hidzru radi Allaha i Poslanika, njegova je hid- 
zra radi Allaha i Poslanika. A ko u^ini hidzru radi dunjaluka ili 
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radi zene, da se ozeni, njegova je hidzra radi onoga zbog cega 
je liidzru i ucinio."^^^ 

GrijEsi 

Grijesi se dijele na velike i naale. Dokaz za to su: kur'anki 
ajeti, sunnet, konsenzus islaniskih ucenjaka kao i fikhski pro- 
pisi. Uzvigem je kazao: 

"Afco se budete klonili velikih grijeha, onih koji su vam 
zabrnnjeni, Mi cemo preci preko mimjih ispada vnsih." 
(En-Nisa, 31) 

"One koji se klone velikih grijeha i narocito razvrata, a grijehe 
bezazlene On ce oprostiti" (En-Ned^m, 32). U Snhihu se navodi da 
je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Pet dnevnili namaza, dzutna do dzume, ramazan do rama- 
zana oprost su od grijeha ako se covjek kloni velikili grijeha." 

Ebu Ishak el-Isfraini kaze: "Svi su grijesi veliki, ne postoje 
mali grijesi." On ovim ne irusli da su svi grijesi podjednako 
tegki i ne poistovjecuje pogled u haram s cinjenjem harama. 
On smatra da sania cinjenica kada grijehom cinimo neposluh, 
cini sve grijehe velikim, iako postoje veci i tezi grijesi. No, ova 
zadnja tvrdnja veif predstavlja kontradiktornost. 

U tekstovima, Zakonodavac za male grijehe navodi izraze 
lemern i nmhakkirat. Primjer za to jeste hadis: 

"Cuvajte se malih grijeha." 



I 



' Hadis prenosi Buhari. 
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Begavi i jos neki ucenjad smatraju da se rijec lemem, koja 
je spomenuta u ajetu, odnosi na velike grijehe. 

Oni smatraju da je rijec lemem izuzetak i da ona znaci 
da covjek nekad ucini veliki grijeh, no odmah se za to pokaje. 
Ovaj Covjek pocini grijeh, no odmah ga se prode i vige mu se ne 
vraca. Po ovim uc^enjacima, sama rijec lemem jeste izuzetak od 
glagola "kloniti se". Tako Ijudi koji cine lemem samo ponekad 
cine velike grijehe. 

Vecina ucenjaka, ipak, smatra da lemem nije imenica izu- 
zimanja za veHke grijehe vec za male. 

Sto se tice spornog mjesta u ajetu, treba red da je, mozda, 
bilo dobro zavrSiti misao nakon sto je ponuden odgovor, mada 
to nije uobicajeno jer je misao upotpunjena. Tako u odgovoru 
imamo izricitu negaciju. Tako bi znacenje ajeta bilo: "One koji 
se klone veHkih grijeha i narocito razvrata", te je Izuzimanje 
rijed lemem ispravno. 

Mozda su ovakva i slicna misljenja potakla Ebu Ishaka da 
kaze da su svi grijesi veliki. On smatra da je izuzeta rijec spo- 
jena s prijasnjom recenicom i njen sastavni dio. 

Ipak, prvi su muslimani biH slozni da se grijesi dijele na 
velike i male. Oni su se razigli oko dva pitanja. Sta je to lemem? 
Postoji li tacan broj i definicija velikih grijeha? Sada cemo spo- 
menuti nesto sto se ti^e ovoga. 

Stavavi prvlh musfimsna o riiBci lEmem 

Prema predanjima od prvih muslimana, lemem dolazi od 
rijec^i ilmam, to jest f injenje grijeha jednom, pa makar i velikog, 
potom nevracanje torn grijehu nikada.^™ El-Begavi kaze: "Ovo 
je misljenje Ebu-Hurejre, Mudzahida i Hasana i predanje Ataa 
od Ibn Abbasa, koji kaze da je Abdullah ibn Amr ibn el~As 

'^ Poznavanje arapskog jezika kao i sveobuhvatna analiza ajeta i tekslova upucuje 
da je kiuem svc od cega se liovjek zeli Sto prije spasiti, udaljiti svoju dusu od toga iz 
prezira prema tome i zelje da se pokaje i vrati svome Gospodani AUahu, dz.s. 
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rekao: 'Lemem je svaki grijeh osim mnogobostva.'" Es-Sudi pre- 
nosi da je Ebu Salih rekao: "Pitali su me o znacenju Allah ovih 
rijefi 'osim lemema', pa sam odgovorio: 'To je covjek kojem se 
desi da pocini grijeh kojem se potom vise nikad ne vrati/ Spo- 
menuo sam to Ibn Abbasu, pa mi je on rekao: Tlemeniti melek 
pomogao ti je da to razumijeg.'" 

Ipak, vecina uleme smatra da se rijec lemem odnosi na sve 
one §to nije veliki grijeh. To je vjerodostojnije predanje od Ibn 
Abbasa koje se navodi u Buharijevom Sahihu, a tu stoji da je 
Tavus rekao: "Nisam vidio da je igta slicnije lememu od onoga 
§to Ebu Hurejra prenosi od Poslanika, s.a.v.s., koji je rekao: 

:jLiJI \}j J .JiJI -.j^i L;;i .a}[^ N Jjjj iJjjt .\:^\ ^ *^ ^il ^1 Jp i_^ 4il Ci\ 

'Allah je fovjeku odredio njegov udio u bludu i on nema 
mogucnosti da ga izbjegne. Oci £ine blud pogledom, jezik 
govorom, duga prizeljkivanjem i zudnjom, a spolni organ to 
potvrdi ill opovrgne/"^*' Muslim prenosi hadis od Suhejla ibn 
Ebu SaHha, on od svog oca, a ovaj od Ebu Hurejre, u kojem se 
kaze; 



UU; :jJ\ 
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=UJ : jUJl J .^l^Vl U*L;j : jUi-ifl j .^1 rL/'Uj jL^I j 

"Oil fine blud pogledom, u§i slusanjem, jezik govorom, 
ruke dodirom, a noge korakom." 

Kelbi smatra da se lemem moze dvojako tumaf iti. To je 
grijeh za koji Allah, dz.s., nije propisao kaznu na dunjaluku, 
a zbog kojeg onaj ko ga cini nece biti kaznjen ni na ahiretu. Taj 
grijeh briSu pet dnevnih namaza kod onih vjernika koji nisu na 
stepenu velikih grijeha i razvrata. Drugo tumacenje jeste da je 
to veliki grijeh koji se desi t^ovjeku, no on se zbog njega pokaje 
i vise mu se ne vraca. 

Seid ibn Musejjib smatra da je lemem svaki grijeh koji srce 
ponekad pozeh i koji covjeku padne na pamet 



' Hadis prenosi Buhari. 
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MKAJJlE-DlETZIJJE 

TKYlfK XsV^X XsVxK ^XV^K X^V^XXiV^F 

Husein ibn Fadl kaze kako je to nenamjeran pogled u 
zabranjeno i on je oprosten. No, ako covjek ne skrene pogled, 
tada vec cini grijeh. Ata prenosi od Ibn Abbasa da je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 

llW «^ X* (^1 J lU- js)C L^\ jA}6 jl 

"Ako pragtag, Gospodaru moj, onda sve oprosti. Ima li 
Tvoga roba koji prema Tebi, ponekad, ne zgrijesi?!" 

Treda skupina ucenjaka smatra da je lemem sve one Sto 
Covjek uradi prije nego sto primi islam. Zbog toga ga Allah, 
dS.g,, nece kazniti. Zato su mnogobosci rekli muslimanima: 
"Do jucer ste sve sto i mi radili" i ovo je po njima povod objave 
ajeta o kojem diskutiramo. Ovo misljenje zastupaju Zejd ibn 
Sabit i Zejd ibn Eslem. 

Medutim, stav vecine islamske uleme jeste ispravan, 
a to je da se leinem odnosi na male grijehe. Primjeri za to jesu 
pogled, dodir, poljubac i tome slic5no, Ovo je takoder stav 
vecine ashaba i muslimana koji su dosli posKje njih. Tako su 
mislili Ebu Hurejra, Abdullah ibn Mesud, Ibn Abbas, Mesruk 
i Sa'bi. Treba napomenuti da ovo nije u suprotnosti s preda- 
njem koje prenose Ebu Hurejra i Ibn Abbas, a u kojem se kaze: 
"Lemem je da se ^ovjeku desi da ucini veiki grijeh, pa mu se vise 
ne vrati." Lemem moze iniati dvojako znaCenje i obuhvatiti ovo 
predanje i gore spomenuti stav, kao gto je to kazao Kelbi. Ebu 
Hurejra i Ibn Abbas opisali su ovim rijecima osobu koja ucini 
veliki grijeh jednom u zivotu, i to nepromisljeno, ali ne ustraje u 
njemu. Oni smatraju da ko god ustraje u tome neminovno cini 
veliki grijeh. Ovako su lemem razumjeli ashabi, r.a, koji su imali 
veliko i vrlo precizno znanje o ovim stvarima. Nema nikakve 
sumnje da ce Allah, dz.s., Svome robu oprostiti ako nesto uradi 
jednom, dvaput ili triput. Ali treba strahovati za onoga ko 
grijeh vise puta cini i redovno mu se vraca. O ovome postoje 
predanja od prvih generacija, kao sto se to moze razumjeti iz 
samoga zivota. Navodi se predanje u kojem stoji da je Aliji, r.a., 
doveden kradljivac, te on naredi da mu se za to odsijece ruka. 

400 





MPemKAALLAra 

KV^K X^VyXX^V^K XkV^X X^YjX ^xVfr 

Kradljivac mu rete: "Vladaru pravovjernih, tako mi Allaha, 
nikad prije nisam ukrao." "Lazes", reCe mu. Nakon sto su mu 
odsjekli ruku, Alija, r.a, race mu: "Sada mi red istinu, koji ti 
je ovo put da krades?" "Toliko i toliko", rece. "E sad si kazao 
istinu", rece mu Alija, r.a. Zaista Allah ne uzima za zio prvi 
ufinjeni grijeh. Prvi grijeh ne mora biti lemem, ali mu je svakako 
stican i predstavlja jedan njegov vid. Sada smo vidjeli da dva 
predanja, od Ebu Hurejre i Ibn Abbasa nisu u suprotnosti, vec 
jedno nadopunjuje drugo. A Allah, dz.g., najbolje zna. 

Ovo lijepo predanje ukazuje na to da se lemem moze defi- 
nirati radnjama koje se c^ine s vremena na vrijeme. Covjek se 
njime priblizava velikom grijehu, ali ga taj grijeh ne obuzme u 
potpunosti, poput poljupca i dodira. Ove su radnje predznak 
da bi se mogao pociniti veliki grijeh. U arapskom jeziku rijec 
lemem koristi se upravo za tu neucestalost radnje. U arapskom 
se kaze: "Taj covjek posjeti nas samo ponekad {le?nemen)." Smi- 
sao ovog lijepog predanja nalazi se i u dva tumafenja koja su 
ashabi naveli za ajet: 

4^£i ^ >i: Zi- b^^ ^ '/^ \^ C)!> "One toji se klom velikih 
grijeha i narocito mzvrata, a grijehe bezazlene On ce oprostiti" U 
ajetu se ne pohvaljuju oni koji cine male grijehe, nego je rije^ o 
izuzimanju od poruke ajeta i njegovog znacenja. Sam kontekst 
upucuje na to da se Ijudi medusobno dijele na one koji cine losa 
djela i one koji cine dobra djela. Allah, dz.s., jedne kaznjava 
zbog grijeha, a druge nagraduje za dobrocinstvo. Poslije toga 
spomenuta je osobina onih koji cine dobra djela, a to je da se 
oni klone velikih grijeha i razvrata, Smisao i poruka ovoga 
jeste da covjek nije nagraden i spasen od vatre samo zbog svog 
dobrocinstva, nego samo ako se uz to bude klonio velikih gri- 
jeha i razvrata. Ovdje su lijepo izuzeti mali grijesi, bez obzira 
§to oni ne pripadaju kategoriji velikih grijeha, nego su vezard 
za grijehe i razvrat opcenito. 

Ako se opet vratimo na spomenuti ajet i gramaticki 
sporno mjesto na kojem se spominje lemem, moramo znati da je 




ova rijec dio ajeta opcenito, no ne pripada samoj sustini i znafie- 
nju koje taj ajet nosi. Primjer za ovo jeste i ajet: 

"Unjimaprazne besjede nece slusati vecsamo: 'Mir!'" (Merjem, 
62). Rijec "mir" pripada ovome ajetu opcenito kao njen dio. 
Njemu pripada i "prazna besjeda". Takav je slucaj i s ajetom: 

i6\ii'j (^ -li c\'j. Tj i;>: l^ -ijjk '^^ 

".,.u kojem ce zauvijek ostati: u njemu svjezine nece osjetiti, 7u 
pica okusiti, osim vrele vode i kapljevine" (En-Nebe, 34-25). Vrela 
voda i kapljevina spominju se u kontekstu govora o "okusu" 
opcenito. U prvom ajetu moglo se red: "U njemu ce samo 
rijeci: 'Mir' sluSati." A u dugom: "U njemu ce samo vrelu vodu i 
kapljevinu kuSati." Tekst direktno navodi jednu stvar da bi dao 
nedvosmislenu i jasnu negaciju za drugu stvar. Ovdje nije data 
generalna i opca negacija kako bi se istakla njegova posebnost. 
Primjer za to jeste i ajet: 

"Oni se samo za pretpostavkama povode" (El-En'am, 116). 
Pretpostavka se znacenjski odnosi na osjecaje koji su dio zna- 
nja, ali i pretpostavki. 

Preciznije objagnjenje od ovoga jeste da se iz samoga 
govora razumije nova misao, kao u rijeCima Uzvisenog Allaha: 

"I ne zenite se zenama kojima su se zenili ocevi vasi" (En-Nisa, 
22). Ajet ocigledno porucuje da je brak sa zenama kojima su 
se zenili ocevi razlog AUahovoj kazni, ali se izuzima ono sto je 
bilo prije zabrane jer je to oprogteno. Is to je i s ajetom: 
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'7 tf« sastavite dvije sestre - sto je bilo, bilo je" {En-Nisa, 23). 
Fraza "sto je bilo, bilo je" podrazumijeva da je zabranom izuzet 
die koji je bio u ranijim zakonima i koji je u tim zakonima sma- 
tran ruznim, te za cijeg je pocinitelja davan prijekor. Nad ovim 
primjerima treba zastati i dobro o njima razmisliti jer oni poka- 
zuju dubinu i Ijepotu arapskog jezika za onoga ko to razumije. 

Sto se tiCe ajeta u kojem Uzviserd kaze: 

"LI njima, poslije one prve smrti smrt vise 7iece okusttf (Ed- 
Duhan, 56), ovo izuzimanje ima za cilj da opise vjecnost onos- 
vjetskog zivota u kojem se smrt vise nece okusiti. Tako je ovdje 
prvi dio ajeta opca poruka koja se nikako ne moze izuzeti iz 
cjeUne i opcenite poruke ajeta. Da se to moze uciniti, bilo bi 
bolje da se drugi dio navede, nego da se izostavi. Tako je ovo 
izuzimanje u slu^bi potvrde, te kao dio teksta, da bi se ocuvala 
znacenjska cjelina u ajetu. Ovo se dogada sa svakim prekinu- 
tim govorom ili tekstom, stoga se i ovdje treba dobro zainisliti 
da bi se otkrile tajne arapskog jezika. 

Ovim primjerima slican je slucaj s arapskim veznikom 
"ili" u ajetu: 

ilyS iil j] ij\^\S '^ iii ju; y, jJjjL* ^ ^V 

"A// srca vasa su poslije toga postala tvrda, kao kamen su ilijos 
tarda" (El-Bekara, 74), kao i u ajetu: 

'■•■•, 

"I poslasmo ga stotini hiljada Ijudi, i vise" (Es-Saffat, 147). 
Ovdje nema nikakvog pretjerivanja te je drugi dio samo 
dopuna prvog. Ako spomenuta srca nisu tvrda od kamena, 
onda su isto tvrda kao i on. Ako broj Ijudi ne prelazi stotinu 
hiljada, nije ni manji od toga. Veznik "ili" ovdje ima funkciju da 
sacuva broj od stotinu hiljada da bi se izbjeglo misljenje kako je 
taj broj preuvelican. A samo Allah najbolje zna. 
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IBNKAJJIMEI-D2EYZIJJE § 

\\)tn X^V^K X^V^X Tf^V^X TT^Y/X x»\># 

Mis/jenja prWh muslimana o ve/ilcim gri/Bsima 

Kod prvih generacija muslimana postoje odredena razi- 
lazenja o pitanju velikih grijeha, no ona nisu tako velika i zna- 
Cajna, U Muslimovoj i Buharijevoj zbirci hadisa navodi se hadis 
Es-Sabija od Abdullaha ibn Amra, u kojem Poslanik, s.a.v.s., 
kaze: 

"Veliki grijesi jesu: pripisivanje Allahu druga, neposlu- 
Snost prema roditeljima, ubistvo i lazna zakletva." 

U spomenutim zbirkama nalazi se i hadis Abdurahmana 
ibn Ebu Bekra, koji prenosi od svoga oca da je Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 

"'Hocete H da vas obavijestim o velikim grijesima', upitao 
je tri puta. 'Svakako da hocemo, Allahov Poslanice', rekose. 
Re^e im; 'Pridruzivati Allahu sau^esnika, neposlusnost rodi- 
teljima', a potom je sjeo jer je bio naslonjen pa im rece: '1 lazan 
govor.' Toliko je to ponavljao da smo rekli; 'Da hoce zagutiti 
o tome.'" 

U Sahihu se navodi da je Ebu Vail prenio od Antra ibn 
Surahbila, a on od Abdullaha ibn Mesuda da je rekao; 

J-iJl b^, VJ >■! LI.1 4ll ^ jyiX "V 5iJJij ifX- J Up -UlJ J-f_i^lj^J* Ji-UaJ 

'"Allahov Poslanice, koji je grijeh najveci?' 'Da Allahu 
Koji te je stvorio nekoga smatras ravnim.' 'A koji onda?' 'Da 
ubijes svoje dijete iz straha da se ono hrani s tobom.' 'A onda?' 
'Da pocinis blud sa zenom svoga komsije.' Pa je Allah, dz.s., 
potvrdujuci Poslanikove, s.a.v.s., rijec, objavio ajet u kojem se 
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kaze: 'Oni koji se mimo Allaha drugom bogu ne klanjaju, i koji, one 
kojeje Allah zabranio, ne ubijaju, osim had pravda zahtijeva, i koji ne 
bludnice.'" (El-Furkan, 68) 

U zbirkama Muslima i Buharija takoder se biljezi Poslani- 
kov, s.a.v.s., hadis koji je prenio Ebu Hurejra: 

^1 Jii J .j>^\ jAl !i^\ : Jli ?^ U jUl Jj^j b :\ji\i .cL^lijil ^1 l_^^-^l 

"'Klonite se sedam teskih grijeha.' 'Allaliov Poslanice, 
a koji su to grijesi?', upitaSe. 'Pripisivanje Allahu druga, sihr, 
bespravno ubistvo, kamata, jedenje imetka jetima, bjezanje s 
bojnog polja i potvaranje cestitih i nevinih vjernica.'" 

Su'be prenosi od Sada ibn Ibrahima da je on cuo Humejda 
ibn Abdurrahmana kako prenosi od Abdullaha ibn Amra da je 
Foslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Najveci grijeh jeste da covjek psuje svoje roditelje." 
Rekose: "Allahov PoslaniCe, a kako covjek psuje svoje rodite- 
ije?" RecJe im: "Covjek psuje drugom covjeku oca, pa ovaj psuje 
njemu oca. Covjek psuje drugom covjeku majku, pa ovaj psuje 
njemu majku. ""- 

U hadisu Ebu Hurejre stoji da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Medu najvecim grijesima jeste da covjek, bez ikakvog 
prava, nasrne na cast svoga brata muslimana."^^ 

Abdullah ibn Mesud, r.a., veli: "Najtezi veliki grijesi jesu: 
da Allahu, dz.g., pripigeg sudruga, da smatras da si potpuno 
siguran od Allahove kazne, gubljenje nade u Allahovu nnilost i 
gubljenje nade u Allaha, dz.s," 

"' Hadis prenosi Buhari. 

"^ Hadis prenose Ahmed i Ebu Davud. 



<km 



405? 

Unt£ 



ygf^i^ 




mmmMMnm | 

X V^K X^VjX X^V^X XiVjX XsVrtC X^VW 






Seid ibn Dzubejr veli: "J^f^sri je c^o^'jek upitao Ibn Abbasa 
da li ima samo sedam velikih grijeha na sto mu je ovaj odgovo- 
rio: 'Prije je da ih ima sedam stotina, ali nema velikog grijeha 
ako se cini istigfar, kao Sto nema malog grijeha ako se u njemu 
ustraje.' Potom je dodao: 'Svaki vid neposluha Allahu, dz.g., 
jeste grijeh. Ko uradi nesto takvo neka zatrazi oprost od AUaha, 
dz.s., jer On nikoga nece zauvijek ostaviti u vatri od ovoga 
umeta izuzev onoga ko napusti islam, zanijece neku naredbu 
ill porice sudbinu.'" 

Abdullah ibn Mesud, r.a., veli: "Veliki grijeh jeste sve 
ono od pocetka sure En-Nisa do ajeta: i'jsi Z^ 5^- U 'Ji^ \j^ oi 
^^ ^J^^ 'Ako se budete klonili velikih grijeha, onih koji su vani 
zahranjeni..."' {En-Nisa, 31). A Alija ibn Ebu Talha veli: "Veliki 
grijeh jeste svaki grijeh za koji je Allah zaprijetio vatrom, 
srdzbom, prokletstvom ili bolnom kaznom." 

Dahhak veli da je to svaki grijeh za koji je Allah, dz.s., 
odredio sankciju na ovome svijetu ili propisao kaznu na ahi- 
retu. 

Husein ibn Fadl smatra da je veliki grijeh sve ono sto je 
Allah, dz.s., u Kur'anu nazvao velikim 1 ogromnim: 

"To bi, zaista, hie vrlo veliki grijeh" {En-Nisa, 2); 

"Jerje ubijati njih doista veliki grijeh" (El-Isra, 31); 

"Mnogobostvoje, zaista, velika nepravda" (Lukman, 13); 

"Vasa su lukavstva zaista velika!" {Jusuf, 28); 
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"Hvaljen neka si Ti! Toje velika potvora!" (En-Nur, 16); 

^ykp -ait Jj^ jli" I^j jl^ 

"Tobi, uistinu, kodAllaha, bio velikgrijehr (El-Ahzab, 53). 

Sufjan es-Sevri kaze da je veliki grijeh svaka nepravda 
koju Covjek nanese drugim Ijudima, dok su mali grijesi sve 
ono sto je izmedu covjeka i Allaha, dz.s., jer je On plemenit 
i ninogo prasta. Za argument uzima hadis Zejda ibn Hamna 
koji prenosi od Humejda et-Tavila, a on od Enesa ibn Malika, a u 
njemu stoji da je Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Na Sudnjem ce danu 
doci glas iz prostranih dubina Arsa i kazati: 'O Muhammedov 
umete, Allah, dz.s., svima vam je oprostio, i vjernicima i vjemi- 
cama. Pa sada izmirite nepravde medu vama i Mojom miloscu 
udite u Dzennet."^^ 

Ja mislim da je Sufjan ovim misHo kazati da su grijesi koje 
fovjek uaini prema Allahu, dz.s., laksi od nepravdi nanesenih 
Ijudima, jer se prvi grijesi mogu otkloniti istigfarom, trazenjem 
oprosta od Allaha, dz.s., sefaatom Poslanika, s.a.v.s., itd. No, 
za nepravde i grijehe ucinjene protiv Ijudi, moramo od tih Ijudi 
traziti oprost. U Taberanijevom Mu'dzemu stoji: "Na Sudnjem 
ce danu biti tri vrste nepravdi. Prva je vrsta mnogobostvo, sirk 
koji Allah, dz.s., nece oprostiti, a dokaz za to jeste ajet: 'Allah 
nece oprostiti da Mu se neko drugi srmtra ravnim (En-Nisa, 48). 
Drugu vrstu cine razne nepravde koje su robovi nanijeli jedni 
druginta, i u to se Allah, dz.§., nece mijegati. Treca su vrsta 
nepravde izmedu roba i Allaha, dz.s., preko cega ce On preci." 

Zna se da ce u ovoj posljednjoj vrsti biti i velikih i malih 
grijeha. No oni plemenitiji dobit ce oprost za to kao i dvostruke 
nagrade za dobra djela. Takva je situacija mnogo laksa od situ- 
acije Ijudi koji budu podnili prve dvije vrste nepravdi. 

'" El-Menavi u djelu El-ittihafat es-setiijje kaze da ovaj hadis biljezi Ibrahim el-Mekari 
u Tebsire. 
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Malik ibn Migvel veli da su veliki grijesi djela onih koji 
cine novotarije, dok su losa djela grijesi koje rade pripadnici 
ehli-sunneta. 

Ja pak mislim da je on htio kazati da je novotarija veliki 
grijeh koji je tezi od velikih grijeha koje dne pripadnici ehli- 
sunneta. U torn kontekstu veliki grijesi pripadnika ehli-sunneta 
mall su u poredenju s novotarijama. Ovo je smisao rijeci nasih 
pravednih prethodnika koji su kazali: "Novotarija je Iblisu 
draza od ostalih grijeha jer za novotariju nema pokajanja, dok 
za ostale grijehe ima." 

Neki smatraju da su veliki grijesi svl grijesi koje covjek u&ii 
namjemo, dok su losa djela ono sto se uCuii iz zaborava, nehoticno, 
pod prisilom ili u neznanju jer je to oprosteno nasem umetu. 

Ja pak smatram da u ovakvim tvrdnjama ima dosta 
nedosljednosti i protivrjefinosti. Naime, spomenute situacije: 
nehat zaborav, nesvjesnost i cinjenje necega iz prisiie nikako 
ne pripadaju kategoriji grijesenja i neposluha, te tako nisu ni 
dio toga. 

Sto se tice namjernih radnji, one se takoder dijele na 
velike namjerne grijehe i male. Mozda autor navedenih tvrdnji 
misli kako su svi grijesi veliki, dok pod male potpada ono Sto 
je Allah, dz.s., oprostio ovom umetu, tako da Ijudi za njih nisu 
odgovorni. Ovakav je stav u potpunosti neispravan. Zaista su 
veliki i mali grijesi dvije vrste neposluha, a mi dobro znamo da 
vrsta ne moze opstojati bez roda. 

Neko kaze da su veliki grijesi oni koje pocine oni koji sma- 
traju da su grijesi ina& dozvoljeni, poput Iblisovog grijesenja, 
dok su mali grijesi greSke koje pocine oni koji mole za oprost, 
poput Ademovog grijeha. 

Ja smatram da onaj ko grijehe smatra dozvoljenim cini 
jako pogresnu stvar koja je na granici nevjerstva, kufra, i pogre- 
snog tumacenja (te'vil) jer onaj ko zna da je nesto zabranjeno, pa 
to uradi, on je nevjernik. Ako ovaj Covjek nije znao da je neSto 
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zabranjeno, onda to aini ili zbog pogregnog tumacenja ili sli- 
jepo slijedeci nekoga drugog. Sto se tice onoga ko trazi oprost 
od Allaha, dz.g., njegov potpuni istigfar moze izbrisati i velike i 
male grijehe jer nema velikih grijeha s istigfarom. 

Tako je i ovakva podjela spomenutog autora slaba i neute- 
meljena, izuzev ako on nije mislio da ce oni koji grijehe smatraju 
dozvoljenim biti zesce kaznjeni od onih koji priznaju svoje gri- 
jehe, kaju se za njih i cine istigfar. Ovakav je stav pak ispravan. 

Es-Sudi veli: "Veliki grijesi jesu ono sto je Allah, dz.§., 
zabranio od teskih grijeha, dok su loga djela ono sto im pret- 
hodi, poput poljupca, dodira i tome sliCno. On za svoj argu- 
ment uzima kao dokaz hadis u kojem Poslanik, s.a.v.s., ka2e: 
"OS cine blud pogledom, noge korakom, a spolni organ to sve 
potvrdi ili opovrgne." 

Neki uCenjaci tvrde da su veliki grijesi svi oni za koje Ijudi 
misle da su mali i neznatni, dok su mali grijesi svi oni za koje 
Ijudi misle da su veliki i cuvaju ih se. Pobornici ovog misljenja 
za svoj dokaz uzimaju hadis koji Buhari u svom Saliihu prenosi 
od Enesa ibn Malika: "Vi cinite neke stvari koje su u vasem oku 
manje od diake, a mi smo ih u doba Poslanika, s.a.v.s., smatrali 
velildm grijesima." 

Moj je stav da je Es-Sudijeva tvrdnja da su veliki grijesi 
ono sto je Allah, dz.s., zabranio od tegkih grijeha jasna sama po 
sebi, jer tegki grijesi jesu veliki. Ja mislim da je on htio kazati 
da postoje dvije vrste zabranjenih radnji. Prva vrsta jesu grijesi 
koji sami po sebi sadrze stetnu stvar, tako da cinjenje te stvari 
nanosi gtetu. To su veliki grijesi, poput namjernog ubistva 
neduznih, krada, potvora, blud i tome slicno. 

Drugu vrstu cine radnje koje prethode velikim grijesima. 
One su uvod u velike grijehe ili njihov pocetak. To je gleda- 
nje zabranjenog, dodir, bludan govor i poljubac koji prethode 
bludu. Ove se radnje ubrajaju u male grijehe. Tako mali grijesi 
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spadaju u rod losih djela koji uvode u velike grijehe i njima 
prethode, dok su veliki grijesi sam cilj i intencija. 

Sada cu se osvrnuti na migljenje o tome da su veliki grijesi 
svi oni za koje Ijudi misle da su mali i neznatni dok su mali gri- 
jesi svi oni za koje Ijudi misle da su veliki. Ako oni koji prave 
razliku izmedu grijeha to cine shodno tvrdnjama Ijudi, odno- 
sno njihovom misljenju koji su grijesi veliki a koji mali, takav 
je postupak potpuno pogresan. Svaki ce covjek pogled shvatiti 
kao mali grijeh, a razvrat kao veliki. 

S druge strane, ako misle da to Sto covjek smatra neki gri- 
jeh neznatnim eini taj grijeh velikim kod Allaha, dz.s., i obratno, 
ako misle da covjekovo preuvelicavanje nekog grijeha dini taj 
grijeh malim kod Allaha, dz.g., takvo je misljenje ispravno. Kad 
god Covjek poena smatrati da je neki gi-ijeh mali i bezazlen, taj 
grijeh postaje veliki kod Allaha, dz.g. S druge strane, kad god 
covjek neki grijeh preuvelica, on postaje manji kod Allaha, dzi, 
Ovo je znafenje navedenog hadisa. Ashabi su, zbog njihovog 
velikog stepena kod Allaha, dz.g., neke, za nas, neznatne radnje 
smatrali velikim grijesima. No, situacija se izmijenila, pa su te 
radnje postale neznatne i manje od dlake u ocima Ijudi koji su 
doSli poslije njih. 

Ako ovo zelis istinski shvatiti, vidi da li se iko od ashaba, 
r.a., kada bi cuo neSto od Poslanika, s.a.v.s., njemu suprotsta- 
vljao zbog njegovog misljenja, stava, ideja i politike? Da li je ikad 
iko dao prednost svome razumu, analogiji, nacinu misljenja, 
tradiciji i politici, a ne hadisu Poslanika, s.a.v.s.? Allah, di.g., 
po^astio je ove Ijude i njihove oci saCuvao da ne vide nekoga ko 
bi takvo negto ucinio. Omer, r.a., presudivao je macem onima 
koji su dali prednost svome misljenju umjesto Poslanikovim, 
s.a.v.s., hadisima, govoreci. "E ovo je moje misljenje o tebi!" 
Slavljen neka je Allah, dz.g. Sta bi bilo da Omer, r.a., vidi ono 
sto mi vidimo, da gleda kako neki Ijudi otvoreno daju prednost 
misljenju nekog aovjeka umjesto govoru onoga koga je Allah, 
dz.s., sacuvao od grijeha, s.a.v.s., i koji pored toga napadaju 
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svakog ko mu se suprotstavi i dadne prednost Poslanikovom, 
s.a.v.s., govoru? Samo Allah, dz.s., istinski pomaze, i Njemu 
cemo se svi vratiti. 

Postoje pak ufenjaci koji smatraju da u velike grijehe 
spada Sirk, innogobogtvo, kao i sve ono gto tome vodi, dok su 
mail grijesi svi grijesi osim sirka. 

Njihov argument jeste ajet: "Allah nece oprostiti da Mu se 
nekodrugi smatra ravnim." (En-Nisa, 48) 

Drugi njihov argument jeste hadis koji Poslanik, s.a.v.s., 
prenosi od Uzvisenog: "Sine Ademov, kada bi Mi dosao s grije- 
sima velikim poput Zemlje, a da Mi nikoga ravnim ne smatras, 
Ja bih te tolikim oprostom obasuo." 

Oni za dokaz uzimaju i merhi i mavekuf hadis u kojem 
stoji: "Na Sudnjem ce danu biti tri vrste nepravdi. Prva vrsta 
je nmogobostvo, sirk koji Allah, dz.g., nece oprostiti, a dokaz 
za to jeste ajet: 'Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra 
ravnim' (En-Nisa, 48), Drugu vrstu cine razne nepravde koje su 
robovi nanijeli jedni drugima i u to se Allah, dz.s., nece mije- 
gati, Treca vrsta su nepravde izmedu roba i Allaha, di.g., preko 
&ga ce On preci." 

Ovo su svi njihovi dokazi, no, ja smatram da u tome nema 
nicega sto bi argumentiralo njihovu tvrdnju. 

Sto se tice navedenog ajeta, njegov cilj jeste da stavi jasnu 
razliku izmedu sirka i ostalih grijeha, jer girk moze biti opro- 
gten samo uz iskreno pokajanje. Ostali grijesi mimo njega stvar 
su Allahove volje. Ovo je samo dokaz da su svi grijesi na jednoj 
strani, a sirk na drugoj, i to je istina. Ako su spomenuti u^enjaci 
mislili na ovo, onda nema nikakvog spora izmedu nas. No, ako 
misle da su svi grijesi osim girka mali, to je gregka i zabluda. 

Ako oni upitaju: "Pa sta je onda razlika izmedu sirka i 
drugih grijeha za koje se cini tevba? Da h se pokajnik ima pravo 
kajati za sve ove grijehe ili ne? Kakva je, onda, razlika izmedu 
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navedenog ajeta i ajeta: "Red: 'O robovi moji koji ste se prerna sebi 
ogrijesili, ne gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigumo, sve 
grijehe oprosHti; On, doista, mnogo prasta i On je milostiv'" (Ez- 
Zumer, 53), odgovor cemo da su ova dva ajeta upucena dvjema 
skupinama. Tako je ajet iz sure En-Nisa: ''Allah nece oprostiti da 
Mu se neko drugi smatra ravniin" upucen Ijudima koji se ne kaju. 
Dokaz za to jeste da je razlika izmedu sirka i ostalih grijeha 
u oprostu. Poznato je da ce se covjeku oprostiti girk na koji je 
primoran, i za koji je ucinio tevbu, dok u ostalim slucajevima 
covjek postaje zauvijek nevjernik. 

U ovome ajetu takoder primjecujemo da je Allah, dz.s., 
posebno naglasio da ce Svoj oprost dati onome kome On hoce 
izuzev mugrika. Mi pak znamo da je oprost grijeha generaLno 
vezan za pokajnike, i tu nema nikakvog izdvajanja i pose- 
bnog naglasavanja. Znaci, ovdje je oprost grijeha zabranjen za 
muSrika, i to nas upucuje da se ovaj ajet ne odnosi na one koji 
se kaju. 

Vratimo Be sada ajetu iz sure Ez-Zumer koji glasi: "Allah 
ce, sigumo, sve grijehe oprosHti; On, doista, mnogo prasta i On je 
milostiv." Ovaj se ajet odnosi na pokajnika i njegovo pravo. 
Dokaz za to jeste cinjenica da je ovo ajet koji ima generalno i 
opcenito znacenje. Spomenuti oprost ne odnosi se na nekoga 
posebnog, niti se neki grijeh izdvaja kao izuzetak za koji se 
ne moze dobiti oprost. S druge strane, nii dobro znamo da je 
i kufr, nevjerstvo, neoprostiv grijeh, kao i jog neki grijesi. No, 
ovaj se ajet opcenito odnosi na pravo pokajnika, tako da svako 
ko se kaje za neki grijeh ima mogucnost oprosta.^^^ 

Sto se tice hadisa u kojem se kaze: "Sine Ademov, kada 
bi Mi dogao s grijesima velikim poput Zemlje, a da Mi nikoga 

"^ Mora mo znati da se poslije ovog ajeta navode i uvjeti za pokajanje rijeCima Uzvi- 
genog; 

"/ vratite se Gospodaru svome i pokorite Mu se prije nego sto vam kazna dode, poslije vam 
niko iiece u pomoc priskociti. I slijedite ono najljepse, otw sto vam Gospodar vas objavljuje, 
prije nego sto vam iznenada knziia dode, za ciji dolazak necete znali,.." pa do rijeci: "Nikada! 
Dolaziie su pouke Moje, pa si ih porieaa i aliolio se, / nevjeniik si bio. " (Ez-Zumer, 54-9) 
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ra\'Tum ne smatrag, Ja bih te tolikim oprostom obasuo", treba 
znati da u ovome nema nicega sto bi upucivalo na to da su svi 
grijesi osim girka mali. U biti, ovaj hadis kazuje nam da onome 
ko ne uaini sirk svi ostali grijesi mogu biti oprosteni. Ipak, 
mi se moramo prisjetiti da se iman u srcu potvrduje djelima 
i rijecima. U protivnom, necemo shvatiti ove rijeci Poslanika, 
s.a.v.s., i ovaj hadis mo^e kod nas izazvati dosta zbunjenosti i 
zabluda. 

Dobro znaj da ovu generalnu negaciju sirka, nepridruzi- 
vanja Allahu, dz.s., nikoga i nikada, ne moze ufiniti onaj ko 
uvijek ustrajava u grijehu. Covjek koji je ogrezao u grijehu, 
koji stalno ustrajava u grijehu ne mo^e imati eisto vjerovanje 
(tevhid) koje bi ga sprijec^ilo da Allahu, dz.s., nigta ne pridru2i. 
Ovo je jedna velika poruka. Zato nemoj se povoditi niti paznju 
obracati na onoga cije srce ne ostavlja lijep trag iza sebe, cije je 
srce poput kamena, pa fak i tvrde. Takav ce kazati: "Pa gta je tu 
spomo? Kako je moguce da se to desi?" 

Prodi se ^ovjeka s ovakvim srcem. Prodi se njega i nje- 
govog raspravljanja i neznanja. I dobro znaj da ustrajavanje 
u grijehu neminovno navodi covjeka da se boji nekog drugog 
mimo Allaha, da se nada necemu drugom, a ne Njemu, da voH 
nekog drugog mimo Allaha, dz.g., da se nekome drugom poni- 
^ava i da se u nekog drugog, a ne u Njega, pouzdaje. Sve ga ovo 
navodi da polahko tone u bezdan girka. Ovo moze procijeniti 
onaj ko poznaje svoju dusu i ko razuma ima. Doista se srce 
unizi i preda grijehu, i to covjeku stvori strah od nekog drugog 
mimo Allaha, dz.s., a to je sirk. Nadalje se stvara Ijubav prema 
necemu drugom, a ne Allahu, dl.g., i covjek nekog drugog, a ne 
Njega, moli za pomoc. Na ovaj nacin covjekova djela ne budu u 
ime Allaha, dz.s., i za Njega, Sto je sama sustina girka. 

Ne poricem da takav Covjek ne posjeduje vjerovanje. 
Naprotiv, on posjeduje vjerovanje, aU to je vjerovanje Ebu 
DzeUa i idolopoklonika koji su imali tevhidi-rububijje. To je 
priznavanje da je samo Allah, dz.s., stvoritelj. No, da ovaj tev- 
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hid moze spasiti roba, i idolopoklonici bi bill spaseni. Stvar je 
u tevhidi-uluhijjetu (vjerovanje da je samo Allah bog), prema 
kojem se vjemici razlikuju od musrika. 

Smisao ovog ajeta i njegova poruka jeste to da je nemo- 
guce da covjek koji ne ucini sirk sretne Allaha, dz.s.^ s grijesima 
velikim poput Zemlje, u kojima je ustrajavao i za koje se nije 
kajao, a da njegovo vjerovanje bude potpuno, sto je cilj Ijubavi, 
pokomosti, straha i nade u Uzvisenog Gospodara. 

Sada cemo se osvmuti na njihov zadnji dokaz, a to je 
hadis koji govori o vrstama nepravdi. U ovome se hadisu vrlo 
jasno vidi kako Allah, dz.g., ne pridaje toliku paznju Svome 
pravu kod roba i ne osvrce se na to kao na prava izmedu Ijudi. 
No, ovo ne znaci da je to mali grijeh, i da se za to nece biti 
odgovorno. To zna^i da ce Allah, dz.g., preko toga lakse preci, 
da ce takvu vrstu grijeha lakge oprostiti i izbrisati u odnosu na 
grijehe koje ukljuCuju prava Ijudi. 

Nakon svega ovoga, jasno viduno da ovi u^enjaci uopce 
nemaju argumente za svoju tvrdnju, a Allah najbolje zna. 

Fostoji jog jedna skupina koja tvrdi da su svi grijesi za koje 
Allah, dz.s., nije odredio dva hadda, mali grijesi, dok je veliki 
grijeh svaki grijeh na koji se odnose dva hadda. Znacenje hadda 
ovdje jeste kazna na ahiretu 1 dunjaluku. Svaki grijeh ima pro- 
pisanu kaznu na ovome svijetu, poput bluda, pijenja alkohola, 
krade ili potvore. Za neke je grijehe pak propisana kazna na 
ahiretu, poput jedenja imetka siroceta, pijenje iz zlatnih i sre- 
brenih posuda, samoubistvo, izigravanje povjerenja i tome sH- 
£no. Ovo jesu veliki grijesi, a veliku je istinu kazao Ibn Abbas, 
r.a., kada je rekao; "Prije da velikih grijeha ima sedamsto nego 
sedam." 

StavDvi vellknm griJEhi/ 

Ovdje treba dobro obratih paznju na sljedecu stvar. 
Naime, veliki grijeh moze biti popracen velikim strahom, boja- 
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zm kao i preuvelicavanjem tog grijeha. U ovoj situaciji ovaj 
grijeh svrstava se u male. S druge strane, mali grijeh moze biti 
popracen s malo stida, nemarom, bez bojazni i potcjenjivanjem 
tog grijeha. Ovo pak mali grijeh (5ini velikim i stavlja ga na mje- 
sto najtezeg grijeha. 

Sve se ovo vraca samom srcu koje ima prednost nad dje- 
lom. A to najbolje covjek sam sa sobom moze rijeSiti. 

Isto tako se nekom miljeniku i velikom dobro^initelju 
moze oprostiti ono gto se ne bi oprostilo drugima, kao npr. 
preci preko necega preko cega se ne bi preslo da su drugi Ijudi 
u pitanju. 

Cuo sam od Ibn Tejmijja, Allah, dLK dusu mu prosvije- 
tlio, kako kaze: "Pogledaj u Musaa, a.s., on je bacio i polomio 
ploCe na kojima je on licno zapisao Allahove rijeci, povukao je 
bradu Haruna, a.s., koji je bio poslanik kao on, osamario meleka 
smrti i izbio mu oko, raspravljao s Allahom u noci Isra, kada 
je Poslanik, s.a.v.s., uzdignut na nebo. Allah, dz.s., sve je ovo 
podnio, te ga i dalje voli, prasta i cast mu ukazuje, jer je Musa, 
a.s., dostigao velike stepene kod Njega. On se javno suprot- 
stavio Njegovim neprijateljima te najtezih muka izbavio dva 
naroda: Kopte i sinove Israilove, tako da su stvari koje lice na 
neposluh poput kapi u mom spram njegovih dobrocinstava. 

A pogledaj Junusa ibn Mettaa, a.s., koji nije dostigao ste- 
pene na kojima je bio Musa, a.s. Allah, dz.g., naljutio se na njega 
jednom, te ga kaznio i zatvorio u utrobu kita, i nije podnio gto 
je podnio kada je Musa grijegio. Razmislimo onda o sljedecoj 
razlici: postoji covjek koji ucini jedan grijeh, a nema dovoljno 
dobrih djela koja bi mu mogla biti gefaat (zagovaranje) za taj 
grijeh, ali postoji i covjek koji kada ucini grijeh dodu njegova 
dobra djela koja ucine Sef aat za njega. U pjesmi je kazano: 

"Kada jednom pogrijesi dobra i voljena osoha, 
Dodu dobra djela njegova kao hiljadu zagovornika" 
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Dobra se djela zauzimaju za svog vlasnika kod Allaha, 
dz.s., i spominju ga kada padne u nevolje. Uzvigeni je kazao o 
Zun-Nunu: 

"J da nije bio jedan od onih koji Allaha hvale, sigumo 
bi ostao u iitrobi njenoj do Dana kad ce svi biti ozivljeni." 
(Es-Safat 143-4) 

lako nije imao nijednog ranije ucinjenog dobra koje bi mu 
sefaat ^iriilo, faraon je kazao: 

"/(I vjerujern da nema boga osim Onoga u Kojeg vjeruju sinovi 
IsrailovL" (Junus, 90) Dzibril mu je odgovorio: 

.* j>^^ ,r 

"Zar sada, a prije si neposlusan bio i razdor sijao?!" (Junus, 91) 

U jednom hadisu Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Svaki vas spo- 
men AUahovog velicanstva, kada cinite tesbih, tahniid i tekbir, 
krul:i oko Arsa i zujeci poput pcele spominje svoga vlasnika. 
Zar ne zelite imati nekoga ko ce vas tamo spominjati?""^ Ovo 
je razlog zasto ce uspjeti i biti spagen onaj cija dobra djela pre- 
vagnu losa, zbog njegovih dobrih djela losa ce mu biti poklo- 
njena. Ovo je, takoder, razlog zagto se vjerniku opraSta ono gto 
se ne opragta musriku, Vjernik je radio ono sto Allah, dz.s., voli 
i to je bilo uzrok Njegovog oprosta i prelaska preko fega ne bi 
bUo predeno musriku. Sto je vjerovanje potpunije, potpuniji je 
i oprost. Tako, ko sretne Allaha, dz.s., a ne pridruzi Mu nikada 
nikoga, bit ce mu oprosteni svi grijesi, kakvi god bill, i zbog 
njih nece biti kaznjen. 



' Had is prenosi Ibn Madza. 
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Mi ne kazemo da niko od vjernika nece uci u vatru. 
Naprotiv, mnogo ce njih okusiti vatrenu patnju zbog svojih 
grijeha te ce, srazmjerno njima, biti kaznjeni, ali ce oni poslije 
toga biti izvedeni iz vatre. Ko je upoznat s onim sto smo prije 
kazali vidjet ce da ova dva stava nisu ni u kakvoj suprotnosti. 

Sada cemo jog vise pojasniti ovu temu jer je ona uzvisena 
i veoma nam je potrebna. 

Dobro znaj da zrake rijeci "La ilahe illellah", shodno svo- 
joj jacini i slabosti, razgone maglu i tminu grijeha. Ove rijefii 
imaju svjetio, nur, koje se kod Ijudi razlikuje po jactni. Snagu i 
slabost toga nura zna samo Allah, dz.s. 

Ima Ijudi kod kojih je nur ovih rijeci kao sunce. Kod 
nekih je poput zvijezde blistave. Kod drugih je poput rasplanv 
sale baklje, kod nekih je poput svjetiljke, a kod nekili poput 
male svjetlosti. 

Na Sudnjem ce se danu ova svjetlost pojaviti ispred Ijudi 
shodno jaCini njihovog imana i shodno onome koliko je nur ovih 
rijeci bio prisutan u njihovim srcima, rijecima, znanju i radu. 

Kad god se svjetlost ovih rijeci poveca, ona spali sumnje i 
pohote shodno njenoj jacini. Nekad se moze desiti da ova svje- 
tlost toliko naraste, da iza nje ne ostane ni jedna suninja, pohota 
ili grijeh. Ovome je slican priinjer vjernika koji ne ucini girk. 
Koji se god grijeh, pohota ili sunmja, priblizi svjetlosti rijeci 
"La ilahe illellah", ona ih urusti i spali. Na nebu vjernikovog 
imana blistaju zvijezde koje ga stite od svakog kradljivca koji 
zeli ukrasti vjernikova dobra djela. Kradljivac se moze docepati 
ne&ga za vrijeme covjekovog nemara i nepaznje, osobina koje 
&vjek ne moze izbjeci. Nakon sto se probudi i spozna sta mu je 

j oteto, fovjek to oduzme od kradljivca, a moguce je da pri tome 
stekne jos dvostruko vige dobra. Tako se vjernik uvijek odnosi 
prema gejtanskim i dzinskim lopovima i namcorima. On nije 
kao neki drugi Ijudi koji im otvore riznice i kapije svojih dobrih 

[djela, i potom odu. 
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Moramo skrenuti paznju da vjerovanje nije puko prizna- 
nje eovjeka da je Allah, dz.g., samo stvoritelj, gospodar i vla- 
snik svega. Ovako vjeruju idolopoklonici koji su pak mugrici. 
Naprotiv, vjerovanje podrazumijeva Ijubav prema Allahu, dz.s., 
pokornost i poniznost Njemu, potpunu predanost i poslusnost 
samo Njemu, iskreno robovanje, davanje Njemu prednosti nad 
svim rijecima i djelima uskracivanja, davanja, Ijubavi i mrznje, 
§to se nalazi izmedu osobe koja to posvjedoci, s jedne, i uzroka 
grijesenja i ustrajavanja u grijehu, s druge strane. 

Kg to spozna, razumjet ce Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: 

"Allah je zabranio vatri svakoga ko, zeleci time AUahovo 
lice, kaze: 'Nema drugog bozanstva koje zasluzuje robovanje 
osim Allaha'V^M hadis: 

"Nece uci u vatru onaj ko kaze: 'La ilahe illellah.'" Postoji 
jog mnogo slicnih hadisa koje mnogi Ijudi nisu mogli razu- 
mjeti, te su ih smatrali derogiranim. Neki smatraju da su ova- 
kvi hadisi vazili prije objavljivanja zabrana i naredbi, odnosno 
prije nego gto je Serijat bio potpuno uoblicen i def iniran. Drugi 
su Ijudi pak smatrali da su takvi Ijudi s mugricima i nevjerni- 
cima i da ce uci u vatru, no taj boravak nece biti vjecan. Postoje 
jos neka iskrivljena tuma^enja koja necemo navoditi. 

Poslanik, s.a.v.s., nije navedenim hadisom niislio samo 
na jezicko ocitovanje. To je suprotno opcim nacelima islama. 
Munafici svoje vjerovanje ocituju jezikom, a oni su daleko 
ispod nevjemika u bezdanu vatrenom. Hadis je ukazao da 
to neophodno mora biti govor srca i govor jezika. Govor 
srca podrazumijeva spoznaju vjerovanja, njegovu istinitost 
i spoznaju sustine koja je obuhvacena svjedocenjem vjere od 
negacije, da ijedno drugo boSanstvo zasluzuje robovanje, do 
potvrde, da to zasluzuje samo Allah, kao i spoznaje sustine 

^'' Informacije o ovom hadisu slijede kasntje. 
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Allahove bozanstvenosti kao posebnosti koju nema niko drugi 
osim Allaha i kao potvrde da ju je nemoguce pripisati bilo 
kome osim Allahu. Ovo svjedocenje mora biti iz srca i mora biti 
doneseno iz znanja, spoznaje i iJvrstog uvjerenja kao i onoga 
5to ce donijeti siguran spas od vatre. Svaki govor za koji je 
Zakonodavac odredio nagradu mora biti potpun, poput rijeci 
Poslanika, s.a.v.s.: 

"Ko kaze u jednom danu: 'Slavljen neka je Allah i Njemu 
hvala', stotiiiu puta, bit ce mu oprosteni grijesi, makar bill 
poput morske pjene,""^ Ovo se ne odnosi samo na puko izgo- 
varanje rijeci jezikom. 

Naravno, ko ovo kaze ne mareci na znacenje rijeS, ko 
ne zeli o tome dobro promisliti i f ije srce ne prati rijeci, taj ne 
poznaje bit i vrijednost tih rijeci i zikra, a, ipak, nada se nagradi 
za njih. No, njemu ce grijesi biti oprosteni shodno onome gta 
mu je u srcu."' Vrijednost djela nije u formi i broju vec u onome 
sto se nalazi u srcu. Moguce je da dva covjeka rade potpuno istu 
stv^ar formalno, a da razlika izmedu njih bude poput razlike 
izmedu neba i Zemlje. Dva covjeka mogu biti u istom safu, ali 
razlika izmedu njihovih namaza poput ja razlike izmedu neba 
i Zemlje. 

Razmisli o hadisu koji govori o listidu {s dobrim djelima) 
koji ce biti stavljen na tas mizana. Nasuprot njega bit ce deve- 
deset devet knjiga {s losim djelima), od kojih ce svaka biti kao 
Zemlja. Taj ce lis tic prevagnuti i Covjek nece biti kaznjen. 

Ako zelis da ti ovo bude jos jasnije, sjeti se nekoga cije je 
srce ispunjeno Ijubavlju prema tebi, pa se onda sjeti onoga ko 

"Hadis prenosi Tirmizi. 

'"Sirk i kufr upravo nastajii zbog ovakvog nemara, odustajanja od dubokog promi- 
Sljanja i neobracanja paznje sta uniStava i dokida vjerovanje. Pa i sama dzahilijetska 
vjerovanja jesu zabluda upravo iz ovih razloga, Cemu se jo5 pridoda slatko i varljivo 
zavaravanje te lazna nada nagradi. 
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se oct tebe okrece, ko za tebe ne mart i posvecuje se drugima, 
cije se srce povelo za drugima i poklonilo im svoju Ijubav, te ih 
je on pretpostavio tebi. Da li su ova dva covjeka isti u tvojim 
ocima? Da li su ti isti roditelji ako se ponagaju kao ovi nave- 
deni, ili pak tvoja djeca ili zene? 

Razmisli o srcu i imanu onoga ko je ubio stotinu Ijudi, 
kako su ga imanske istine navele da se zaputi selu s dobrim 
Ijudima {s cUjem tevbe). Iman ga je ponio da to uradi u takvom 
stanju te da podnese sannrtnu bol i grudima se primakne tome 
selu. Ovo je jak iman i nema sumnje da se on na taj nacin sma- 
tra stanovnikom sela u kojem su bili dobri Ijudi. 

Ovome je sMan primjer prostitutke koja je naliranila psa 
koji je ocajno zelio vode, i iz tog ocaja jeo prasinu. Ona je uci- 
nila djelo iskreno iz srca iako nije imala sredstva za to. Nije bilo 
nikoga da je vidi, i da se ona pred njim pokaze kako je dobra. 
Razmisli o onome sto je potaklo njenu dusu, pa se ona spustila 
u btinar, nasula vode u svoju cipelu i nije se prepala opasnosti 
kojoj se izlozila. Ona je cipelu punu vode nosila u ustima sve 
dok nije izasla iz bunara. Potom je svu svoju skronmost poka- 
zala ovoj zivotinji koju Ijudi obicno tuku, i napojila je iz svoje 
ruke. Ona za svoje djelo nije trazila niti se nadala nagradi ili 
zahvali. U tom trenutku svjetlost i jafina njenog vjerovanja spa- 
lila je sva njena prijasnja nedjela, i bilo joj je oprosteno. 

Ovako Allah, dz.s., vrednuje djela 1 one koji ih cine. 
Nemaran je covjek daleko od ove zlatne alhemije i njenih eli- 
ksira, ciji trun pretvara celik covjekovih djela u zlato. A same 
Allah istinski pomaze! 

Ljubav i prastanje 

Sada cemo se osvrnuti na tvrdnju da se miljeniku i volje- 
noj osobi oprasta ono sto se ne bi oprostilo nekom drugom, kao 
sto se prijatelju prelazi preko necega preko cega se ne bi preslo 
da je u pitanju neko dmgi. Isto tako je i s ucenjakom, alimom, 
kome se oprasta ono Sto se ne bi oprostilo neznalici, dzahilu, 
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Taberani prenosi merfu-hadis s dobrim lancem prenosilaca 
u kojem je Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Allah, dz.s., skupit ce na 
Sudnjem danu Ijude na jedno uzvigenje, pa ce kazati ucenja- 
cima: 'Meni su Ijudi ibadetcinili prema vasim fetvama. Ja znam 
da ste grijesili kao sto svi Ijudi grijese. Ne bih vam podario Svoje 
znanje da sam vas htio kazniti. Sada idite i znajte da vam je 
oprosteno/"^^ Ovaj se hadis prenosi kao musned (sa potpuno 
spojenim senedom), i kao mursel, gdje nedostaje ashab. 

Neko ce reci da su svi ovi navodi tacni j da je sve to rezultat 
mudrosti, dobrote i dobrocinstva. No, sta je odgovor na cinjenicu 
da se tim ijudima prijeti da ce biti dvostruko kaznjeni ako ucine 
neSto §to je Allahu, di.s., mrsko? Primjer za to jeste ajet: 

"O zme Vjerovjesnikove, ako bi koja od vas ocit grijeh ucinila, 
kttzna bijoj udvostrucena bila" (El-Ahzab, 30) ili ajet: 

i\'jy^ lit; iij ii ^ ^ oCli 

"A da te nismo ucinili cvrstim, gotovo da bi un se malo 
priklonio, i tad bisrno ti doista daii da iskusis dvostruku inuku u 
zivotii i dvostruku patnju poslije smrti; tada ne bi nikoga nasao 
ko bi ti protiv Nas pomogao." (EUsra, 74-5) 

Znaei, da te nismo ucvrstili, ti bi se, malo-pomalo, pri- 
klonio njima. Da si pak to uradio, ucinili bismo da okusis dvo- 
sti-uku patnju u ovom zivotu i dvostruku patnju nakon smrti. 
Odnosno, udvostrucili bismo ri ovosvjetsku i onosvjetsku 
kaznu. Uzviseni Allali kaze; 

45u-^l ^ €S^ 'p ^-^'l ^ C'jJ-^ Jij^^i Jj^^ ds J^' jJ}^ 

™ Hadis prenosi Taberani u Kebiru. 
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"A da je on o Nama kojekakve rijeci iznosio, Mi bismo ga za 
desnu ruku uhvatili, a onda mu zilu kucavicu presjekli" (El-Hakka, 
44-6). Ovo znaci da je postupao po svojim prohtjevima, uzeli 
bismo ga za desnu ruku, presjekli bismo njegove vene i usmr- 
tili ga. Ipak, AUah^ dz.s,, zaStitio ga je, te on nijednim djelicem 
srca svoga nije pokazao naklonost neprijatelju, niti je lagao 
Uzvisenom. A dobro znamo da je velik broj onih koji svoju 
naklonost daju Njegovim neprijateljima, te Mu bezocno lazu, a 
Allah, dz.s., odgada im opet kaznu i ne mari za to. Najbolji pri- 
mjer za to jesu oni koji cine razne novotarije i izvrcu Njegova 
imena, lijepa svojstva kao i Njegovu vjeru. 

Ako, opet, neko navede primjer Junusa, a.s., i kaze: 
"Njegov sluCaj spa da u ovo o cemu govorite. No, njemu nije 
oprosteno, te je zbog svoje srdzbe bio zatvoren u utrobu kita. A 
dovoljan je i Ademov, a.s., primjer, kome nije oprosten zabra- 
njeni zalogaj, te je bio izveden iz Dzenneta." 

Odgovor na ovo jeste sljedeci. Sve je ovo istina, ali to 
nikako ne pravi koliziju izmedu nase i vage tvrdnje. Covjek 
kome se upotpunila AUahova blagodat prema njemu, koji je 
time odlikovan za razliku od drugih Ijudi, tako sto mu je dato 
ono sto drugima nije, njemu je podarena velika blagodat i uka- 
zana velika cast. Pored ovoga on je odlikovan i cinjenicom da 
ga je Allah, dz.s., Sebi priblizio, Takav covjek stjece stepen stice- 
nika i miljenika, te je shodno ovom stepenu povecana i njegova 
odgovornost. Tako on svoj stepen treba cuvati i od najmanjih 
smetnji i prekida. Upravo zbog velike brige za njim, bliskosti i 
finjenice da je Allah, dz.s., njega, a ne druge, za Sebe odabrao 
i uc^inio posebnim, njegove obaveze prema Gospodaru i Za5ti~ 
tniku vece su, a Allahove blagodati prema njemu savrsenije. 
Tako se od njega zahtijeva ono sto se ne zahtijeva od drugih. 
Pa, ako taj covjek postane nemaran, ne uradi ono sto zalitijeva 
stepen na kojem se nalazi, on ce biti opomenut na naCin na koji 
ne bi bila opomenuta neka osoba koja je na manjem stepenu i 
koja je dalja od All aha, dz.s., kao Sto ce mu biti oprosteno negto 
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sto ne bi bilo oprosteno drugima. Na ovaj nacin pokazali smo 
kako se obje stvari odnose na jednu osobu. 

Ako zelis spoznati ovu tvrdnju i uvjeriti se da ona nije 
kontradiktoma, pogledaj u svijet oko sebe i naci ces brojne 
dokaze. Vladar oprasta svojim miljenicima i odabranicima ono 
sto ne bi dmgima koji nisu na njihovom stepenu, ali ih isto tako 
i kaznjava, kao gto druge ne bi. Navel i smo dokaze i za jednu i 
za drugu tvrdnju, tako da izmedu njih nema nikakve kontradi- 
ktomosti i proturjecja. 

Uzmi za primjer sebe ako imas dvoje djece, dvije sluge 
ili zene od kojih ti je jedno draze, blize i milije od drugog, pa 
ih stavi u spomenutu situaciju. Tvoj odnos prema njima bit ce 
u skladu s velicinom tvoje Ijubavi i bliskosti koju gajis prema 
njima. Ako pogledas onoga kome si posvetio svu svoju Iju- 
bav, dobrocinstvo i blagodat, prema njemu se neces odnositi 
kao prema ostalima, niti ces ga opomenuti i oprostiti mu kao i 
drugima. Ako pak razmislis o Ijubavi koju on gaji prema tebi, 
dobrocinstvu koje ti cini, pokornosti i poslusnost koju ti iska- 
zuje, kao i njegovu potpunu predanost i iskrenost prema tebi, 
njemu ces oprostiti i preci preko onoga preko ceka ne bi presao 
da je neko drugi u pitanju. Odnos izmedu vas zavisi i od tebe 
i od njega. 

Ovo znaCenje mozemo naci i u Serijatu. Tako je kazna za 
osobu koja je po^inila blud, a koja uziva blagodat braka smrt 
kamenovanjem, dok je kazna za onoga ko nije dobio tu blago- 
dat bicevanje. Slicne su i kazne za onoga ko je Slobodan covjek, 
kome je darovana blagodat slobode, tako da on biva dvostruko 
vise kaznjen nego onaj ko je rob i ko je ligen blagodati slobode. 

Neka je slavljen Onaj Cija je mudrost u stvaranju, davanju 
naredbi i nagrada obasjala umove svih svjetova i jos jednom 
posvjedocila da je on Sudac Najpravedniji. 

"Iza svake blagosti Bozije krije se tajna neka, 
Ona) koje spazi, Njemu se Hmiljato ponizava." 
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Stvari Icojifi se cov/eJc mora riJEStti da bi postao pokajnik 

Postoje odredene stvari kojih se covjek mora kloniti da bi 
zasluzio dobiti naziv pokajnika. Njih ima dvanaest, i spomenuo 

I ih je Allah, dz.s., u Kur'anu. To je dvanaest zabrana: kufr, §irk, 
'! nifak (licemjerstvo), fusuk (nepokomost), isjan (neposlusnost), 

ism (grijeh), udvan (neprijateljstvo), fahsa (razvrat), munker 

II (zlo), bag] (nasilje), govor o AUahu, dz.s., bez znanja, slijedenje 
nekog drugog, a ne vjeriiickog puta. 

Ovih dvanaest stvari jesu sama osnova svega onoga sto 
je Allah, dz.§., zabranio. Svi oni koji ne sHjede poslanike, a.s., 
skoncavaju u ovim grijesima. Neki Ijude cine vecinu ovih 
zabrana, neki manji dio, neki samo jednu od njih. Neki to rade 
svjesno, neki nesvjesno. 

Iskreno pokajanje, tevbei-nesuh, jeste jedird spas od ovih 
zabrana. Ono stiti covjeka od ovih stvari i ne da mu da ih cini. 
Na ovaj nacin, onaj ko spozna iskrenu tevbu moze se spasiti od 
navedenih zabrana. 

Mi cemo sada govoriti o ovim zabranama, o opcim stva- 
rima kao i o detaljima. Cilj nam je saznati njihov smisao i opseg. 
Samo Allah, dz.g., zna sta je iza toga, kao sto zna Sta je prije 
toga. Sva snaga i moc saino Njemu pripadaju. 

Treba reci da je ovo najvaznije poglavlje knjige i da je ono 
najpotrebnije Covjeku. 

Kufp, nBvjBPDvanjB 

Postoje dvije vrste kufra: veliki i mah. 

Veliki kufr jeste uzrok da covjek zauvijek bude u vatri. 

Mali kufr neminovno vodi u Dzehennem, no boravak u 
njemu nece biti vjecan, kao Sto su sljedeci hadisi: 
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"Dvije stvari u mome umetu za njih su nevjerstvo (kufr): 
vrijedanje porijekla i naricanje."^^ 

"Ko imadne spolni odnos sa zenom u analni otvor, ne vje- 
ruje u ono sto je objavljeno Muhanimedu, s.a.v.s."'^^ 

"Ko ode gataru ili proricatelju i povjeruje u ono sto niu 
oni kazu, zanijekao je ono gto je Allah objavio Muhammedu."'"^ 
I rijeci; 

"Ne vracajte se poslije mene nevjerovanju ubijajuci jedni 
dmge."i^'^ Po Ibn Abbasu i drugima, to je komentar ajeta: 

"A otii koji ne siide previa onome sto je Allah objavio, oni su 
pram nevjernici" {El-Maida, 44). Ibn Abbas veli: "Ovo nije kufr 
koji izvodi iz vjere. Cinjenje ovog grijeha jeste jedan vid nevje- 
rovanja, kufra, aJi to nije poput nevjerovanja u Allaha, dz.s., i 
Sudnji dan." 

Isto ovo tvrdi i Tavus. A Ata kaze: "Ovo je kufr, ali ne onaj 
pravi, i nepravda, ali ne ona prava, kao i neposluh, ali ne onaj 
pravineposluh." 

Neki Ijudi poput Ikrime ovaj ajet tumace govoretfi kako 
nesudenje po onome sto je Allah, dz.s., objavio znaci poricanje. 
Ovo je tumacenje odbaceno, jer je poricanje poput kufra, bez 
obzira sudilo se ili ne po Njegovoj objavi. 

Drugi pak tumace da se u ovom ajetu radi o ostavljanju 
sudenja po svemu sto je Allah, dz.s., objavio, a u to ulazi i vje- 
rovanjei islam . Ovo je stav Abdul-Aziza el-Kenanija koji, tako- 

'^ Hadis prcnosi Muslim. 
'" Hadis prenosi Tirmizi. 
'^ Hadis prenosi Ahmed. 
''* Hadis pretiose Buhari i Muslim. 
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der, nije ispravan. Prijetnja je upucena zbog nesudenja prema 
Objavi, sto ukljufuje djelimicno ili potpuno nesudenje. 

Jedna skupina uc^enjaka smatra da je ovo nesudenje, ustvari, 
neslaganje s kur'anskim tekstom i to namjerno, a ne iz neznanja 
ili greske u tumatenju. Ovo je stav Begavija i vecine uleme. 

Neki su pak smatrali da je to kufr koji izvodi iz vjere. 

Ispravan stav jeste to da nesudenje prema ononie sto je 
Allah, dz.s., objavio implicira oba kufra, i veliki i niali, ovisno 
onome ko sudi. Onaj ko priznaje obaveznost sudenja prema 
Objavi, te je od toga odustao iz neposluha i priznao da zbog toga 
zasiuzuje kaznu, taj cini mali kufr. No, ako neko nije uvjeren da 
se mora suditi po Objavi, te da on moze suditi kako zeli i uvjeren 
je da je to Allahov propis, to je onda veliki kufr. Ako neko to 
ucini iz neznanja ili greskom, za njega je poznat propis. 

Cilj ovoga jeste da se naglasi da su sve vrste neposluha 
jedan vid malog kufra. To su djela suprotna zahvalnosti, a 
zahvalnost je djelo nastalo iz pokomosti Allahu, dz.s. Tako sav 
zivotni trud nastaje iz zahvalnosti, kufra ili neCeg treceg. Allah, 
dz.s., najbolje zna. 

M'iki kufr 

Postoji pet vrsta velikog kufra: kufr nijekanja^ kufr oholo- 
sti i neprihvatanja isthie, kufr okretanja od vjere, kufr sumnje i 
kufr licemjerstva. 

Kufr nijekanja jeste nijekanje poslanika i ovo je popriliftio 
rijetka vrsta nevjerovanja. Uzvigeni je Svoje poslanike potpo- 
magao i opskrbio mnogim jasnim dokazima i ajetima koji su 
potvrdili njihovu istinitost. To je bile dovoljno da se otkloni 
sumnja i izgovor za njihovo nijekanje. Allah, dz.s., o faraonu i 
njegovom narodu kazao je sljedece; 
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"Porekose, ali su u sebi vjerovali da su istinita, pa pogledaj kciko 
su skoncali smutljivci" (En-Neml, 27). Svome Poslaniku, s.a.v.s., 
kazao je: 



iSj^f ^i?; i^iiji ^jdi^^lt^ ^)^^ 



"Oni, doista, ne okrivljuju tebe da si ti hzac, nego nevjernici 
poricu Allahove rijeci." {El"-En'am, 33) 

Ukoliko bi se ovaj kufr nazvao poricanjem i pobijanjem 
poslanika, to bi bilo ispravno jer su nevjernici svojim jezicima 
poslanike utjerivali u laz i nijekali ih. 

Najbolji primjer za kufr oholosti i neprihvatanja istine 
jeste Iblisov kufr. On nije porekao AUahovu naredbu, niti ju je 
odbacio, nego se toj naredbi usprotivio i uzoholio se. Ova vrsta 
kufra prisutna je i kod onih koji su se uvjerili u Poslanikovu, 
s.a.v.s., istinitost, kao i u istinu da je on poslan od Allaha, no 
nisu mu se priklonili iz oholosti. Ova vrsta kufra vecinom je 
prisutna kod Poslanikovih neprijatelja kao sto nam je Allah, 
dz.s., kazao kroz primjer faraona i njegovog naroda: 

"Zar da povjerujemo dvojici Ijudi koji su isti kao i mi, a narod 
je njihov roblje nase?" (El-Mu'minun, 47). Ovako su prijagnji 
narodi govorili svojim poslanicima: 



"Vi ste Ijudi kao i mi." (Ibrahim, 10) 



^ill^>4l^fii^ 



4 U I^ILj j ji c-jiS" )f 



"Semudje zbog obijesti svoje poricao" (Eg-Sems, 11). Ovo je 
primjer nevjerovanja jevreja, kao sto UzviSeni Allah kaze: 



4^ b^ ^ji'ji ^ ^^^ yi^ 
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"i terffl i7/t dolflzf ono sto im je poznato oni u to nece da 
vjeniju." {El-Bekara, 89) 



"Znnju Poslanika 
(El-Bekara, 146) 



kao sto sinove svoje znajit. 



Ovakvo je i nevjerstvo Ebu Taliba, on je vjerovao u istini- 
tost Poslanika, s.a.v.s., ali ga je nadjacao njegov ponos prema 
svojim precima. On ih je mnogo uvazavao i velicao, sto ga je 
sprijecilo da ih se odrekne i prizna kako su oni nevjernici. 

Kufr okretanja od istine ogleda se u okretanju od Posla- 
nika, s.a.v.s., srcem i sluhom. Takva osoba niti ga porice, niti 
vjeruje u njegovu istinitost, niti ga Stiti, niti napada. Njoj nimalo 
nije stalo do onoga Sta je Poslanik, s.a.v.s., dostavio Ijudima. 
Frimjer za to jesu rijec5i jednog covjeka iz plemena Benu Abdi- 
Jalil upucene Poslaniku: "Tako nii Allaha, kazat cu ti nesto. 
Ako si iskren, steci ces moje pogtovanje, i necu ti protivrjeciti. 

Ako si lazljivac, onda si toliko prezren kod mene da ti bilo sta 
ka2em."^^5 

Kufr suninje ne tice se vjerovanja u Poslanika, s.a.v.s., ill 
njegova nijekanja vec je to sumnja u njegovo poslanstvo. Ova 
sumnja traje samo kod onih koji se obavezu da ce se okretati 
od svih dokaza koji svjedoce istinitost Poslanika, s.a.v.s. Ovaj 
nevjernik nece da c^uje nista od ovoga niti tome pridaje ikakvu 
paznju. No, ako bi posvetio svoju paznju tim ajetima, ako bi 
promislio o njlma, ova bi sumnja odmah nestala. Ovi su ajeti 
sastavni dio Poslanikove istinitosti, pogotovo ako se sagledaju u 
cijelosti. Oni obznanjuju njegovu istinitost kao gto sunce obzna- 
njuje dan. 

"^ Ovo je kufr Ijudi koji danas nose muslimanska imena, ali u svemu oponaSaju 
zapadnjakc, je\'reje i krscane koji nc posjeduju nimalo morala ni dobrote. Ovi musli- 
mani iz svog neznanja i gluposti smatraju da je to put napretka i civilizacije, 

.|428 



m\fK 5wyK S?W#t Sw^k jc^v^k x^v^x ^r^v^ic xiv^x x«v5> 



NAPUTUKAALlAm 










Kufr licemjerstva jeste to da £ovjek jezikom posvjedoc^i 
vjerovanje, a u srcu krije nijekanje tog vjerovanja. Ovo je, 
takoder, najveci vid licemjerstva o kojem cemo pricati nesto 
kasnije. 

Kufr poricanja 

Postoje dvije vrste ovoga nevjerovanja i to: opce, neogra- 
niceno i posebno, ograni^eno. 

Opci kufr poricanja jeste poricanje svega gto je Allah, 
dz.s., objavio kao i svih Njegovih poslanika. 

Posebni i ograniceni, s druge strane, jeste namjerno pori- 
canje nekog islamskog temelja, farza, neke zabrane, Bozijeg 
svojstva, neke Njegove vijesti ili pak davanjem prednosti 
necem sto je u suprotnosti islamu zbog odredenog cilja. 

Ako neko pak ovo uradi iz neznanja ili pogresnog tuma- 
cenja, on ima opravdanje. Ova osoba ne moze se proglasiti 
nevjernikom. Primjer za to jeste slucaj Covjeka koji je porekao 
AUaliovu mod prozivljenja, pa je njegova porodica naredila da 
ga spale i njegov pepeo prospu na vjetru. Allah, dz.g., oprostio 
mu je zbog ovoga i smilovao mu se jer je on to ucinio iz nezna- 
nja, te nije porekao Allahovu moc prozivljenja iz tvrdoglavosti 
i namjernog nijekanja. 

SM, mnagnbnstvn 

Postoje dvije vrste sirka: mali i veliki. Veliki sirk Allah, 
dzi,, nece oprostiti osim. nakon iskrenog pokajanja zbog njega. 
Veliki sirk ogleda se u tome da covjek uzme nekoga drugog 
za boga mimo AUalia, dz.s., i da ga voli kao Njega. Taj Sirk 
podrazuniijeva mugricko izjednacavanje njihovih bozanstava 
s Gospodarom svih svjetova. MnogoboSci ce se obratiti hni 
bozanstvima u vatri rije^ima: ^4^^ ^_'^ k* ^ 'J^^ ^ ^ ^\ '^^ 
ijiuJi)> "Alla}ia nam, bill smo, doista, h ocitoj 'zaBliidi kad smo vas s 
Gospodarom svjetova izjednacavali" (Es-Su'ara, 97-8). Uz sve ovo 
mnogobo§ci pored girka priznaju da je Allah, dz.s., stvoritelj 
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i vlasnik svega, te da njihova bozanstva ne stvaraju niti daju 
opskrbu, ne daju smrt niti zivot. Ovo poistovjecivanje ocituje 
se kroz Ijubav, velicanje i ibadet^^*, pokoravanje, a cine ga 
gotovo svi musrici koji vole svoja lazna bozanstva, velicaju ih i 
roboju im mimo Allaha, dz.s, Vecina njih, ustvari svi, vige vole 
ta bozanstva od Allaha, dz.g., raduju se kad se ona spomenu 
vise nego sto se raduju kad se samo On spomene. Oni su viSe 
Ijuti na one koji umanjuju vrijednost njihovih bozanstava, ili 
§ejhova/ nego na one koji umanjuju vrijednost Gospodara svih 
svjetova. Kada se oskrnavi svetost njihovih bozanstava i onili 
kojima robuju, oni su srditi i kivni poput razjarenog lava. No, 
njih ne brine niti Ijuti skrnavljenje Allahovih svetih mjesta, jos 
su zadovoljni onima koji ta mjesta skrnave, ukoliko ini te osobe 
daruju nesto od hrane. Njihova srca ne preziru ove osobe niti 
njihove radnje. Mi, kao i ostali, svjedoci smo njihovih javnih 
nedjela. Neki od njih stalno sponiinju svoja bozanstva kada 
stoje, sjede, kad su bolesni i usamljeni. Ovo spominjanje veci- 
nom Cine jezikom i srcem. Oni to nikako ne poriCu, vec sma- 
traju da su to posrednici preko kojih se obracaju Allahu, dz.s,, i 
njihovi zagovornici kod Allaha, dz.s. 

U ovome su im isti idolopoklonici. Ono sto se nalazi 
u njihovim srcima naslijedili su mnogobogci, s tim da su oni 
imali razlicita bozanstva. Idolopoklonici su za svoja bozanstva 
uzimali kamenje'^^ dok su drugi uzimali Ijude. Govoreci o pre- 

"* Oni su islo tako propisali svojim bozanstvima razne prigode, obrede na kaburo- 
vima, proglaSavanjem mrtvih za svece. Oni ih vole kao sto vjernici vole Allaha, d±.&. 
Misljenja njihovih bozanstava svetija su i va^nija od Allaiiovih propisa, 
^" Ovo je pomalo cudna tvrdnja za Sejha Ibn Kajjima, Allah, dz.s,, smilovao mu se, 
jer je on u djelu Sejtanove zmnke kao i drugim svojim knjigama tvrdio da su oni uzi- 
mali za svoja bozanstva Ijude koji su bill kao oni, ali su se isticali u dobroti, Takve 
bi muSrici uzimali za svoje zaShtnike, te bi im podizali kipove, gradili kupole s nji- 
hovim imenima na njihovim mezarjima kao i na mjestima u kojima su oni boravili. 
Ovo je na jasan naCin kazano u Kur'anu: "A oni koje za bozanstva uzimate mimo 
Allaha Ijudi su poput vas." Ovih ajeta ima jos. Takoder sc spominje i predanje od 
Ibn Abbasa u Buharijevom Sahihu, gdje stoji da su takva bozanstva uzimali Ijudi iz 
Nuhovog, a.s., naroda. 
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cima ovih mnogobozaca, Allah, dz.s., kaze: i.^^\*iji ^ \/ji\ -yMj 
C)>i^ V (U U J ^;^ nil oi ^j 4ii Ji 6_^5i^ ^1 jUiiJ U^ "A onima koji pored 
Njega lizimdju zastimih: 'Mi im se'ktanjamo samo zato da bi nas 
sto viseAllahu priblizUV - Allah ce njima, zaista, presuditi o onome u 
cemii su se oni razilazili" {Ez-Zumer, 3). Zatim je Allah posvjedo- 
cio njihovo nevjerovanje i lazi, te nas obavijestio da ih nece na 
Pravi put uputiti, rijecima: "Allah nikako nece ukazati na Praviput 
onome koje lazljivac i nevjernik." (Ez-Zumer, 3) 

Ovakvo je stanje onoga ko je nekog drugog uzeo za zasti- 
tnika mimo Allaha uvjeren da ce ga to Njemu pribli^iti. Pa, ko 
je ponizeniji od ovoga covjeka? Ima li ponizenijeg od onoga ko 
se ne bori protiv onoga ko sve ovo tvrdi? 

Ovi mnogobogci, kao i njihovi prethodnici srcem vjeruju 
da ce se njihova bozanstva zaloziti za njih i ciniti im gefaat 
kod Allaha, dz.s. No, sve je to pobijeno i osudeno u Kur'anu. 
Allah, dz.s., obavijestio nas je da sefaat (zalaganje) pripada 
samo Njemu, Sefaat za drugog moci ce uciniti samo onaj kome 
On dozvoli, cijim je rijecima i djelima Uzviseni zadovoljan. To 
su, ustvari, vjernici koji nisu uzimali druge zagovarafe mimo 
Allaha, dz.s. Njima Uzvigeni dozvoljava da se zauzmu za koga 
hoce, jer su oni trazili Sefaat samo od Njega. Iskreni vjernik u 
Allahovu jednocu koji je samo Allaha, dz.g., uzeo za zaStitnika 
i zagovaraca bit ce najsretniji fiovjek kojem je dat sefaat Njego- 
vom voljom. 

Sama rijec sefaat (zagovaranje) koju navode Allah, dz.s., 
i Njegov Poslanik, s.a.v.s., oznacava zagovornistvo, posredo- 
vanje ili zagovaranje Bozijom dozvolom dato robu koji je samo 
Njega obozavao i samo u Njega vjerovao. S druge strane, gefaat 
koji je Allah, dz.s., zabranio jeste poHteisticko zagovaranje koje 
se nalazi u srcima ntnogobozaca i onih koji su za zagovaraCe 
uzeli nekog drugog mimo AUalia, dz.s. 

Prema njima ce biti postupano upravo suprotno u odnosu 
na ono sto su oni haziii od svojih zagovaraca. Istinski sefaat jeste 
nagrada i pobjeda onih koji su cvrsto vjerovali u Boziju jednocu. 
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Treba se dobro zamisliti nad sljedecim Poslanikovim 
hadisom koji se prenosi od Ebu Hurejre, koji ga je pitao: "Ko ce 
biti najsretniji tvojim sefaatom Alllahov Poslanice?" Poslanik, 
s.a.v.s., kazao mu je: "Najsretniji covjek mojim zagovornistvom 
bit ce onaj ko iskreno i iz srca kaze: 'Nema dmgog boga osim 
Allaha.'"!^'' Pogledaj samo kako je Poslanik, s.a.v.s., iskreni 
tevhid i vjerovanje ucinio razlogom za gefaat, a suprotstavio 
mu ono u sto su uvjereni mnogobosci; da se sefaat postize 
preko drugih dobrih Ijudi i njihovili zastitnika mimo AUaha, 
dz.s. Poslanik, s.a.v.s., opovrgnuoje ove njiliove lazne tvrdnje i 
uvjerenja, i obavijestio nas da je cisti tevhid razlog za postizanje 
sefaata. Na ovaj nafin Allah, dz.g., dozvoht 6e onome ko Cini 
sefaat da se zaiaze za druge. 

Krajnje neznanje mnogobozaca jeste njihovo uvjerenje ce 
se neko mimo AUaha, dz.s., moci zaloziti za njili ukoliko ga oni 
uzmu za svoga zastitnika i zagovornika. Oni za primjer uzi- 
maju Ijude koji su bliski i dragi vladarima i mocnicima jer se 
oni mogu zauzeti za druge Ijude kod njih. Oni ne znaju da se 
kod AUaha, dz.s., Sefaat moze ciniti samo uz Njegovu dozvolu. 
Tu dozvolu mogu dobiti samo oni cijlm je rijefiima i djelima 
On zadovoljan. AUah kaze u prvom poglavlju: 4=% ^^ li^' '^ a' 
-ci\,, ^i> "Ko se moze pred Njhn zauzimati za nekoga bez dopustenja 
Njegova?r (El-Bekara, 255). U drugom poglavlju On kaze: "I 
oni ce se samo za onoga kojim On bade zadovoljan zauzimati" (El- 
Enbija, 28). Ostalo je trece poglavlje, a otu stoji da ce se biti 
zadovoljno djelima i rijecima samo onih koji iskreno vjeruju 
u AUahovu jednocu i sUjede vjerovjesnike. Za ove dvije rijefi 
bit ce pitani svi narodi. U torn smislu Ebul Alija kaze: "Prvi i 
posljednji narodi bit ce pitani za dvije stvari: 'Sta su obozavaU i 
Cime su odgovorili vjerovjesrucima?'" 

Tri spomenuta principa sasijecaju u korijenu stablo sirka 
onome ko shvati i spozna da Sefaat moze biti samo uz Boziju 
dozvolu, a da tu dozvolu dobijaju oni cijim je rijecima i djelima 

"* Hadis prenosi Buhari. ■ 
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On zadovoljan. Uzviseni je zadovoljan samo rijecima i djelima 
nastalim u iskrenom vjerovanju, tevhidu, i slijedenju BoSijih 
poslanika. Allah, dz.s., nece oprostiti sirk onima koji su ga 
poistovjetili s nekim drugim, kao sto je kazano u Kur'anu: "Pa 
opet oni koji ne vjenijii - druge s Gospodarom svojim izjednacuju!" 
(El-En'am, 1). Ispravnije od dva misljenja jeste ono koje kaze 
da ti Ijudi izjednacavaju nekog drugog s Allahom u ibadetu, 
robovanju u Ijubavi, a o tome govori i drugi ajet: "'Allaha nam, 
bili smo, doista, u ocitoj zabludi kad smo vas s Gospodarom svjetova 
izjednacavali" {Es-Su'ara, 97-8). I u ajetu sure El-Bekara kaze se: 
"Ima Ijudi koji su umjesto Allaha kumire prihvatili, vole ih kao sto se 
Allah voli" (Ei-Bekara, 255) 

Mozemo primijetiti kako se rijeci mnogobozaca kose s 
njihovim stanjem i djelima. Oni gov ore: "Ne, mi ih ne volimo 
kao Allaha, dz.s., i ne poistovjecujemo ih s Njim." No, oni su 
vise Ijuti kada se povrijede "svetosti" njihovih bozanstava nego 
kad se skrnave Allahove svetosti, kao Sto se njima vise raduju 
i vesele, a posebno kada se o njima negto neistinito govori kao, 
naprimjer, da oni izbavljaju iz tegoba, otklanjaju brige Ijudi, 
usligavaju molbe i da su oni kapija izmedu Ijudi i Allaha, dz.g. 
Primjecujemo da se nmogobozac raduje, veseli, te da mu srce 
razdragano lupa i gori kada se god velicaju njegova bozanstva. 
Ali, kad se spomene samo Allah, dz.s., i iskrena vjera u Nje- 
govu jednocu, njega obuzmu samoca, tjeskoba i zalost.'^^ U tim 

'" Allah knze: "Kad se Alhh smno spomene, grce se srca onih koji u onnj svijel ne vjenijti, 
n kada se spomenu oni Itojiim se oni pored Njega khnjaju, odjednom ih radost obuzme" 
(Ez-Zumer, 45). Savremeno izjednaeavanje AHaha s drugim jeste potpuno isto kao 
drevni Sirk. 

Sve vrste sirka izviru iz nijekanja Sudnjeg dana i osporavanja onoga Cime je Znani i 
Mudri Allah opisao taj dan, poput nagrade, pravednosti i pravitaog mjerenja djela. 
Oni smatraju da de se postupiti po odredenim ciljevima i gefaatima koje, prema 
njihovom misljenju, Allah nece moci zabraniti. Ovo nije onaj Sudnji dan koji je 
Allah opisao i njime Ijude upozorio. Oni koji Allahu druge smatraju ravnim, prije, 
a i sada, smatraju njihovi miljenici (evlije), posjeduju neSto posebno od Allaha, dz.s. 
Zato ih dozivaju kad ovi umru i budu pokopani. Tvrde kako oni zive zivotom koji 
luje kaburski i u kojem nema pitanja. Po njima, ti Ijudi zive iivotom koji je poput 
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trenucima, on te pogledom strijelja zato sto omalovazavas nje- 
gova bozanstva, Cak moze i nasrnuti na tebe. 

Svojim smo ocima vidjeli, tako mi Allaha, dz.g., da su nas 
napadali i razne spletke pravili. Allah, dz.s., ponizit ce takve i 
na ovom i na onom svijetu. Njihov je dokaz istovjetan dokazu 
njihove brace koji kazu: "Bacio je Ijagu na nasa bozanstva." 
Drugi ce kazati: "Omalovazili ste vaznost nasih gejhova, kapije 
nasih potreba koje vode Allahu." Na isti su nacin uzvratili 
krscani na Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: ■ii\ j^ ^yJ.\ 'o\ "Mesih je 
Allahov rob." Oni su kazali: "Omalovazio si Mesilia i osramotio 
si ga." Na isti na^in mnogobosci, muSrici, uzvracaju svakome 
ko zabranjuje da se grobovi uzimaju kao idoli ili bogomolje i ko 
nareduje da se grobovi posjecuju onako kao su naredili Allah 
i Njegov poslanik. Takvome oni kazu: "Omalovazio si one koji 
u njima leze..." 

Treba se osvrnuti na sU^nost medu njihovim srcima, koja 
izgledaju kao niedusobno povezana: "Kome Allah ukaze na Pnmi 
put, on ce Pravim pit tern id, a koga u zabhidi ostavi, ti mu necesnaci 
zastitnika koji ce ga na Pravi put uputiti." (El-Kehf, 17) 

Allah je uklonio sve uzroke na koje se pozivaju mnogobo- 
§ci na nacin da to spozna svako ko o Njemu razmislja i ko Ga 
je spoznao. Ko god prihvati drugog zaStitnika mimo Allaha taj 
je; '\..slican pauku koji sebi isplete kucu, a najslabijaje kuca, uistinu, 
paukova kuca" (El-Ankebut, 41). Uzviseni kaze: i^JH-j y.S}\ \jll\ ji 

i 'ji\ ^ Vi Ij^ iiuiJi pi v; « j^^ "Red: 'Zovit'e one koje, pored Allaha, 
hogovima smatmte. Oni msta nemaju, ni koliko trun jedan, ni na 

Gospodarevog zivota, pomothi kojeg, i u kojem, mogu oiio Sto ne mogu tivi, a 
kamoli mrU'i. Kada bi takvima doSao vjerovjesnik i rekao: "Oni su Ijudi, umrli su", 
prigDVorili bi im rijecima: "Vi vrijedate nasa bozanstva i umanjujete njihov znaCaj." 
Sjafam se da sam jednog dana bio u druStvu u kojem se nalazio jedan be2boS;nik koji 
se klanjao mezarima. On je jednom poskocio i kliknuo ime nekog svoga miljenika, 
a ja sam mu uzvratio rijeCima: "Nema drugog boga osim Allaha, On je jedan i nema 
druga." Taj se covjek trznuo kao da ga je zmija ujela i poCeo bje2ati glavom bez 
obzira, u cemu ga je velikoduSno pomogao sejtan prokleti. 
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nebesima ni na Zemlji; oni u njima nemaju nikakva udjela i On nema 
od njih nikakue pomoci. Kod Njega ce se moci zauzimati za nekoga 
samoonaj kome On dopusti.'" (Sebe, 22-3) 

Musrik uzima sebi neko bozanstvo iz uvjerenja da ce mu 
ono pribaviti kakvu korist. No, korist moze pribaviti samo onaj 
ko ima sljedece cetiri stvari: da je vlasnik onoga sto od njega 
trazi rob, ako nije to, da je sudrug tome vlasniku, ako nije ni to, 
da je pomagac vlasniku, a ako nije ni ovo, onda treba biti onaj 
ko ima pravo zastupanja (sefaata) kod vlasnika. 

Uzviseni je otklonio sve ove cetiri stvari redom. Pobio je 
i onemogucio vlasnistvo, savezniStvo, pomoc i zagovorniStvo, 
odnosno sve ono sto tvrdi musrik. S druge strane, On je potvr- 
dio postojanje zagovaranja koje nema nikakve veze s muSri- 
kom, a to je zagovaranje, sefaat, uz Njegovu dozvolu. 

Ovaj je ajet dovoljno svjetlo, uputa i spas, slika iskrenog 
tevhida i obaranje svih mnogobozackih tvrdnji svakome ko 
promisija o njemu iskreno. Kur'an obiluje ovakvim i slicnim 
primjerima. No, vecina Ijudi ne shvata samu suStinu i sadrzaj 
Sirka. Oni smatraju da je girk stvar proslosti, njega su cinili pri- 
jasnji narodi, a sada ih u tome niko ne slijedi. Ovakve su misli 
prepreka srcu da ispravno razumije Kur'an. 

Tako mi Allaha, dS.g., ako su ovi takvi Ijudi nestali, njih 
su doista naslijedili i zamijenili isti, malo bolji ili gori, Kur'an 
govori danagnjim Ijudima kao Sto je i njima govorio. Sustina je 
u onome sto je kazao Omer, r.a.: "Onaj ko ne poznaje dzahilijjet 
gubi vrijednosti islama, jednu po jednu, dok stasava u njemu." 

Ovo je zbog cinjenice da Covjek koji ne poznaje dzahilijjet 
i §irk, kao ni ono sto je Allah, dz.s., prezreo i prokleo, zapada 
u te stvari, priznaje ih i poziva da se one cine, jer smatra da su 
one lijepe i vrijedne. On ne shvata da je sam postao pripadnik 
dzahilijjeta, gori ili bolji od svojih prethodnika u neznanju. Na 
ovaj nacin on iz srca polahko gubi islamske vrijednosti. On, 
nadalje, dobro mijenja losim, loge dobrim, simnet novotarijom 
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i obratno, nevjemikom smatra covjeka koji je iskreni vjernik u 
tevhid, a onoga ko slijedi sunnet Poslanika, s.a.v.s., i kloni se 
strasti i novotarija smatra kreatorom novotarija. Samo onaj ko 
je pronicljiv i cije je sice zivo ovo mo^e primijetiti. Allah, dz.§., 
pomoc daje. 

Mail sirk 

Mali girk, po definiciji, moze se svrstati u radnje poput 
pretvaranja pred Ijudima (rija), ^injenja djela radi Ijudi i 
zakletve necim drugim osim Allaha, dz.g. Poznato je vjero- 
dostojno predanje od Poslanika, s.a.v.s., koji je kazao: "Ko 
se zakune neCim drugim mimo Allahom pripisao je AUahu 
drugog ravnim."^^" 

Primjer za mali sirk jesu i ustaljene fraze kod Ijudi poput 
rijeci: "Ono Sto je Allah, dz.s., htio i ti"; "Ovo je od Allaha, dz.s,, 
i tebe"; "Ja sam s Allahom i sa tobom"; "Meni je ostao samo 
Allah, dz.s., i ti"; "Pouzdam se u Allaha, dz.s., i tebe" ili "Da nije 
bilo tebe, bilo bi tako i tako." Ove rijeci mogu biti i veliki girk 
ovisno o onome ko ih i zbog 2ega kaze. Od Poslanika, s.a.v.s., 
prenosi se hadis u kojem stoji da je, kada mu je jedan covjek 
kazao: "Ono sto je Allah htio i gto si ti htio", Poslanik, s.a.v.s., 
na to odgovorio: "Jesi li me to pripisao Allahu ravnim? Reel: 
'Ono sto je samo Allah htio.'" Ove rijefi nisu teske kao neke 
druge. 

U mali sirk ubraja se i klanjanje murida gejhovima. U ovom 
slucaju sirk cini i onaj ko cini sedzdu, naklon, kao i onaj kome 
se klanja. Cudno je da ti Ijudi tvrde da ovo nije sedzda i klanja- 
nje u pravom smislu. Po njima, to je puko stavljanje glave pred 
sejhove noge iz postovanja prema njemu. Njima treba kazati 

^™ Hadis prenosi Tirmizi. (Zakletva neeim drugim mimo Allahom ponekad moze 
biti i veliki sirk, jer sama bit zakletve le2i u Cinjenici da osoba koja se zaklinje svoju 
iskrenost garantira mogucom kaznom, koju ne moze otkloniti ni on ni bilo ko od 
Ijudi, onoga kime se zaklinje. To zato Sto se onaj kime se zaklinje moze osvetiti na 
naCin koji je iznad Ijudske moci i snage. To moze jedino Allah, Mocni i Snazni, Jedini 
koji radi sta god ieli.) 
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da oni to klanjanje mogu nazvati kako hoce, ali trebaju znati 
da bit sedzde i klanjanja jeste upravo ponizavanje i spustanje 
glave do nogu onoga kome se sedzda cini. Takve su i sedzde 
kipovima, idolima, Suncu, zvijezdama i kamenju. Svima njima 
ponizavalo se i stavljala glava na tlo zbog njih.^^^ 

Jedna vrsta malog girka jeste i davanje naklona Ijudi 
jednih prema drugima kada se sretnu. Ovo u jeziku takoder 
moze oznacavati sedzdu. To je i objasnjenje ajeta: "Udite ii ozmj 
gmd ijedite sto god hocete i koliko god hocete, a na kapiju pognutdi 
glava udite..:' (El-Bekara, 58), Ovdje rijec siidzdzeden znaci: 
"pognutih glava", u protivnom, nemoguce je uci tela priljublje- 
nog uz zemlju. Poznata je i jedna arapska poslovica: "Jakom 
vjetru i drva naklon cine." 

Brijanje glave zbog gejha takoder spada u mali girk jer je 
to ibadet ucinjen nekom drugom mimo AUaha, dz.s. Dobro se 
zna da brijanje glave spada u ibadet same onda kada se izvrsi 
kao propis hadza, 

Cinjenje tevbe sejhu jeste vrsta malog girka. To je, ustvari, 
veliki prijestup i sirk jer pokajanje se cini samo AUahu, dz.g., 
kao i namaz, post, hadz i njegovi obredi. To su iskljuciva prava 
Allaha, dz.s. 

U Ahmedovom Musnedu se navodi hadis u kojem stoji 
"Doveden je zarobljenik Poslaniku, s.a.v.s., te on kaza: 'Gospo- 
daru moj, Tebi se kajem, a Muhammedu se ne kajem.' Poslanik, 
s.a.v.s., rece: 'Spoznao je cija je to ovlast.'" 

Tevba je ibadet koji se iskljucivo eini Allahu kao i 
sedzda i post. 

'" Spomenute sedzde, obavljene formalno, nisu veliki Sirk ali jesu tezi prijestup, i 
od toga jeste klanjanje srca, ponizavanje, pokornost, povodenje i predavanje koje su 
izmislili oholi i nadmeni bezboznid i velikani i nametnuli sve to onim potiacenim 
koji su siijedili diahijijetske obicaje i navike. Vjerovatno neki potlaeeni Ijudi pro- 
vedu citav zivotni vijek klanjajuci se svome Sejhu i silniku, a da im ne vide lice ni 
jednom u zivotu. 
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U ostale vrste malog girka ubrajamo i zavjet nekome 
drugom a ne Allahu, dz.g, (nezr). Ovaj je sirk veci i tezi od 
zakletve nefiim drugim mimo Allaha, dz.s., jer "...neko ko se 
zakune necim drugim iTiimo Allahom, smatra Allahu drugog 
ravnini." Sta je onda s onim ko se zavjetuje nekome drugom 
mimo Allaha. Istina je da se u Sunenu spominje slucaj Ukbe ibn 
Amira, u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Zavjet je zakletva."^*^^ 

Sljedeca vrsta malog girka jeste strah od nekog drugog 
mimo Allaha, dz.g., oslanjanje na nekog drugog mimo Njega, 
rad u ime nekog drugog, pokajanje, pokomost i poniznost 
nekom drugom osim Njemu, kao i tra5:enje opskrbe od nekog 
drugog, zahvala na dobivenom nekom drugom mimo Njega, 
te uvjerenje da se tom zahvalom moze biti neovisan od zahvale 
Allahu, grdnja i srdzba zbog onoga sto mu Allah nije podijelio 
i odredenjem [kaderom) odredio, pripisivanje Allahovih blago- 
dati nekom drugom i uvjerenje da u svemiru postoji nesto sto 
On nije zelio. 

Mali sirk jeste i hazenje od mrtvih da ispune neke covje- 
kove potrebe, trazenje pomoci od njih i okretanje njima. 

Ovo je korijen svakog mnogobostva. Mrtvom covjeku 
prestanu teci djela, on sebi ne moze pribaviti nikakvu Stetu 
ili korist, niti moze ispuniti neku potrebu, pomoci ili pak 
gefaat uciniti nekome drugom. Ovo je samo rezultat neznanja 
o mogucnosti zagovaranja onoga ko trazi sefaat, a o tome smo 
vec nesto kazali. Umrla osoba ne moze ciniti sefaat nikome osim 
uz Allahovu dozvolu. Mi dobro znamo da traienje pomoci od 
mrtvih i molitve njima nisu razlog da Allah, dz.g., nekome da 
dozvolu za sefaat, vec je to uvjetovao savrsenstvom vjerovanja 
u Njegovu jednocu. 

Ovaj je musrik dosao pred Allaha s razlogom koji mu 
zabranjuje dozvolu sefaata. On je poput covjeka koji trazi 
pomoc s onim sto sprec^ava tu pomoc. Ovo je sluCaj sa svakim 



■ Hadis prenosi Taberani ali u ma!o drukcijoj verziji. 
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musrikom. Umrloj osobi treba neko ko ce moliti Allaha za njen 
oprost i milost. Poslanik, s.a.v.s., oporucio nam je da prilikom 
posjete muslimanskim kaburima izgovorimo: "Trazimo milost 
za njih i molimo za spas i oprost." A musrici fine upravo supro- 
tno ovome. Oni posjetu nirtvima pretvaraju u ibadet, traze od 
njih da im ispune potrebe i da im pomognu. Oni su mezarja i 
kaburove pretvorUi u idole kojima c5ine ibadet. Posjetu takvim 
mjestima oni nazivaju hadzom. Na tim mjestima provode 
dosta vremena i zbog njih briju svoje glave. Oni su spojili sirk 
s obozavanjem Istinitog Boga, promijenili vjeru, napali pravo- 
vjeniike zbog njihovog omalovazavanja nirtvaca. A oni su ti 
koji su svojim grdnjama, prijekorima i napadanjem omalovazili 
dragog Boga, kao i Njegove istinske vjernike, sticenike, koji Mu 
msu druga pripisali. S druge strane, oni su u potpunosti oma- 
lovazili i one koje su uzeli za svoja bozanstva, jer misle da su 
oni njima zadovoljni, da su im oni to propisali te da ih oni stite. 
To su pravi neprijatelji Poslanika, s.a.v.s., i iskrenog vjerovanja, 
tevhida, u svakom vremenu i na svakome mjestu. Cudno je to 
koliko samo sljedbenika oni imaju!? 

Allaliov miljenik, Ibrahim, a.s., veli: 



f , 



"A kada Ibrahim rece: 'Gospodaru moj, ucini ovaj grad 
sigiimhn i saciwaj mene i sinove moje da se klaniamo 
kumnima, oni su, Gospodaru moj, mnoge Ijude na stranputicu 
naveli. Onaj ko bude mene slijedio - moje je vjere, a onaj ko 
hiide protiv mene ustajao, pa Ti, uistinu, prastas i samilostan 
SI.'" (Ibrahim, 35-6) 

Ovog velikog zla i sirka moze se spasiti samo onaj ko 
sve svoje vjerovanje ucini iskrenim samo AUahu, dz.s., ko se 
suprotstavi musricima u Njegovo ime, ko Mu se priblizi svo- 
jom mrznjom i prezirom prema musricima, ko jedino Allaha, 
di.s., uzme za zastitnika, Gospodara i Onoga Kome se robuje^ 
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ko iskreno posveti svoju Ijubav samo AUahu, dz.s., samo se 
Njega boji, samo se Njemu nada, ponizava, u Njega se pou- 
zda, pomoc i utodiSte trazi i ko sav svoj zivot iskreno posveti 
AUahu, dz.s., slijedeci Njegove naredbe, trazeci Njegovo zado- 
voljstvo. Takav tevjek kada moli, moli od Allaha, dz.g., kada 
trazi pomoc, trail je samo od Njega i kada nesto radi, to radi u 
Njegovo ime, za Njega i s Njini. 

Sirka ima bezbroj vrsta. Njihov broj zna samo Allah, dz.s. 

Ako bismo pokusali iscrpid temu o sirku, nas bi razgovor 
tekao u nedogled, Neka Allah, dz.s., pomogne svakoga ko zeli 
napisati knjigu o sirku, njegovim vrstama, uzrocima, nacelima, 
stetnostima i nacinima fiuvanja od toga. 

Sve ostalo bit <^e lahko covjeku koji se spasi od sirka i nije- 
kanja AUahovih svojstava, ove dvije bolesti koje su pokosile i 
unistile brojne narode. No, ako neko od njih strada, on ce zaslu- 
ziti ono sto i oni narodi koji se nisu pokoravali Allahu, dz.g., a 
mi ne zalimo za onima koji skoncaju na takav na^in. 

LicemjerstvD - nifak 

Licem.jerstvo je jedna opaka i skrivena bolest koja se 
nalazi svuda u covjeku, a da on to i ne osjeca. Ona je gotovo 
neprimijetna, izaziva veliku pometnju kod Ijudi, tako da oni 
misle kako cine dobro, a ustvari oni siju nered. I licemjerstvo se 
dijeU na veliko i malo. 

Veliko licemjerstvo jeste uzrok za vjecnu patnju u vatri 
i boravak u najdubljim dijelovima Dzehennema. To je javno 
ispoljavanje islama, vjerovanja u Allalia, dz.s., njegove meleke, 
knjige, poslanike i Sudnji dan, ali i istovremeno tajno poricanje 
i okretanje od svega toga. Licemjer ne vjeruje da se Allah, dz.s., 
obratio Ijudima koji su bill poslanici i upucivali Ijude, podsje- 
cali ih na Njegova imena i upozoravali na Njegovu kaznu. 

UzviSeni je pokidao zavjese iza kojih se kriju licemjeri, 
otkrio njihove tajne u Kur'anu i objelodanio Svojim robovima 
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njihove osobine da bi se vjemici ^uvali licemjerstva i licemjera. 
Na samome pocSetku sure EI-Bekara On je spomenuo tri vrste 
Ijudi, To su vjernici (mu'mini), nevjemici (kafiri), i licemjeri 
(munafici). U torn dijelu vjernici se spominju u cetiri ajeta, 
nevjemici u dva, a licemjeri u trinaest ajeta. To je zbog njihove 
brojnosti, kuSnje, uopce, i njihove zestoke smutnje prema islamu 
i muslimanima. A i iskusenje je islama, takoder, zestoko za njih 
jer oni formalno pripadaju islamu, podupiru ga, iskazuju pri- 
vrzenost, ali su, u biti, ishnski neprijatelji isLima i muslimana. 
Oni svoju mrznju i neprijateljstvo iskazuju u najrazlicihjim for- 
mama koje se neznaHci cine znanjem i dobrodinstvom, a u biti 
su vrhunac neznanja, smutnje i nereda. 

Tako mi Allaha, koliko su samo naSih utvrda srusih? 
Koliko su nasih tvrdava do temelja sravnlli? KoHko su nasih 
znamenja izbrisali s lica zemlje? Kohko su visokih i leprgavih 
zastava skinuli? S koliko su stapova sumnji udarili na rastinje 
islama u namjeri da ga iskorijene?! Koliko su samo njegovih 
izvora zatrpali i unistili svojim stavovima?! 

Islam i muslimani i danas imaju dosta problema i kusnji 
zbog njih. Vojske i vojske licemjera svojim sumnjama nepre- 
stano kucaju na vrata islama, smatrajuci kako time cine dobro: 

4jj^'N ^j djLJl\ ^ ^\ wi^ "Zar?l A, uistinu, oni nered siju, ali 
ne opazajit'" (EI-Bekara, 12). 4;/ -Jj .J ^ l^j ^^l 4.1 jj ijbLn 5^1 J 
jj>ii3i> "Oni zele utrnuti AUahbvo svjetlo ustima svojim, a Allah ce 
ucinitida svjetla Njegova uvijek bude, makarkrivo bilo nevjemidma " 
(Es-Saff, 8) 

Oni su slozni u namjeri da napuste Objavu, i zajedno 
napustaju svaki vid upucivanja po njoj. ijs rjj ^^ ^-j^] \j^ 
^J-} rf^ Ci vJ-=:^ "^ oni su se u pitanjima vjere svoje podijelili na 
skupine, svaka stranka radosna onini sto ispovijeda" (EI-Mu'minun, 
53); i^'j/ji- J^i o>j ^jjJ^ J; j^^' ^0 "...koji su jedni drugima kicene 
besjede govorili da hi ih obmanuli" (El-En' am, 112). Zbog toga su 
opisani rijecSima: "Narod tnoj ovaj Kur'an izbjcgavar (EI-Furkan, 
30) 
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U njiliovim srcima izbrisali su se tragovi vjerovanja i oni 
ih ne poznaju, srusile su se kule vjerovanja i oni ih ne grade. 
Svijetle zvijezde imana gase se u njihovim srcima jer ga ne 
ozivljavaju. Sva tama i zluradost njiliovili inisli i stavova od 
njih zaklanja sunce imana i vjerovanja, pa ga oni ne mogu 
vidjeti. Oni otvoreno odbacuju uputu od Boga i poslanika, ne 
posvecuju joj nimalo paznje i, upravo zbog ovog odbacivanja 
i povodenja samo za svojim principinia, ne slute u kakav ocaj 
i zafaludu padaju. Tekstu i rijecima Objave oni ne priznaju 
nadnaravnost i istinsku nadmoc, smatraju da u nju iiije potre- 
bno cvrsto vjerovati te izmigljaju i pridodaju joj razne neta- 
cnosti i pogresna tumacenja. U ovakvim stavovima slijede ih 
brojne generacije poslije njih, Oni prihvataju stajalista onili koji 
Objavu omalovazavaju, tako da o njoj gov ore i razniigljaju bez 
ikakvog poStovanja 1 pohvale. 

Oni rijeci Kur'ana i sunneta izjednacuju s govorom halifa 
danas. Njihova su imena na kovanicama, oni se spominju na 
hutbama. Njihovi se propisi postuju, a Boziji se ne prihvataju, i 
njima se i ne prica. 

Oni odjecu imana oblace onima 5ija su srca puna mrznje, 
propasti, podlosti i nevjerstva. U javnosti podrzavaju vjernike, 
a potajno se sastaju i predaju nevjernicima. Njihovi su jezici 
jezici islama, a srca, srca neprijatelja islama. Otu kazu: i^il iliT 
'j^jL^\Sjj=^'^\ j.^Lj^ "'Vjerujemo u Allaha i u onaj svijetV, a oni nisu 
viernici." (El-Bekara, 8) 

Njihova roba jeste laz i izdaja, a njihove glavnice varka 
i neistinita uvjerenja. Oni su sebi umisHli kako su obje strane 
njima zadovoljne. iS/J-JZ v^'j *4^' ^1*^^^ ^j L*^' o^-^'j "J"' ^y-^^¥ "Oni 
nastoje da prevare Allaha i one koji vjeruju, a oni, i ne znajuci, samo 
sehe varaju.'" (El-Bekara, 9) 

Bolesti sumnje i pozude usle su u njUiova srca i unistila 
ih. Zle nam.jere prevladale su u njiliovim mislima i nijetima, 
te su srca njihova pokvarile. Tu bolest i pokvarenost ne mogu 
izHjeciti nikakvi doktori i znaki. Ona vodi ravno u propast. ^j 
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a Allah njihovu bokst jos povecava; n'jih ceka bolna painja zato sto 
kzu." (El-Bekara, 10) 

Ciji iman zahvate pandze njihovih sumnji, u potpunosti 
ce ga razderati. Cije srce zahvati njiliovo zlo i smutnja, zavr- 
§it ce u paklenoj kazni. Ako se njihova sumnja uvufie u necija 
c^ula, zasigurno ce ih unistiti. Oni cine veliki nered na Zemiji, 
no vecina Ijudi to ne zna, < j^^ ^- Q\ \Jij ^3^1 j I^U,^ ^ ^ j^- ,■ j^ 
^/j^.^ cf-ij .iJi^i ^ ^i "Vi *>> "Kada im se kaze: 'Ne remetite red na 
zemiji!', odgovaraju: 'Mi samo red uspostavljamo!' Zarll A, uistinu, 
oni nered siju, all ne opazaju. " (El-Bekara, 11-2) 



U 



Oni se samo javno drze Knjige i sunneta, ali u sebi to 
duboko omalovazavaju i potcjenjuju. Oni su poput magarca 
koji nosi zlafni tovar, samo misle kako ce podnijeti Objavu, 
a, po njima, to je bezvrijedna i neprihvatljiva roba. Oni koji 
slijede Objavu jesu, po njihovom migljenju, glupaci o kojima 
oni raspredaju razne price kad su sami. ^I^Jb' J-i!ji ^T ]^ i>-T^' jj siij 
oJk_ ^1 ^j .i;iiji ^pi ^! .i^iiji 7^\ Q: ^y^^ '^Xad im se kaze: '' Vjerujie 
kaosto pravi Ijudi vjemjul', oni odgovaraju: 'Zar da vjerujemo u ono 
u sto bezwnni vjeruju?' - A, uistinu oni su bezumni, ali ne znaiu " 
(El-Bekara, 13) 

Svaki licemjer, munafik, ima dva lica. Jedno koje poka- 
zuje prema vjermcima i drugo koje se otkriva kada je sa svo- 
jom bracom nevjernicima. Oni imaju i dva jezika: jedan kojim 
govore javno s muslimanima i drugi koji otkriva njiliove tajne. 
i^A^f^ -j^ W fix; L"! i^u" ^ip ji vj^ lii^ iLl ly il \p ^.jui i Jj lii;^ ''Kada 
susrefnu one koji vje'ruju, govore- 'Vjerujemo!', a cimostanu nasamo 
s sejtanima svojim, govore: 'Mi smo s vama, mi se samo rummo '" 
(El-Bekara, 14) 

Okrenuli su se od Kur'ana i sunneta izrugujuci i poniza- 
vajuci one koji ih slijede. Odbili su pridrzavati se Objave, radu- 
juci se onom sto oni znaju, a to je puko zlo i oholost. Uvijek 
ceg ih vidjeti kako izmguju one koji se cvrsto drze Objave. ik\ 
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5^^: irdi j ^llJj (^ '<-iS}^¥ "Allah njih izvrgava poruzi i podrzava 
ih da u'svom nevjerstuulutaiu." (El-Bekara, 15) 



Oni srljaju u tami traieci nevaljalu robu. Osedlali su ata 
sumnje i opsjene koji ih je ponio u neznane daljine. Njhovim 
ladama poigravaju se strasne oluje bacajuci ih u propast. i.lkJj\ 

^_ji^ \J\s Uj ^:j(^ ■^^;j Ci i^iib y'u^i \jj}.\ 5.jJi> ''Umjesto pnwhn, oni 
su krenuli krivim pit tern; njihova trgovina nije im donijela nikakvu 
dobit, i oni ne znaju sta rade." (El-Bekara, 16) 

Svjetlost im imana osvijetli pute i po njoj spoznage gdje 
je uputa, a gdje zabluda. Nakon toga ona je utrnula, a ostao je 
plamen u koji su se oni zaletjeli lutajuci tim tairaiim prostran- 
stvima. -4^ ^^LA^ J }A^yj ^j^. -^^ v^i '^r- ^ ^f u>i yj ijU ^i'jCA ^^JJi ^ '^^ 
'o/^^ "Slicni su'onima kojipotpale vatru, i kad ona osvijetli hjihovu 
okoUnu, Allah im oduzme svjetlo i ostavi ih u mraku, i oni nista ne 
vider (El-Bekara, 17) 

Njihova su srca ogluhla i otupjela. Ona ne cuju glasnike 
imana. Na ociina im. je koprena zasljepljujuca. One ne vide 
kur'anske istine. Jezici su im nijemi i ne mogu izgovoriti 
istinu. i^ji^r'J.^ ^ ^ ^/^^ "Gluhi, nijemi i slijepi su, nikako da se 
osvijeste." (£l-Bekara, IS) 

Allah, dz.g,, daruje im oblake Objave koji nose zivot 
srcima i dusama. No, oni samo cuju gromove opomena, prije- 
tnji i zaduzenja koje imaju danju i navecer. Zato oni zacepljaju 
svoje ugi, deru svoju odjecu i daju se u bijeg vicuci. Oni bivaju 
pozvani da se vrate pred brojnim svjedocima, i tako se otkrije 
njihovo pravo lice i stanje onima koji pameti imaju i istinu traze. 
Njima se tu pokazu oni u dvije vrste a to su slijepi opona§atelji i 
svadljivci. x^j^i^i ^ ^\':i\j^iU\ djs^ 3yj -^'/j ^\^ v ^-^-^^ l^'^^'i^ 
^.>isJl ijt ^i/o>i ji^^ ''^lli, oni'su nalik na one, koji za vrijeme silnog 
ptjuska s neba, u punom mraku, usred grmljavine i munja, stavljaju 
zbog gromova prste u usi svoje bojeci se smrti, a nevjemici ne mogu 
umaci Allahu." (El-Bekara, 19) 
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Usljed ove silne svjetlosti i nura koji nosi Objava, njihov vid 
oslabi, jer oni to ne mogu podnijeti, Oni ne mogu cuti dozivanja 
da se vrate i slijede Allahove naredbe i izbjegavaju Njegove 
zabrane. Tada zastanu zbunjeni u neznanim prostranstvima u 
kojima^ne koristi ni vid ni sluh. ^^j i^ii ^^ ^\ liij ^ I;;^ ^ .uA{Js 
y.-^ ^1^ j^ J^ -^i ^l ^J-^}} ^r-iy^. v-*^ lii '■^■^ "^ada god inj ona bljesne, 
onipwdu, a cimutonu u mraku, stanu. A da Allah hoce, mogao bi im 
oduzeti i sluh i vid, jer Allah, zaista, sve moze." (El-Bekara, 20) 

Oni imaju prepoznatljive osobine koje su navedene u 
Kur'anu i surtnetu. Lahko ce ih vidjeti onaj ko iskreno vjeruje 
i ko je pronicljiv. Allah, dz.s., oznaaio ih je Ijudima koji se 
pretvaraju, a to je najodvratniji stepen na kojem neki covjek 
moze biti. Poznati su i po lijenosti u izvrsavanju onoga sto je 
naredio Milostivi. Iskrenost, ihlas, stoga im je veoma teska. 4^1 

'^/jd} "Licemjeri misle da ce AUaha prevari'ti, i On ce ih za'vamnje 
njihovo kazniti. Kada ustajii da molitvu obave, lijeno se dizu, i samo 
zato da bi se pokazli pred svijetom, a AUaha gotovo da i ne spomenu" 
(En-Nisa, 143) 

Neki su munafici poput izgubljenih ovaca koje lutaju 
medu stokom, priklaiijajuci se fas jednom, cas drugom stadu. 
Oni svoj smiraj ne mogu naci ni kod jednih ni kod drugih, vec 
su uvijek izmedu dvije skupine. Gledaju ko ce biti jaCi i prijem- 
civiji za njih: i%^ i li -il \\ jii; ^ j .-^jj j. Si j .N>i Ji H iui o^: ':jJx^i^^ 
"Neodhicni su kome ce se privoljeti, da li ovimn Hi onitna. A onoga 
koga Allah u zabludi ostavi - ti neces naci nacina da ga na Pravi put 
iiputis." (En-Nisa, 143) 

Oni samo iscekuju sta ce se desiti sa sljedbenicima Kur'ana 
i sunneta. Ako im Allah, dz.s., podari pobjedu, licemjeri im 
pridu i kazu: "Zar nismo bili s vama?" Oni se za ovo zaklinju 
Allahom, i tako javno dokazuju svoje vjerovanje. Ako pak 
neprijatelji Kur'ana i sunneta postignu kakav uspjeh, munafici 
govore: "Zar ne znate da nas veze bratski u gov or i da smo mi 
rodaci bLiski?" Tako svako onaj ko ih zeli upoznati najbolje je 
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da pogleda kako ih Gospodar svih svjetova opisuje. To ce mu 
biti dovoljan vodic i uputa. 

5iy LSD jis" ji} is^ ^^ i1 i_pii Hill ^r" f^ 1^ :js jU isL. jj-^v^ Oi^'^ 
';' , ,'" -,/, ' t'- ' - '■* -5 "*.-.', "'- ■' .- ''^'' '-J 

"'One koji iscekitju sta ce biti s vama: pa ako vam Allah daruje 
pobjedu, oni reknu: 'Zar nismo bill uz vas?' A ako sreca posluzi 
nevjernike, onda govore njima: 'Zar vas nismo mogli pobijediti i 
zar vas nismo odbranili od vjeniika?' Na Sudnjem danu Allah 
ce vam svima presuditi! A Allah nece dati priliku nevjernicima 
da iiniste vjernike." (En-Nisa, 141) 

Covjek je zadivljen Ijepotom i blagoscu njihovih rijeci. Oni 
se Allahom zaklinju za sve lazi i podlosti koje taje u svom srcu. 
Oni pred istinom sklapaju oci i drijemaju, a kad je u pitanju 
zabluda i neistina^ oni na noge skacu. Poslugaj, onda, sta o njima 
govori Sveti (El-Kuddus) i Onaj Koji mir daruje (Es-Selam): 
"Ima Ijudi cije te rijeci o zivotu na ovome svijetu odusevljavaju i koji 
se pozivaju na Allaha kao svjedoka za ono stoje u srcima njihovim, a 
najljuci su protivnici." (El-Bekara, 204) 

Oni svojim sljedbenicima nareduju da cine razne smu- 
tnje i stete na racun ostalih Ijudi, ali i citavih mjesta. Neke od 
njih vidjet ceS kako obavljaju namaz, cine zikr, isposnicki zive i 
trude se u znanju zajedno s istinskim vjernicima. "Cim se neki od 
njih docepa polozaja, nastoji napraviti na Zemlji nered, iinistavajuci 
usjeve i stoku. - A Allah ne voli neredl" {El-Bekara, 205) 

Oni, kao vrsta, veoma lice jedni drugima. Nakon sto 
poCine kakvo nevaljalo djelo, oni poticu da se ono cini. 
Nakon gto ostave neko dobro djelo, pozivaju da se ono ne 
dni. Veoma su skrti kada je u pitanju udjeljivanje na Allaho- 
vom putu i u ime Njega. Koliko im je samo puta Allah, dz.s., 
skrenuo paznju na Svoje blagodati, pa su se oni okrenuli i sve 
to zaboravili?! Koliko je puta Uzviseni i vjernike upozorio na 
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Ikemjere, otkrio im njihova stanja i osobine?! Zato poslusajte, 
vi vjernici: "Licemjeri i Ucemjerke slicni su jedni drugima: traze 
da se cine nevaljak djela, a od dobrih odvracaju i ruke su im stisnute: 
zaboravljaju Allaha, pa je i On njih zaboravio. Licetnjeri su zaista 
pravi nevjemici." (Et-Tevba, 68) 

Ako im se obratig rijecima Objave, vidjet ces kako od toga 
glave okrecu i bjeze. Ako ih pozoves da zive i sude po Allaho- 
voj knjizi i sunnetu Poslanika, s.a.v.s., vidjet ces kako se od toga 
okrecu. A ako bi ill stvarno upoznao onakve kakvi jesu, shvatio 
bi da je izmedu njih i Upute razdaljina velika. Shvatio bi da su 
se oni isuviSe usprotivih i okrenuli od Objave. ''Kad im se kaze: 
'Prilmatite ono sto Allah objavljuje, i Poslanika!' - vidis licemjere 
kako se od tehe sasvim okrecu." (En-Nisa, 61) 

Kako se oni, onda, mogu nadati spasu i uputi, nakon sto su 
upropastili svoje umove i vjeru, kako se mogu spasiti zablude 
i otpadnigtva? Oni su svoje vjerovanje prodali za nevjerovanje. 
Kako li je samo nistavna i pogubna njihova trgovina?! Oni su 
zapecaceni d^enetski napitak zamijenili vatrom; "A sta ce tek 
biti had ih, zbog djela ruku njihovih, pogodi kakva nesreca, pa ti dodu 
kunuci se Allahom: 'Mi smo samo htjeli da ucinimo dobro i da bude 
s%."' (En-Nisa, 62) 

Zekkum je isklijao u njihovim srcima poput trna. On ce 
im biti jedina hrana. "Allah dobro zna staje u srcima njihovim, zato 
se ti ne obaziri na rijeci njihove i posavjetuj ih, i red im o njima ono 
sto ce ih dirnuti." (En-Nisa, 63) 

Tesko li njima! Koliko su se samo udaljili od Imana i 
istinskog vjerovanja! Koliko su samo lazne njihove spoznaje i 
znanja! Oni su u jednoj stvamosti, a sljedbenici su Poslanika, 
s.a.v.s., u drugoj. Uistinu se Allah, dz.s., u Svojoj knjizi zakleo 
Svojom svetogcu, sto je velika zakletva, kada su ovi Ijudi u pita- 
nju. Smisao ove zakletve shvataju samo uceni i pronicljivi jer se 
njihova srca paze te zakletve zbog njene uzvigenosti i velicine. 
Skrecuci paznju Svojim miljenicima i upozoravajuci na stanje 
ovih Ijudi Uzviseni je kazao: "/ tako Mi Gospodara tvoga, oni nece 







f ^'X* VWiWK TfWK ^?WK w/fX 



IBNKAJJfflEl-D^EyZIJJE 



jX*^ >*X ;Nt*^ ^ 






3(W?K TKV^K X^Vm JfxV^K tTkV^K XiVrt X^V?K:«W?K w/?fc XW? 

&iri vjemici dok za sudiju u sporovi7na medusobnim tebe ne prihimte i 
da onda zhog presude tooje u dusama svojim nirnalo tcgobe ne osjete, 
i dok se sasvirn ne pokore." (En-Nisa, 65) 

Njihove su zakletve stalno ispred njiliovog govora, Cak 
i onda kada im niko ne protivrjeci. To je zato sto oni osjecaju 
da vjernicka srca nisu spokoina kada su oni u pitanju. Na ovaj 
nacin oni prikrivaju svoje lose misli i skrivene ideje. Isto ovako 
rade i la^u podlaci i sumnjicavi Ijudi te se zaklinju drugima kako 
bi ih uvjerili u svoju iskrenost. 4^ ^L- ^\ 4>\ j-^ ^ \jjuai i4- ^\^} U-^' 
5/:ji;i^'is> "Oni se iza zakletvi svojih zakldniaju, pa od Allahova puta 
odvracaju. Ru2noje.,.doista, kako postupajii!" (El-Munafikun, 2) 

Neka su prokleti! Na ovom svijetu krenuli su zajedno 
s viernicima. No, kada su vidjeli koliko je dalek i tezak put 
odvojili su se i vratili, misleci kako ce se nasladivati lagodnim 
zivotom i slatkim snom u svojim domovima. Ali to nasladiva- 
nje nisu vidjeli, njti su slatkim snom na pocinak otisM. Kako li 
ce im biti kada dodu pred Uzvisenog? Oni su spoznali istinu 
i onda je odbacili. Nakon gto su je vidjeli, postali su slijepi i 
gluhi. ii^ji^ ^ ^ ^J^ ji ^ b'J>s 'p ij^ ^ ^j^ "To je zato sto su 
vjemici bili, pa nevjernici postali, i onda su im srca zapecacena, pa ne 
shvacaju." (El-Munafikun, 3) 

Licemjeri su Ijudi s najljeplim tijelima, britkog jezika, 
blagog govora, ali i najprljavijeg srca i male Ijudskosti, poput 
istruhlih balvana koji plodove ne daju i koji su istrgnuti iz 
svoga korijena te naslonjeni na zid koji podupiru da se ne svaU 
na prolaznike, 

ixJi^ ,__ij- I^IS" Li>'j£i ILlJ \jiyil jlj jl^l-ls-l ".iUsMj" (^'j ^Jf 

"Kflrf ih pogledaS/ njihov izgled te ushicuje; a had progovore, 
ti slusas rijeci njihove, medutim oni su kao suplji naslonjeni 
balvani, i misle da je svaki povik protiv njih. Oni su pravi 
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neprijatelji, pa ih se pricuvaj! Allah ih uhio, kuda se odmecu?l" 
(El-Munafikun, 4) 

Namaz obavljaju pred sami kraj njegovog vremena, sabah 
kad sunce izlazi, a ikindiju kad sunce zalazi. U tome su slicni 
gavranu koji svoju hranu kljuje. Njihov namaz jeste namaz 
tijeia, a ne namaz srca, Oko njega se suljaju poput lisice koja je 
svjesna da je proganjaju i traze. Namaz ne obavljaju u dzematu, 
vec, ako klanjaju, to cine u svojoj kuci ili ducanu. Licemjer u 
svadi pretjeruje. Kada postigne dogovor, ne drzi ga se, kada 
govori, laze, kada obeca, ne izvrsi obecanje, a kada mu se nesto 
povjeri, on to iznevjeri. Tako se oni ophode prema Ijudima. 
Pogledaj njihove osobine navedene na pocetku sure El-Mutaf- 
fifun i na kraju sure Et-Tarik. Mozda njihov najbolji opis jesu 
rijeci: "O Vjerovjesnice, bori se protiv nevjernika i licemjera i budi 
prema njima strog! Prebivaliste njihovo bit ce Dzehennem, a grozno 
jeon boraviste." (Et-Tevba, 73) 

Koliko ih je samo, ali oni kazu da ih ima veoma malo. 
Misle da su nadmocni, a kukavice su. Kolike su samo nezna- 
lice, a pretvaraju se da su alimi. Koliko su se samo zavarali 
kada je u pitanju Allah, dz.s., jer oni ne znaju Njegovu velieinu. 
"Oni se zaklinju Allahojn da su doista vasi, a oni nisu vasi, nego su 
narod kukavicki." {Et-Tevba, 56) 

Oni su u tjeskobi i Galosh kada sljedbenike Kur'ana i sun- 
neta zadesi kakav uspjeh, sreca ili im dode pomoc. No, ako ih 
zadesi iskusenje i ispiti kojima im Allah briSe grijehe i prelazi 
preko njihovih losih postupaka, oni se mnogo vesele i raduju. 
Allah kaze: "Ako postignes uspjeh, to ih ogorci; a kad te pogodi 
nesreca, oni govore: 'Mi smo i ranije bili opreznV, i odlaze veseli. Red: 
'Dogodit ce nam se samo ono sto nam Allah odredi, On je Gospodar 
nas. 'Ineka se vjemici samo u Allaha pouzdaju !" (Et-Tevba, 50-51) . U 
drugom ajetu kazuje kako ce istina opstati bez obzira na velike 
napade zlobnika i neprijatelja: "Ako kakvo dobro docekate, to ih 
ozhjedi, a zadesi li vas kakva nevalja, obraduju joj se. I ako budete 
trpjeli i ono sto vam se zabranjuje - izbjegavali, njihovo lukavstvo 

449S 



•i^'MM 



wmw/i 





nece vam nimalo nauditi. Allah, zaista, dobro zna ono sto oni rade." 
(Alu Imran, 12) 

Allah, dz.g., prezire njihov nacin pokomosti zbog pokva- 
renosti njihovih srca i neispravnih nijeta. Time ih je priklijestio 
1 ufinio nepomicnlm. Uzviseni ne voli njihovu prisutnost niti 
blizinu, jer se oni priklanjaju Njegovim nepTijateljima. Zato ih 
je protjerao i udaljio od Sebe. Oni su se okrenuh od Objave, pa 
se On od njih okrenuo, te ih liSio srece i ueino nesretnicima. 
Pravedno im je presudio, nakon Cega se oni ne mogu nadati 
uspjehu izuzev da se iskreno pokaju. Uzviseni je kazao: "Da su 
imali namjeru poci, sigurno M za to pripremili ono sto je potrebno, 
all Allahu nije bilo po volji da idu, pa ih je zadrzao, i bi im receno: 
'Sjedite sa onima koji sjede!'" (EMevba, 46). Allah, dz.g., naveo 
je nakon ovoga mudrost njihovog zadrzavanja i zaustavljanja. 
Potom ih je o^erao sa Svojih kapija i udaljio od Sebe. U tome 
su prikazani usrecivanje i Njegova blagost prema Svojim milje- 
nicima, dobrim robovima. Najpravedniji je kazao: "Da su posli s 
vama, bili bi vam samo na smetnji i brzo bi medu vas smutnju ubacili, 
a medu vama ima i onih koji ih rado slusaju. A Allah zna nasilnike." 
(Et-Tevba, 47) 

Licemjerima su tegobne rije^i Objave, zato ih oni i pre- 
ziru. Postale su im teske i dosadne, te su ih odbacih. Prestali su 
cuvati sunnet te su i njega zanemarili. Rijeci Objave i sunneta 
predstavljaju im napor, tako da oni postavljaju svoja pravila 
i zakone. Allah, dz.s., pokidao je zastore iza kojih se skrivaju, 
objelodanio njihove tajne i naveo ih za primjer vjernicima. 
Dobro znaj, kad god nestane njihova jedna skupina, druga se 
pojavi i zan-djeni ih. No, Allah, dz.s., naveo je i lijepo objasnio 
njihove osobine Svojim miljenicima kako bi bih oprezni. Uzvi- 
seni je kazao: "Zato sto ne vole ono sto Allah objavljuje, i On ce djela 
njihova ponistiti." (Muhammed, 9) 

Ovo je stanje onih kojima su se Bozije rijeci u^inile teskim 
i koji su ih vidjeli kao prepreku izmedu njih i svojih novota- 
rija i strasti. Oni su cvrstu gradevinu prodali za pregrst lazi. 
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Om su Allahove rijeci zamijenili knjigama obienih Ijudi poput 
djela Fusus''^, sto ih je unazadilo i upropastilo. "Toje zato sto su 
iovonU onima koji ne vole ono sto Allah ohjavljuje: 'Mi cemo vam se u 
nekim stoarima pokoravaW, a Allah dohro zna njihove tajne. A kako 
ce tek biti kada im meleki budu duse uzimali udarajuci ih po obrazima 
ipo Mima njihovim!" (Muhainmed, 26-7) 

Ora nastoje sakriti tajne svog licemjerstva. No, Allah, 
dz.s., pokazao je to na njihovim licima i u nacinu njihovog 
govora. Uzvigeni ih je posebno oznacio, Ti znakovi nisu skri^ 
veni iskrenim i pronicljivim vjemicima. Licemjeri iTusle da ce 
ih tajno nevjerstvo i javno vjerovanje koje ispoljavaju spasiti od 
kntike 1 detaljnog ispiHvanja. Kako je to moguce kada je nji- 
hova svojstva objelodanio Kriticar, Koji sve vidi, rijecima: "Zar 
om boksnih srca misle da Allah zlobe njihove na vidjelo nece iznijeti? 
A da hocemo, Mi bismo ti ih, uistinu, pokazali i ti bi ih, sigurno, no 
hljeznna njihovim poznao. AU, ti ces ih poznati po nacinu govora 
njihova - A Allah zna postupke vase." {Muhammed, 29-30) 

Kako ce im biti kada ih Allah, dz.g., skupi na Sudnjem 
danu 1 kada se On jasno pokaze robovima Svojim? Kada ih 
pozove da ucijie sedzdu, a oni to ne mognu? "Oborenih pogleda 
I sasvim ponizeni bit ce nevjemici - a bill su pozivani da Ucem na tie 
padaju dok su zivi i zdravi bili." (El-Kalem, 43) 

Kako ce im biti kada se skupe na cupriji dzehenemskoj 
koja ce biti tanja od dlake, a oStrija od sablje? Ova ce cuprija bit 
tanma i klizava. Preci ce je same onaj koine bude da to svjetio, 
nur, pa bude vidio ispred sebe. Ta svjetlost bit ce podijeljena 
medu Ijudima. Oni ce se razlikovati po brzini prelaska preko 
cuprije. Vjernici ce imati tu svjetlost shodno namazu, zekatu, 
hadzu i postu koje su obavljali na ovome svijetu. Kada dodu do 
sredine cuprije, vjetar ce puhnuti i utrnuti svjetiljke licemjera. 
Oni ce zbunjeni zastati i nece se mod ni pomaknuti. Izmedu 
njih 1 vjernika bit ce postavljen zid na kojem ce biti jedna 

'"* Fusus je knjiga koju je napisao Ibn Arebi. 
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kapija. Izmedu Ijudi i kljuCeva stajat ce jedna prepreka. Unu- 
tragnja strana, u kojoj su vjernici, bit ce milost, a vanjska ce biti 
kazna i bolna patnja. Licemjeri ce dozivati vjernike koji su vec 
poodmakli i cija ce svjetlost biti u daljini, poput zvijezda. Onaj 
ko ih bude gledao kazat ce: i^jj ^y J-ii' Uj^i> "Pricekajte nas 
da se svjetlom vashn posluzimo!" (El-Hacfid, 13). Kako mozemo 
preci ovaj tjesnac, kada su nasa svjetla utrnuta, a danas nema 
prelaska cuprije bez svjetla: i\jJ,\jLJi\i '^a'/j \^'j\ j-i> "Vrntitc se 
natrag, pa drugo svjetlo potrnziteF' {El-Hadid, 13). To znaci tamo 
gdje su svjetiljke i svjetlo dijeljeni. Boze, sacuvaj svakoga od 
ovako strasnog stajanja! Oni koji se tu nadu pitat ce se kako 
su se tu nasli. Govorit ce; "Ima li ikoga da danas pomogne? 
Da li ima prijatelja?" Tada ce licemjeri podsjetiti vjernike na 
njihova zajednicka druzenja i prijateljevanja na ovom svijetu, 
kao sto stranac podsjeca domacina na zajednicko putovanje: 
"Zar nismo bili s vama. Postili smo kao i vi, klanjali kao vi, uCili 
Kur'an kao vi, davali sadaku kao vi i obavljali hadz kao i vi. Pa 
kakva je onda razlika izmedu nas danas, zasto idete bez nas?" 
Vjernici ce odgovoriti: "Svakako! No, vi ste samo javno bili s 
nama, a tajno, u sebi, bili ste poput svakog nevjernika." 

iijy-J ^'j^^Jt 'f^'y'i jtX:-^! i^iii ^i^^j Jjj Ijili '^S^^^ jll j^jjLjf 

"All ste se pretvornoscu upropastili, i iscekivali ste, i 
sumnjali ste, i paste zelje su vas zavamvale, dok nije dosla 
Alhhova odredha, a sejtan vas je o Allahu obmanuo. Nikakva 
se otkupnina danas od vas nece prhniti, a ni od onih koji nisu 
vjerovali; vatra ce biti prehivaliste vase, ona has vama odgovara, 
a uzasnoje ona boraviste!" (El-Hadid, 14-5) 

Ova se vrsta Ijudi ne moze rijecima opisati. Tako mi 
AHaha, dz.g., vise smo izostavili nego sto smo kazali o njima. 
Skoro da cijeli Kur'an kazuje samo o njima zbog njihove broj- 
nosti na zemlji i u niezaijima. Nema ni jednog mjesta, a da njih 



■: -i^SwB^ 



tu nema. Sve to kako iskreni vjemici ne bi bill sami na Putu. Bez 
njih sredstva za zivot uveliko bi se umanjila, a zvijeri i divljac 
napadali bi vjernike po putevima. Huzejfa, r.a., cuo je jednog 
tovjeka kako kaze: "Moj Allahu, unisti licemjere", pa mu je 
odgovorio: "Sine moga brata, da unistim licemjere vi biste 
podivljali po putevima zbog malog broja prolaznika." 

Bajazan iskrentb musllmana ad licBrnjerstva 

Tako mi Allaha, d^.g,, strah od licemjerstva trgao je srca 
prvih muslimana, upravo zbog njihovog istancanog poznava- 
nja te bolesti, njenili skrivenih detalja kao i opcih stvari. Oni su 
stalno sebe preispitivali, i toliko su svoje duse smatrali losim, 
da su strahovaii da spadaju u licemjere. Omer, r.a., kazao je 
Huzejfi, r.a.: "Tebe je Poslanik, s.a.v.s., obavijestio ko su lice- 
mjeri medu nama, pa te kunem Allaliom da mi kazeS jesam li ja 
jedan od njih?" "Ne, a to poslije tebe nikome vise necu otkriti", 
odgovorio je Huzejfa. Ibn Ebu Mulejka veli: "Ja sam za zivota 
upoznao trideset ashaba, drugova Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., i 
svi su se oni bojali da su licemjeri, a ni jedan nije kazao da mu 
je iman cist poput imana meleka, Dzibrila i Mikaila, a.s." Ovu 
izjavu prenosi Buhari. Od Hasana el-Basrija prenose se slje- 
dece rijec^i: "Same se iskren vjernik boji licemjerstva, a samo je 
licemjer siguran od njega." Od pojedinih ashaba prenosi se da 
su ucili dovu: "Boze nas, sa^uvaj nas licemjerne skrusenosti." 
Ljudi su ih upitali gta misle pod rijecima "skrugeni nifak", a oni 
su odgovorili; "To je da nam tijela, a ne srca, budu skrusena." 

Tako mi Allaha, dz.s., srca ovih ljudi bUa su ispunjena 
islamom i cvrstim uvjerenjem, jekinom, ali i velikom bojazni od 
utfnka. Njiliova zabrinutost o tome morUa ih je i mucila, dok su 
mnogi drugi ljudi, koji nisu bili vjernici, tvrdili kako je njihov 
iman cist kao u Dzibrila i Mikaila, a.s. 

Mladica nifaka ima dva korijena: korijen lazi i korijen pre- 
tvaranja. Ovi korijeni pak izviru iz dva vrela: slabe pronicljivo- 
sti i upute i neodlufnosti. Kada se ove cetiri stvari spoje, rada 
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se biljka i stablo licemjerstva. No, vremenom ce se to stable naci 
na ivici straSne provalije. Kada se munafici suoce s istinom na 
danu kad se savjesti budu ispitivale, kada se tajne otkriju, kada 
umrli budu o^ivljeni, kad na vidjelo izade ono sto je u srcima, 
tada ce vidjeti za koga su radili, za koga su dobra stjecali, i da je 
sve sto su ostvarili poput iluzije i fataniorgane: 






"A djela nei^jernika su kao varka ii ravnici u kojoj zedan vidi 
vodu, all kad do tog mjesta dode, nista ne nade, a zateci ce da 
ga ceka kraj njega Allahova kazna i On ce mu potpuno isplatiti 
racun njegov jer Allah, dz.s., veoma brzo obracunava." (En- 
Nur, 39) 

Njihova su srca nemarna i nehajna kada su u pitanju 
dobra djela, ali njihova tijela tome hitaju. Oni su puni razvrata. 
Njiliova su cula gluha i kruta kada se kazuje o istini, no kada 
prisustvuju mjestima gdje se govore lazi, potvore, kada uce- 
stvuju u nevaljalim radnjama, njihova area progledaju, a usi 
c5uju. 

Take mi Allaha, d5;.s., ovo su jasni znaci licemjerstva. Zato 
ih se Cuvaj sve do smrti, dobri covjece. Kada licemjeri sklope 
ugovor, ne izvrse ga. Kada obecaju, iznevjere. Kada govore, 
lazu. Kada ih se pozove da budu pokorni, oni stanu. Kada im 
se kaze da slijede ono sto je Allah objavio i Njegov Poslanik, 
osjecaju odvratnost. No, oni pohitaju kada ih pozovu njihovi 
prohtjevi svojim ciljevima, te im se posvete. Cuvaj se njih i pro- 
htjeva, ponizenja i propasti kojima su se poveli. Ne vjeruj u ono 
sto na sebe preuzimaju, ne budi siguran u njihova obecanja jer 
oni na taj nacin lazu i postupaju suprotno sveniu sto kazu: 
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'7»M f/i %/ sii se ohavezali Allahu: 'Ako nam iz obilja Svoga 
dadm, iidjeljivat cemo, zaista, milostinju i hit cemo, doista, 
dobrif'Akad imje On dao iz obilja Svoga, oni su u tomepostali 
skrh 1 okrenuli se - a oni ionako glave okrecu. I nadovezao im 
je On na to pretvornost u srcima njihovim sue do dana kada 
ce pred Njega stati, zato sto se onoga sto su Allahu obecali ne 
pndrzavaju i zato sto stalno lazu." (Et-Tevba, 75-7) 

Fpijestupi (fusuk) 

U Allahovoj knjizi navode se dvije vrste prijestupa; poje- 
dmacni, apsolutni prijestupi i prijestupi vezani za neposlu- 
snost. 

Pojedinacni, apsolutni prijestupi dijele se, takoder, u dvije 
kategonje: prijestupi nevjerstva koji izvode iz islama i prije- 
stupi koji ne izvode iz islama. Grijesi vezani za neposlusnost 
jesu oni za koje je Allah, dz.g., kazao: 

J^ij >i3i ^'i ;Xj ^ J ^-i i^ji vii ^ 1, ^';^ 

Mff Allah je nekima od vas pravo vjerovanje omilio, i u 
srama vasim lijepim ga prikazao, a nezahvalnost i neposlusnost 
inmi ommzio. Takvi su na Pravome putu" (El-Hudzurat, 7) 

, ,. P^^^jei- za prijestupe nevjerstva jeste sljedeci ajet: V 2i l\ 

oj^iiijt^j^'Time On mno^e u zabludi ostavljd, a mnogima na Pfavi 
put ukazuje; ali u zabludi ostavlja samo velike gresnike, koji krse vec 
cvrsto prihvacenu obavezu prema Allahu i prekidaju ono stoje Allah 
narcdto da se odrzava, i prnve nered na Zemlji; oni ce nastradatr (El- 
Bekara, 26-7), te ajet: "A Mi tebi jasne dokaze objavljujemo i iedino 
nevjermd nece u njih da vjeruju" {El-Bekara, 99), zatim ajet: "A one 
koji nisu vjerovah ceka vatra u kojoj ce prebivati; kad god pokusaju iz 
nje izaa, bit ce u nju vraceni i bit ce im receno: 'Tipite kaznu u vatri 
koju ste poricair {Es-Sedzda, 20). Ovo sve su grijesi nevjerstva. 
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Prijestupi koji ne izvode iz islama jesu oni za koje je Uzvi- 
seni rekao: "A ako to ucinite, onda ste zgrijesili. I bojte se AUaha 
- Allah vas uci, i Allah sve zna" (EI-Bekara, 282); "O vjemici, ako 
vam nekaknv neposten covjek donese kakvu vijest, dohroje provjerite, 
da u ncznanju nekome zlo ne iicinite, pa da se zbog onoga sto ste ucinili 
pokajcte" (El-Hudzurat, 6). Povod objavljivanja ovog ajeta jeste 
dogadaj u kojem je Poslanik, s.a.v.s., poslao El-Velida ibn Ukbu 
ibn Ebu Muajta da preuzme zekat plemena Benu Mustalek 
nakon zavrsene borbe. Izmedu El-Velida i tog plemena posto- 
jalo je neprijateljstvo jos iz doba prije islama. Kada su Ijudi iz 
plemena ^uli da im dolazi, izasli su pred njega iz pocasti prema 
Poslaniku, s.a.v.s. Dok im je prilazio, sejtan mu rec^e: "Oni te 
zele ubiti." To ga uplasi, te se on vrati Poslaniku, s.a.v.s., i rece: 
"Benu Mustalek ne zeli dati zekat, cak su me htjeli ubiti." 

Poslanik, s.a.v.s., naljutio se zbog ovog. Razmigljao je 
o vojnom napadu na njih. Kada su pripadnici plemena Benu 
Mustalek culi da se izaslanik vratio, dosli su Poslaniku, s.a.v.s., 
i kazali mu: "Allahov PoslaniCe, ^uli smo da ce nam doci tvoj 
izaslanik, pa smo izasli da ga doeekamo i poCastimo, i izvr- 
simo svoju duznost prema AUahu, d2.s. Onda se on vratio. 
Pobojali smo se da mu nije stiglo pismo od tebe u kojem si ga 
obavijestio da si na nas Ijut. Sada trazimo zastitu od Allahove 
srdzbe i srdzbe Njegovog Poslanika." Poslaniku, s.a.v.s., to se 
nije uCinilo uvjerljivim, te tajno posla Halida ibn Velida s voj- 
skom. Naredi mu da ne obavijesti vojsku o svom dolasku. Re^e 
mu: "Dobro pogledaj, ako primijetis kakav trag imana, uznii 
od njih zekat. Ako nista ne vidig, postupi prema njima onako 
kako postupas prema nevjernicima." Halid je to i uradio. Vidio 
je da se uci ezan za aksam, a potom i za jacija-namaz. Primi- 
jetio je kod njih samo pokornost i dobro, te uze od njih zekat. 
Nakon toga vratio se Poslaniku, s.a.v.s. Tako je objavljen ajet: 
"O viernici, ako vam nekakav neposten covjek donese kakvu vijest, 
dobro je provjerite. . . " (El-Hudzurat, 6)^^ 
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Vijest koja se spominje u ajetu jeste obavjegtavanje odsu- 
tnog covjeka o necemu gto se tice odredene vazne osobe. A 
provjeravanje jeste trazenje potpunog znanja o toj vijesti. 

Ovdje mozemo primijetiti jednu veoma lijepu poruku i 
misao. To je cinjenica da Uzviseni nije naredio da se u potpu- 
nosti odbaci vijest gresnika, da se ona smatra laznom, te da se 
njegovo svjedo^enje nikako ne uzima u obzir, vec je naredio 
da se takva vijest provjeri. Ukoliko okolnosti i vanjski cinioci 
pokazu njegovu iskrenost, postupit ce se shodno njegovoj 
iskrenosti, bez obzira na cinjenicu od koga ta vijest dogla. Na 
ovaj nacin treba postupati s vijestima i svjedocenjem gresnika. 
Veliki je broj gresnika iskren kada kazuje, prenosi vijesti i kada 
svjedofi. Vecina njih, cak, dosta dobro pazi na to, iako oni gri- 
je§e u drugim stvarima. Misljenje i svjedocenje ovoga gresnika 
ne odbacuje se. Mnoga prava i istinite informacije izgubile bi se 
kada bi se odbacila ovakva svjedoaenja i vijesti, posebno kada 
su u pitanju osobe koje grijese o pitanju uvjerenja i misljenja, a 
vode veljku brigu o iskrenosti. Njihovo misljenje i svjedofenje 
ne odbacuju se. 

Kada se govori o osobi c5iji je grijeh vezan za laz, treba 
pogledati da li ona cesto i iznova laze. Ako su njene lazi broj- 
nije od istine, svjedocenje i vijest od nje odbacit ce se. S druge 
strane, postoje dva niisljenja ucenjaka kada se radi o nekoj 
osobi kojoj se desi da slaze jedaiiput ili dvaput. To su dva pre- 
danja od imama Ahnieda. 

Ovdje se niisli na grijehe koji ne izvode iz islama. Grijesi za 
koje se neophodno mora pokajati jesu mnogo opceniHji pojam 
od grijeha zbog kojih se odbacuje predanje i svjedoaenje. 

Sada cemo govoriti o grijesima za koje se neophodno 
treba pokajati. I njih ima dvije vrste: oni koji se ticu samog 
djela, ili cina, te oni koji se ti^u uvjerenja. 

'" Hadis prenosi Ahmed. 
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I IBNKAJJIEL-D^YZIJJE | 

Prijestupi koji se odnose na djelo takoder su podijeljeni u 
dvije vrste: pojedinacne i one koji su vezani za neposlusnost. 

Prijestupi koji su vezani za neposlusnost jesu krsenja 
AUahovih zabrana, dok se neposlusnost veze za Njegovu nare- 
dbu, kao sto je Allali, dz.s., kazao: "...koji se onome sto im Allah 
zapovijedi nece opirati" (Et-Taluim, 6). Musa, a.s., kazao je svome 
bratu Harunu, a.s.: "Sta teje spnjecilo, had si ih vidio da su zalutali, 
da za mnom nisi posao? Zasto nisi naredenje moje poslusao?" (Ta- 
Ha, 92-3), Jedan pjesnik veli: 

"StrogH naredbu sam ti dao. 

No ti me nisi poslusao. 

Te si osoba netnocna postao 

I za svoje djelo se pokajao" 

Prijestupi jesu radnje kojima se krse Allahove zabrane, 
Oni se cesto sponiinju, kao u ajetu: "A ako to ucinite, onda ste 
zgrijesili" (El-Bekara, 282). S druge strane, neposlusnost se veze 
za suprotstavljanje i okretanje od Allahovih naredbi, kao sto 
smo to prije kazali. Svako od ova dva znacenja moze se koristiti 
zasebno kao u ajetu; "Svi su se poklonili osim Iblisa, onje bio jedan 
od dzina i zato se ogrijesio o zapoinjest Gospodara siwga" {El-Kehf, 
50). Ovdje su grijesi oznaceni kao suprotstavljanje Allaliovoj 
naredbi. A kaze UzviSeni Allah: "Tako Adem nije Gospodara 
svoga poslusao, i s Puta je skrenuo" (Ta-Ha, 121). Ovdje je pak 
neposluhom ozna^eno Cinjenje zabrane. Ovo je slucaj kada se u 
jednoj recenici spomene samo jedan od ova dva pojma, no ako 
se spomenu jedan pored drugog, u istoj recenici i kontekstu; 
neposlusnost oznafiava suprotstavljanje naredbi, a grijeh cinje- 
nje zabrana, 
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Takvaluk^^^ bogobojaznost, podrazumijeva cuvanje od 
obje ove stvari. Ako nju postignemo i ostvarimo u zivotu, moci 
cemo se valjano pokajati za grijehe i neposlugnost. To znaci da 
Govjek radi u pokornosti Aliahu, dz.s,, i po Njegovom svjetlu 
i nada se Njegovoi nagradi. Upravo zbog Bozijeg svjetla taj 
Covjek nije vise neposlusan Aliahu, dz.s., te strahuje od Nje- 
gove kazne. 

Prijestupi uvjerenja jesu prijestupi Ijudi koji cine razne 
novotarije, pri tome vjeruju u Allaha, dz.s., Njegovog Posla- 
nika, s.a.v.s., Sudnji dan, zabranjuju ono sto je On zabranio 
i dozvoljavaju ono sto je On dozvolio, no, pri tome, iz svoga 
neznanja, pogresnog tumacenja i slijepog slijedenja sejhova, 
nijecu mnoge stvari koje su Allah, dz.s., i Poslanik, s.a.v.s., 
utvrdili, kao sto i potvrduju ono gto nisu Allah, dz.s., i Posla- 
nik, s.a.v.s., potvrdili. 

Oni su poput haridzija, vecine rafidija, kaderija, mu'tezi- 
lija kao i umjerenih dzehmija. 

Sto se pak ekstremnih dzehniija tice, oni su poput ekstre- 
miiih rafidija, te nemaju nikakve veze s islamom. 

'*' Ko promisli i pomno prouii znaCenje rijeCi takva u Allahovom govom, govoru 
Poslanika, s.a.v.s., i arapskom jeziku, te se saCuva raznih oponaSanja i nevaljalog 
govora, on ce znati da tnkvn znaCi da tovjek uzme sve ono Sto mu Allah, dz.s., daje 
kao Stit od svega sto On mrzi, sto je lose i donosi propast na ovome i onome svi- 
jehi. Sve ovo Covjek mora uzeti pomno, s krajnjom ozbiljno&cu, budnoscu i uputom 
kako bi mu to bilo uzrok za uspjeh na oba svijeta, vjerujuci da sve Sto mu je njegov 
Gospodar potcinio i podario od iivota, imetka i djece moze jednako biti uzrokom 
uspjeha, ali i propasti. Tako je, eak i sa samim Kur'anom, gdfe se kaze: "Mi obja- 
vljujemo j( Kuy'aint ono sto je Hjek i jnHost vjemicimn, a iiei'jeniicima ou snmo povecava 
propnst" (El-Isra, 82). Zato nam Allah, dz.s., savjetuje da hazimo zastitu od Sejtana 
prokletog i utociste kod Uzvisenog kad god eitamo rijeci Kur'ana. Sve to samo da 
nas taj prokletnik ne zavede, pa da pogreSno shvatimo kur'anske rijeCi, a ne onako 
kako ih je Allah, dz.s,, kazao, te na taj nafin krenemo u propast. Najbolje bi nam 
bilo da trazimo zagtitu od sejtana i utociste kod Gospodara kad god smo sa svojom 
djecom, porodicom i kada nesto radimo sa svojim imetkom, pa i pri svakom pokretu 
i svako; stvari u naSem zivotu. 
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Upravo zbog ovoga pravedni prethodnici ne ubrajaju ih u 
72 islamske grupacije jer su oni isuvise daleko od nase zajednice. 

Ipak, ovo nije nasa tema, vec razmisljanje o ostvarenju 
pokajanja od deset vrsta grijesenja. 

Od ovih grijeha pokajat cemo se ako potvrdimo sve ono 
§to je Allah, dz.g., kazao o Sebi i Svome Poslaniku, s.a.v.s., upo- 
redbom i poistovjecivanjem s necim drugini, negiranjem svega 
onoga §to je On sebi negirao kao i Poslanik, s.a.v.s., bez ikakvog 
iskrivljavanja i pogreSnog tumacenja. Negacija i potvrdivanje 
mogu se posmatrati samo onako kako nas je o tome obavijestila 
Objava, a ne kroz nef ija razmisljanja i stavove koji proizlaze iz 
novotarija i zabluda. 

Uvieti pokajanja gresnifca 

Pokajanje gresnika cije je uvjerenje neispravno postize se 
samo slijedenjem suimeta. Ovo slijedenje nece biti dovoljno sve 
dok oni ne obznane da su bill na neispravnom putu i slijedili 
novotarije. Ovdje vidimo kako se tevba za neki grijeh ostvaruje 
finjenjem onog sto je suprotno tome griiehu. Iz ovog razloga 
Allah, dz.s., postavio je javnu obznanu kao uvjet za pokajanje 
onih koji su sakrivali Allaliovu objavu i jasne dokaze. Njihov 
grijeh bilo je prikrivanje, stoga se pokajanje ostvarilo obznanji- 
yanjem. Allah, dz.s., kaze: 

"One koji budu tajili jasne dokaze, koje smo Mi objavili, 
i Prnvi put, koji smo u Knjizi Ijudima oznacili, njih ce 
Allah prokleti, a proklet ce ih i oni koji imaju pravo da 
proklinju; oprostit cu samo onima koji se pokaju i poprave 
i to javno ispolje, a }n prirnam pokajanje i Ja sam milostiv" 
(El-Bekara, 159-60). 

|460 



HWfKXxYwK 1i(\V}k 7(W?K X^VjX X\ V/K XWjX X^ V/K X^' 



MPfllEAAlLAHO 




I 



Grijeh onoga ko cini novotariju tezi je od grijeha onoga 
ko prikriva istinu jer je ovaj drugi prikrio istinu, dok je prvi, 
takoder, prikrio istinu, ali i pozivao u ono sto joj je suprotno. 
Tako svako ko cini novotariju u isto vrijeme i prikriva istinu, ali 
ne i suprotno. Onaj ko prikriva istinu ne mora biti i sljedbenik 
novotarije. 

Uvjet za pokajanje licemjera jeste iskrenost jer je njegov 
grijeh pretvaranje. Zato je Uzviseni kazao: "Licemjeri ce na 
samoni dnu Dzdiennema biti i ti im neces zastitnika unci."' Zatim 
nastavlja: "Ali oni koji se pokaju i popmwe i koji cvrsto Allaha 
prihvate i vjeru svoju u Allaha iskreno ispolje bit ce s vjernicima, a 
Allah ce, signmo, vjernicima veliku nagradu dati" {En-Nisa, 145- 
46). Na osnovu ovoga mozemo zaklju^iti kako je ispravnije ono 
mi^ljenje koje kaze da je preduvjet za pokajanje osobe koja je 
udnila potvoru to da sama sebe demantira, jer je to suprotno 
grijehu koji je pocinila i tako ukaljala fast nevinog muslimana. 
Tako ce se njena tevba ostvariti onda kad ta osoba sama sebe 
demantira i na taj nai^in spere Ijagu s osobe koju je potvorila. 
Upravo je ovo krajnji ciij i smisao pokajanja. 

Postoji i misljenje po kojem je preduvjet za pokajanje 
covjeka koji je potvorio da zatrazi oprost od Allaha, dz.s., rije- 
dma: "EstagfiruUah", te da prlzna kako je potvora zabra njena. 
No, za ovakav se stav kaze da je slab i neispravan jer po njemu 
osoba koja je potvorena nema nikakve dobrobiti, nece biti 
sprana Ijaga i uvreda koja joj je nanijeta. Ovakvim f inom nece 
se ostvariti smisao i intencija pokajanja jer ono implicira dvije 
duznosti: duznost prema Allahu, dz.g., a to je da se prizna kako 
je potvora haram. Od ovoga ce se c^ovjek pokajati cinjenjem 
istigfara za potvoru, priznavanjem kako je potvora haram, 
kajanjem zbog toga i cvrstom odlukom da se taj grijeh vise 
nikad ne ucini. Ali, postoji i druga duznost, duznost prema 
potvorenoj osobi, na koju je bafena Ijaga. Za nju cemo se poka- 
jati javnim demantiranjem svojih rijefii, odnosno potvore. Tako 
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zakljuc^ujemo da pokajanje za potvoru neminovno obuhvata 
obje ove stvari. 

Ako se postavi pitanje: "Sta ako iskren i pouzdan covjek 
vidi da neko Cini blud, te obavijesti druge o tome? Zar je 
moguce da on mora javno pored svoje rijecl i proglasiti potvoru 
laznom? Da li je to jedan od uvjeta za potpunost i valjanost 
tevbe?", neko ce reci da je to veliki problem koji je nagnao neke 
Ijude da zastupaju drugo misljenje koje smo prethodno naveli. 
Oni vele da ce se takav covjek pokajati samo priznanjem da 
je potvora haram i istigfarom. To je slucaj kada se mora javno 
izreci laz, sto je Allah, dz.s., propisao za onoga ko cini potvoru, 
i kazao da je takva osoba kod Njega lazljivac, pa makar njegova 
vijest i odgovarala stvarnosti. 

Mi kazemo da se pomocu lazi zele postici dvije stvari. 
Prva je da se iznese neistinita vijest. Postoje dvije vrste ove 
lazi: namjema i nenamjema. O namjernoj lazi ne treba govo- 
riti jer mi dobro znamo gta je to. Za nenamjeme lazi imamo 
brojne primjere, kao sto je slucaj kada je Ebu Senabil ibn Bea- 
kek rekao jednoj raspustenici da joj nije dozvoljeno da se uda 
dok njeno novorodence ne napuni 14 mjeseci. Poslanik, s.a.v.s., 
za to je kazao: "Slagao je Ebu Senabil", ill je kazao: "Slagao je 
onaj ko je to rekao. "^^^ Takav je slucaj 1 s rijec5ima: "Propala su 
sva djela Amirova jer se nehotice ubio", kao i s rijedma Ubade 
ibn Samita, koji je rekao: "Slagao je Ebu Muhammed", jer je on 
kazao da je vitr obavezan. Sve ovo su primjeri nehotiCne ili 
nenamjerne lazi. 

Druga stvar koja se zeli postici pomocu lazi, ili vrste lazi, 
jeste da se obavijesti o necemu Sto nije dozvoljeno, pa makar 
ta vijest bila istinita i odgovarala stvarnosti. Primjer za to jeste 
kazivanje jednog Covjeka da je vidio blud i javno obavjegtavanje o 
tome. On je, po Allahovom propisu, lazov iako je njegova vijest 
istinita. Zato je Allah, dz.s., kazao: "Zasto nisu cetvericu svjedoka 

"* Ovaj hadis prenose Buhari i Muslim, 
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doveli? A posto svjedoke nisu doveli, oni su onda kod Allaha lazljwci" 
(En-Nur, 13). Allahov propis jeste da se ovaj covjek kazrd kao 
onaj ko je izmislio laz, iako je njegova vijest tacna. Upravo je 
ovo nas dokaz da se njegovo pokajanje ne moze upotpuniti i biti 
valjano, sve dok javno ne prizna kako je on lazov kod Allaha, 
dzi., kao gto je to Uzviseni kazao o njemu u Kur'anu. Kakva je 
to tevba ako on ne prizna da je lazov, a tako ga je Allah, dz.s., 
nazvao? Mozda je to tek puko insistiranje i javno suprotstavlja- 
nje Allahovom propisu koji se tice tog covjeka?! 

Pokajanje kradljivca 

Utenjaci su se razisli i o pitanju pokajanja kradljivca. 
Postavlja se pitanje da li kradljivac kome je odsjecena ruka 
treba nadoknaditi ili dati obestecenje za ukradenu imovinu 
njenom vlasraku? 

Svi se slazu da se imovina treba vratiti ako je nadena ona 
ista koja je i ukradena. U torn slucaju vracanje postaje jedan 
uvjet za valjanost pokajanja. No, oni se razilaze o pitanja kada ta 
imovina bude upropagtena ili iskoristena. Imami Safi i Ahmed 
smatraju da se treba dati ili platiti obestecenje pravom vlasniku 
i da je to pred uvjet za tevbu. Ovo je uvjet bez obzira da li to 
kradljivcu bilo teSko ili lahko. Medutim, Ebu Hanifa tvrdi da je 
steta nadoknadena samim odsijecanjem ruke, te se vlasniku ne 
treba nista davati. Po njemu, davanje obestecenja nije preduvjet 
za tevbu, jer je to postignuto odsijecanjem ruke, dok bi nakna- 
dno obestecenje bila dodatna kazna koja nije dozvoljena. 

Situacija je, svakako, drukeija kada vlasnik nade svoju 
istu imovinu. On ce je sebi vratiti, a to nece biti naknadna kazna 
za kradljivca jer to nije obestecenje. Kradljivac je dobio kaznu 
odsijecanjem ruke, zato ne bi trebalo materijalnim obestece- 
njem udvostrucavati tu kaznu. 

Ebu Hanifa nadalje napominje da je zbog ovoga Allah, 
dz.g,, propisao samo izvrsenje kazne (hadd) nad kradljivcem i 
onim ko se bori protiv Allaha, dz.s., i islama, te nije nista tome 
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dodao. Da je uz to bilo potrebno obestecenje za iskoristenu ili 
unistenu imovinu, to bi bilo spomenuto zajedno s kaznom. Na 
ovo upucuje i upotreba cestice ogranicenja i potvrde innema, 
zaista, samo u ajetu o neprijatelju Allaha, dz.s., i Poslanika, 
s.a.v.s. U tom ajetu Uzvigeni kaze: 



J j^ij dill J ^'y^ ^ dUi j_>j*^l 5;" ^y4'J ^"^ cy' fi^jU frA' ^^ J' 

"Kazna za one koji protiv Allaha i Poslanika Njegova vojuju 
i koji nered na Zemlji cinejeste: da budu uhijeni, ili razapeti, ili 
da im se unakrst mke i noge odsijeku ili da se iz zemljeprognajit. 
To im je ponizenje na ovom svijetu, a na onom svijetu ceka ih 
patnja velika" (El-Maida, 33). 

Poruka i zna^enje ovog ajeta u kojem je upotrebljena 
cestica ogranicenja jesu da nema druge kazne osim spome- 
nute. 

Dokaz za pobornike ovog misljenja jeste i hadis koji pre- 
nosi Nesai u svom Sunenu od Abdurahmana ibn Avfa, a on 
od Poslanika, s.a.v.s., u kojem stoji da je kazao: "Kradljivcu je 
presudeno kada se izvrsi kazna nad njim (odsije^e ruka), druge 
kazne za njega nema." 

Oni, takoder, kazu da je to prirodan stay i da po njemu 
treba postupati, tj. da se kradljivcu treba odsjeci ruka, i ne 
kaznjavati ga za ono sto je upropastio ili iskoristio od ukradene 
imovine. A ono sto vjernici smatraju lijepim, lijepo je i kod 
Allaha, d£.g. 

Zastupnici prvog misljenja kazu da se, kad je rijec o ukra- 
denoj imovini, radi o dvije duznosti, dva hakka: duznosti 
prema Allahu, dz.s., i duznosti prema vlasniku te imovine. To 
su dvije bliske podudarne duznosti. Jedna ne rugi drugu nego 
se one medusobno upotpunjuju. Odsijecanje ruke duznost je 
prema Allahu, dz.s., dok je obestecenje duznost prema vla- 
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sniku. Zato nedavanje obestecenja mo^e utjecati na valjanost 
izvrSenja kazne, hadda, odsijecanjem ruke. 

Ovdje mozemo upotrijebiti analogiju o pitanju prisilja- 
vanja tude robinje na blud. Nad tim bi covjekom bila izvrsena 
kazna za blud, sto je duznost prema Allahu, dz.g., ali on bi 
morao dati mehr, vjencani dar, pravome vlasniku. Isti je slu- 
caj s prisiljavanjem slobodne robinje. Ako bi pak neki covjek 
pocinio blud s robinjom te je ufaio, on bi morao platiti obegte- 
cenje vlasniku, i nad njim bi bila izvrsena kazna za blud. Ovo 
je potpuno isto i s covjekom koji je ukrao, pa ubio. Njemu bi se 
odsjekla ruka i morao bi platiti obestecenje pravom vlasniku. 

Isti je slucaj i kada covjek u iliramu, za vrijeme hadza, 
ubije zivotinju nekog drugog covjeka. On ima duznost prema 
AUahu, dz.s., i prema vlasniku ubijene zivotinje. Bit ce kaznjen 
u skladu s propisima i dat ce obegtecenje vlasniku. Oni navode i 
slucaj kada neko ukrade vino od zimmije, sticenika, i popije ga. 
Oni koji ne djele njihovo misljenje smatraju da nad tim covje- 
kom treba biti izvrsena kazna, te da vino treba biti nadokna- 
deno sticeniku, sto je suprotno vecini islamskih ucenjaka, jer to 
se ne ubraja u imetak i ne ulazi u obestecenje. 

Kada je u pitanju tvrdnja da je odsijecanje ruke jedina i 
sveobuhvatna kazna, oni to prihvataju, s tim da to ne uklanja 
drugu kaznu, jer obegtecenje nije kazna kradljivcu, vec pravo 
vlasnika. Isto je i s onim ko unigti tudu imovinu namjerno, pod 
prisilom, u snu, ili mu je bilo dozvoljeno da to ucini, poput 
covjeka koji je primoran da jede i tome slicno. U tom slucaju 
obestecenje nema nikakve veze s kaznjavanjem. 

Sto se tice tvrdnje da "Allah, dz.g., u Kur'anu nije spome- 
nuo davanje nadoknade od kradljivca i onili koji ratuju protiv 
Njsgs", oni odgovaraju rijecima da On to nije ni zabranio, ved 
presutio, te kazu: "Naprotiv, ovaj se propis izvodi iz gerijatskih 
pravila i drugih ajeta, poput: 'Onima koji vtis napadnu uzvratite 
istom mjerom i AUaha se bojte, i znajte da je Allah na strani onih 
koji segrijeha Mom' (EI-Bekara, 194). Kradljivac je unistavanjem 
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imovine napao njenog vlasnika. ObeStecenje je samo uzvratna 
mjera. Stoga nam je duznost vratiti robu, koja je ukradena, nje- 
nom vlasniku, a to, takoder, nije navedeno u Kur'anu, Ovim mi 
ne pridodajemo iiiSta kur'anskim rijecima, vec ih izvrgavam^o u 
potpunosti. Mi ne zeiimo jedne ajete izostavljati, a po drugima 
postupati. To je nag odgovor kada je u pitanju ajet 'Kazna za one 
koji protiv Allaha i Poslanika Njegoim vojuju i koji nered na Zemlji 
cinejeste...'" 

§to se tice hadisa od Abdurahmana ibn Avfa, on nije pou- 
zdan jer je lanac njegovih prenosilaca prekinut. Navodi se da 
ga prenosi Sa'd ibn Ibrahim od Mensura. Ibn Mmizir veli kako 
je Sa'd ibn Ibraliim nepoznat ^ovjek. Ibn Abdul-Berr, takoder, 
tvrdi da ovo nije pouzdan hadis. 

Kada se govori o tome da je ono Sto tvrdi druga skupina 
ucenjaka prirodno, to nikako ne moze biti istina. Ko ce kazati 
da je prirodno da se ne dadne ili ne plati obestecenje siromahu 
ill jetimu ^iju je imovinu ukrao i procerdao neki bogatas koji to 
moze uraditi, jos kada je ta unistena imovina veoma potrebna 
njenim pravim vlasnicima? Da li je to prirodno i normalno Iju- 
dima ili upravo suprotno? 

Srednji stav zatizeU su pravnici i ucenjaci iz Medine, 
Malik i ostali. Oni kazu da kradljivac treba platiti obestecenje 
nakon odsijecanja ruke ukoliko posjeduje neku imovinu, u pro- 
tivnomnije duzan to uraditi. 

Ovo je, po meni, najljepSe misljenje i najispravniji stav. 
On je najblizi istinskim intencijama Serijata i najprihvatljiviji. 
UzviSeni AUali najbolje zna. 

Grijeh I prefcoracivanje granica (ism i udvan) 

Ova su dva grijeha bliska jedan drugome. Allah, dz.s., 
kaze: "Jedni drugima pomazite u dobrocinstuu i cestitosti, a ne 
sudjelujie u grijehu i prekoracivanju granica; i bojte se Allaha, jer 
Allah strasno kaznjava" (El-Maida, 2). Kada se jedan od ova dva 
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pojma pojavi sam, on podrazuniijeva i drugi. Svaki je grijeh 
prekoracivanje gi'anica jer je to ili Cinjenje onoga sto je Allah, 
dz.s., zabranio, ili ostavljanje onoga Sto je On naredio. Ustvari, 
to je prekoracivanje Njegovih naredbi i zabrana. Tako je svako 
prekoracivanje granica grijeh. Onaj ko ovo cini gresnik je. Ipak, 
kada se ova dva pojma navedu zajedno, u istom kontekstu, oni 
imaju posebnu definiciju i znacenje, 

Tako je grijeh (ism) vrsta haram-radnje, poput lazi, bluda, 
pijenja alkohola i tome slicno. S druge strane, neprijateljstvo, 
odnosno prelazenje granica (udvan) jeste prekoracenje mjere 
u cinjenju nekog djela koje je u osnovi dozvoljeno i prelazak 
u zabranjeno. Udvan je, dakle, nedozvoljena kolicina ill preko- 
racenje nekog ogranicenja. Primjer za to jeste vracanje nakon 
oduzetogprava. Covjektada moze prekoraciti dozvoljenu koli- 
cinu kada je u pitanju imovina, tijelo ili pak cast. To je prelaze- 
nje granica, ili kada neko Covjeku ukrade drvo, a on zauzvrat 
hoce cijelu kudu, ili da mu se dvostruko vrati za neku unistenu 
imovinu. Kada mu se kaze ruzna rijec, on mu uzvrati deset. Sve 
je ovo neprijateljstvo i prekoracenje pravde. 

Ovo se prelazenje granica dijeU na dvije vrste: prekorace- 
nje granica prema Allahu, dz.s., i prekoracenje granica prema 
Ijudima. Primjer za ovo jeste prekoracenje dozvoljenog spol- 
nog odnosa sa svojim zenama i sluskinjama, te cinjenje bluda s 
nekim drugim zenama. Za to je Allah, dz.s., kazao: "J koji stidna 
mjesta svoja ciivaju - osim od zena svojih ili onih koje sw u posjedu 
njihovu, oni, doista, prijekor ne zasluzuju - a oni koji i pored toga 
traze, oni u zlu sasvim pretjerujiC (El-Mu'minun, 5-7). Ovdje se 
navodi primjer kako Covjek moze pretjerati i prekoraciti dozvo- 
ljeno te uciniti blud s drugim zenama, pored svojih zena i slu- 
skinja. To se moze uciniti i ako se ucini spolni odnos za vrijeme 
mjesecnog ciklusa zene ili poslije porodaja, za vrijeme posta, 
hadza i tome slicno. 

Tako je sa svakim dovjekom kome je data dozvola u odre- 
denim granicama^ pa on to prekoraci. To je prekoracenje gra- 
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nica. Primjer za to jeste ako se nekom covjeku dozvoli konzu- 
miranje vina u izuzetnom slucaju boles ti i potrebe, pa on uzme i 
popije citavu cagu. Hi prekoracenje dozvoljenog pogleda zaru- 
cnika prilikom prosidbe djevojke, sviedocenja, svakodnevnih 
odnosa i lijecenja, kojima bi mogao zapasti u lijepa i ugodna, 
all opasna podruc!ja, u kojima ce preci dozvoljenu granicu. On 
je slican onome ko cuva stoku po rubovima njiva. Ako ugleda 
negto sto je haram, izgubit ce um i srce, njegov ce ga pogled 
opiti i on ce ostati okovan u tim opasnini podrucjima. Shvatit 
ce da mu je srce otislo i da je on zatocenik. Sva ta igra pogleda 
mora se zavrsiti pogubno. To je prava opasnost neprijateljstva, 
a ono sto je iza njega teze |e i gore. 



Ovo je i slika propasti koju donosi haram. A koliko na grade 
gubi onaj ko se okrene od AUaha, dz.g.?! Onaj ko putuje pored 
opasnosti naici ce samo na neniir, tln\ putovanjem ce same sebe 
zavarati ne znajuci u kakvoj je opasnosti. Blago se onome ko 
skrene s tog puta, koji sebi za vrat ne okaci neposlusnost koja 
bi ga bacila u neprolazne tjesnace, ucinila ga nepomiCnim i one- 
mogucila povratak svome domu. U takvoj situaciji on bi samo 
lutao tamo-ovamo, te usred bijela dana ugleda nesto u daljini, 
pa pomisli da je to voda. Allah, dz.s., kaze: "A djela sn nevjernika 
kao varka u mvnici u kojoj zedan vidi vodu, all kad do tog mjesta dode, 
nista ne nade, a zateci ce da ga ceka kraj njega Allahova kazna i On ce 
mu potpuno isplatiti racun njegov jer Allah veoma brzo obracunava" 
(En-Nur, 39). Kada dode, shvatit ce kako je to bila samo opsjena 
i varka. Tako mi Allaha, dz.s., ovo se ponizenje ne moze nikako 
opisati, a za to znaju samo veliki ucenjaci i znalci. O sigurnim 
mjestima i mjestima prepunim opasnosti ne moze se nikako 
raspravljati, o tome koliko prva donose koristi, a druga stete. 
No, na oCima nekih Ijudi navukle su se koprene, i oni ne znaju 
razliku izmedu ovih mjesta. Srca su im skrivena, pod f adorima 
zaborava i nemara, usnula na posteljama slatkih varki, "Ali oci 
nisu slijepe, vec srca ii gnidima." (El-Hadzdz, 46). 
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Sljededi primjer za prekoracenje granica moze biti u slu- 
Saju kada je covjeku, u izuzetnim okolnostima, dozvoljeno 
jesti meso uginule zivotinje. Da li se taj Covjek moze najesti ili 
pak jesti tek toliko da se odrzi u zivotu, kako smatraju imami: 
Ahmed, Safi i Ebu Hanifa, 

Imam Ahmed pak smatra da se covjek tim mesom moze 
dobro najesti i zasititi ako mu je to potrebno. No, ako on to ^ini 
iz straha za svoju imovinu, ako mje primoran, radi to 12 gkrto- 
sti i tome slicno, onda je to neprijateljstvo. Uzviseni je kazao: 
ijji 4)1 5>' jU ^; j4: :^ ^ i ^ 4. ill ^ ]J I, J y^yji\ ^jfjsr/^i ^^ ^^ Q\ 
^jj> "Oh vmn jedino zabranjufe: strv i krv i svinjsko meso, i ono 
stoje zaklano u necije drugo ime, a ne u AUahovo. A onome ko bude 
primomn, ali ne iz Mje, tek toliko da glad utoli, njemu grijeh nije. - 
Allah zaista prasta i milostiv je" (El-Bekara, 173). Katada i Hasan 
misle da se ovo odnosi samo u slucaju prijeke potrebe, a ne da 
se covjek zasiti i da to uvijek radi. Ovdje je takoder spomenuto 
"ne iz zelje". To neki tumace na taj nacin da covjek u toj situaciji 
ne pretjera i pojede vise nego sto mu je potrebno, vec samo da 
glad utoli. I Mukatil smatra da se ovo odnosi na onoiiku koli- 
cinu koja je dovoljna da covjeka odr^i u zivotu i nista vise. 

Neko kaze da Covjek ne treba pojesti vise nego Sto mu je 
dovoljno, niti premalo, nakon cega bi umro. Tako se neprija- 
teljstvo cini nedovoljnim jedenjem ili pak pretjerivanjem. Oboje 
je grijeh. Mesruk kaze: "Ko bude primoran da jede strv, krv i 
svinjsko meso, pa to ne ucini, i zato umre, uci ce u vatru," Ovo 
je najispravnije misljenje. Ibn Abbas, njegovi istomigljenici i Safi 
prave razliku izmedu covjeka koji je kod kuce i koji je na putu. 

Prvo je misljenje ispravnije zbog deset stvari koje sada 
necemo spominjati. Naime, u ajetu se nikako, potvrdno ili 
negativno, ne spominje putovanje, niti se ikako za njega veze. 
Smisao ajeta je opcenit za one koji su kod kuce, kao i za one koji 
putuju. Prelazenje granica ovdje se odnosi na namjerno jede- 
nje onoga sto je zabranjeno, a ne za nesto cirugo. Isti primjer 
imamo u drugom ajetu u kojem Allah, dz.s., kaze: "A 072ome ko 
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bude primoran kad hara glad, bez namjere da ucini grijeh, Allah ce 
oprostiti i samilostan biti" {El-Mai da, 3). Ako ovo ne postoji, onda 
je rijec o prisiljavanju na prekoracenje granica. Onaj ko ima 
namjeru pociniti grijeh jeste covjek koji zeli pojesti vise nego gto 
niu je dozvoljeno. Ovo je uvjet koji se navodi kad a je u pitanju 
jedenje strvine u prijekoj potrebi. To znaci da je dozvola ovdje 
ograniCena, te je svako prekoracenje dozvoljenog - prekorafe- 
nje granica i grijeh. Ako se negto dozvoli u prijekoj potrebi, to 
ne znaci da se ta stvar moze ciniti neograniceno, A Allah, dz.s., 
najbolje zna. 

Grijeh i prekoracenje granica navode se u ajetu sure El- 
E'raf pod imenima el-ism i el-hagj}^'^ Pojam d-bagj najcesce se 
veze za uzurpaciju prava Ijudi i nepravdu nad njima. Kada se 
na osnovu ovoga usporede rijeCi hagj i udvan, bagj oznacava 
samu nepravednu radnju, poput krade, lazi, potvore i uznenii- 
ravanja drugih, dok se udvan vige odnosi na pretjerivanje. Take 
su bagj i neprijateljstvD prema Ijudima poput grijeha i neprija- 
teljstva prema AUahu, dz.5. 

Ovdje je rijec o cetiri stvari, a to su: Obaveze prema 
Allahu, dz.s., koje su sankcionirane odredbom (hadd) i oba- 
veze prema Ijudima koje su takoder sankcionirane odredbom 
(hadd). Neopravdano nasilje, bagj, neprijateljstvo i nepravda 
jesu ili prekoracenje tih granica ili neispunjavanje koje ne 
dovodi do ispunjenja prava. 

Razvrat i lose djElo {fahsa \ munker) 

Sada cemo negto kazati o razvratu i losem djelu. U arap- 
skom jeziku termin za razvrat ]este fahsa. No, to je same pridjev 
imenice koja je izostavljena da bi se istakao upravo njen pri- 
djev. Njime se misli na razvratnu radnju, odvratnu osobinu Cija 
nevaljalost i zlo poznati su svakome, i koju preziru i smatraju 

"' Pogledaj: 33. ajet sure El-E'raf. "Red: 'Gospodar inoj zabraiijuje razvrat, i jijvni i 
potajni, i grijehe, i neopravdano nasiije, i da AUahu smatrate ravnim one za koje On niknkav 
dokaz objavio nije, i da o AUahu govorilc ano sto ne znale.'" 
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odvratnom svi pametni i normalni Ijudi. Zato se ona tumaci 
kao hlud ili, ponekad, kao pederastija koje je Allah, dz.s., ovako 
imenovao da bi skrenuo paznju na uzas i odvratnost koju te 
radnje nose. Tako se i ruzan govor naziva razvratnim, a u to 
spada odvratna psovka, potvora i tome slicno. 

Rijec munker ieste takoder pridjev fiija inienica nije spome- 
nuta i ona znafi t^injenje neceg loseg. To je sve ono sto Ijudski 
am i priroda smatraju losim i nevaljalim. Ruznoca se moze 
usporediti sa sniradom koji mozemo osjetiti ^ulom mirisa, 
ill s ruznim prizorom koji vidimo, logim okusom hrane koju 
kusamo, iritirajucim glasom koji Cujemo. Ako se odvratrrost i 
ruznoca povecaju kod nekog djela, onda je to razvrat ili fahsa 
koji i cula prepoznaju kao mnogo pokvarenog i loseg. 

Ruzno djelo, munker, jeste ono sto ne poznajes i sto nije 
uobiCajeno. A ono cija se ruznoca i odvratnost toliko povecala 
i nad tun se Ijudi zgrazaju jeste razvrat, /rt/isn. U torn kontekstu 
Ibn Abbas veli: "Blud je razvrat (fahsa), lose djelo je sve ono sto 
nema uporiste u Kur'anu i sunnetu." 

Zato se dobro zamisli i shvati razliku izmedu onoga §to 
nije uobicajeno, Sto nije poznato kao dobro i cija je odvratnost 
dobro poznata Ijudskom umu i prirodi. 

BavQC Q Mabu. dz.s., bez znanja 

Govor Allahu, dz.s., bez znanja ubraja se u jedan od 
najtezili harama i najvecih grijeha. On zauzima cetvrto mjesto 
kada se govori o zabranjenim stvarima, cak i u ranijim zako- 
nima i vjerama. To je zabrana za koju ne postoji nikakvo opra- 
vdanje. To nije poput strvi, krvi i svinjskog mesa koji mogu biti 
dozvoljeni u odredenim situacijama. 

Postoje dvije vrste zabrana: zabrana sama po sebi i 
zabrana u nekom vremenu. Uzviseni kaze o pitanju zabrane 
same po sebi: i'j^ U^ 14L1 ;;^ i; J^'S^' o'j fS^ W ji')* "Red: 'Gospodar 
moj zabmnjuje razvrat, i javni i potajni/" (El-E'raf, 33). Zatim 
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prelazi na ono gto je teze od toga i ka2e: i^^ jS, ^\'j ^y^j'^ "...i 
grijehe, i neopravdano nasilje...^ Onda navodi oho sto je Jos gore 
i kaze: ^L'lUi a. j>; ^ u; i)i ij^^' i;> "-i rf« A/Ia/iu smatrate ravnim 
one za koje On nikakav 'doJcaz objavio nije..." Na kraju spominje 
ono sto je najteze rijecima: ^djS^ S/ li ^\js^\jij£ di'j^ "...i da o Allahu 
govorite ono sto ne znate." Tako vidim'o da je ovo najtezi prijestup 
kod Allaha, dz.s., i najveci grijeh. On sadrzi laz na Allaha, dz.s., 
pripisuje Mu negto nedostojno i nedolieno, izmjenjuje i remeti 
Njegovu vjera, opovrgava ono sto je utvrdeno, utvrduje ono 
sto je zabranjeno, na mjesto istine stavija laz, lai proglagava 
istinom, nareduje neprijateljstvo Njegovih niiljenika, stiti Nje- 
gove neprijatelje, Ijubav prema onome §to je mrsko, mrznju 
prema onome sto On voli, i nedolicno opisuje Njega, Njegova 
svojstva, rijeci i djela. 

Ne postoji teza i gresnija vrsta zabrane od ove. Ona je 
osnova sirka i nevjerstva. Na njoj nastaju zablude 1 novotarije, 
tako da je svaka zabluda i novotarija u vjeri proistekla iz go vera 
o AUaliu, dz.s., bez znanja. 

Zbog ovih razloga ovaj su grijeh toliko mnogo osudivali i 
zabranjivali prvi muslimani i veliki imami. Prekoravah su one 
koji to cine u svim krajevima svijeta, upozoravaU su na to kao 
na veliko zlo i cinili to vise nego za razvrat, nasilje i neprija- 
teljstvo. Razlog tome jeste to sto je novotarija isuvige stetna i 
pogubna za vjeru. Allah, dz.s., zabranio je da se bilo sta zabrani 
ili dozvoli u Njegovoj vjeri bez Njegovog znanja i dozvole. 
"J ne govorite neistine jezicima svojim: 'Ovo je dopusteno, a ovo je 
zabranjeno', da biste tako o Allahu neistine iznosili. Oni koji o Allahu 
govore neistine - nece uspjeti." {En-Nahl, 116) 

Sta je onda s onima koji Mu pripisuju negto sto On sam 
Sebi nije pripisao, ili mu pak negto osporavaju? 

Nagi prethodnici su govorili: "Dobro pripazite da ne 
kazete: 'Allah, dz.s., je to dozvoHo, a to zabranio', pa da On 
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kaze; 'Slagao si, Ja to nisam ni dozvolio, niti sam ovo drugo 
zabranio,'" 

Ovo znaci da ne mozemo ni za gta kazati da je dozvoljeno 
ili zabranjeno samo na osnovu nageg n-Lisljenja, bez dokaza od 
Allaha, dz.s,, i Poslanika, s.a.v.s. 

Osnova sirka i nevjerstva, kufra, jeste upravo gov or o 
Allahu, dz.s., bez znanja. Mugrik vjeruje kako ce se uzimanjem 
nekog drugog bozanstva irdmo Allaha, dz.s., Njemu pribliziti, 
kako ce to bozanstvo za njega c^initi sefaat kod Boga, ispuniti 
mu potrebe kao gto se to radi kod kraljeva. Tako svaki musrik 
govori o Allahu, dz.s., bez znanja, a ne suprotno. Svaka osoba 
koja govori o Allahu, dz.g., bez znanja nije musrik. Govor o 
Allahu, dz.g., bez znanja sadrzi izokretanje, mijenjanje AUa- 
hove vjere, gto je opcenitije i sire od girka, dok je girk samo 
jedna njegova vrsta."^^ 

Iz ovih je razloga laz na Poslanika, s.a.v.s., uzrok ulaska 
u vatru. Ovo je neminovan polozaj onoga ko to uradi, jer takvo 

* Prvi korak mnogoboShTj jeste govor o Allahu, dz.i., bez znanja. To se desava 
kada Ijudi misle da je Allah, dz.s., zatvorio kapije razumijevanja Mjegovih rijeci, 
rijeii Objave i Poslanika obienim Ijudima, i to ostavio na znanje samo odrecfenim, 
malobrojnim Ijudima, o kojma se misli da su Ijudi vjere, a koji na taj rafun gomi- 
laju svoje biago. Musrici smatraju da se ti Ijudi morajii slijepo .slijediti, bez znanja 
i upute u vjeru. Nakon sto inv je Sejtan mogao ovo Hjepim predstaviti, pa su oni to 
prihvatili, mahom su uzeli svecenike i monahe za boJanstva pored Allaha, dz.s., koji 
su im u vjeri izmislili veliki broj stvari bez Bozije dozvole. Otii su Ijudima naturiti 
mnoge Stetne i pogubne stvari i jos uvijek govore o Allahu, dz.s., ono gto ne znaju, 
tako da ih pojedini Ijudi smatraju svecima, da imaju negto posebno od Allaha, dz.s., 
Njegovih svojstava, koje im je sejtan predstavio kao poseban nur i svjetlo. Iz toga je 
proizaslo vjerovanje da oni kada umru, postaju zastitnici Ijudi pored Allaha, dz.s. 
Na njihovim kaburima i mjestima gdje su boravili podizu se kupole, turbeta i spo- 
menici pred kojima se obavljaju najrazli^itiji obredi i ibadeti koje propisuju monasi 
i svefenici. Ove su dvije stvari neraskidivo povezane. A ovaj put propasti pocinje 
slijepim slijedenjem predaka i gejhova, bezuvjetno prihvatanjem njihovih stavova, 
slijedenjem strasti sve dok se iz toga ne rode novotarije te govor o Allahu, dz.s., bez 
znanja. Potom slijedi uzimanje umrlih osoba za boianstva mimo Njega, kao i njiho- 
\Th sinova jer se na njih prenijelo svjetlo, te se oni srcem i djelima slijede onako kako 
to zasluzuje samo Mocni i Silni. 
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djelo implicira govor o Allahu, dz.s., bez znanja sto je otvo- 
rena laz prema Njemu. Dobro se zna da ono sto se kaze Posla- 
niku, s.a.v.s., odmah se kaze i Onome Ko ga je poslao. Govor 
o Allahu, dz.s., bez znanja jeste otovrena izmisljotina o Njemu. 
"A ima U nepmvednijeg od onoga ko o Allahu iznosi neistinu?" 
(El-En'am, 21) 

Grijesi onih koji cine novotarije spadaju u ovu vrstu. Poka- 
janje za to ostvaruje se samo tevbom od bid'ata, novotarija. 

No, kako ce se pokajati onaj ko nije svjestan i ne zna da fini 
novotariju, vec je uvjeren da je to sunnet, kome on poziva i na 
cije cinjenje on potice? Ova osoba spoznat ce svoje grijehe za koje 
se treba pokajati samo uz Cvrsto slijedenje sunneta, iesto razmi- 
sljanje o njemu, stalnom potragom za njim i neprestanim prei- 
spitivanjeni. Nakon ovoga, on nikada nece zapasti u novotariju. 

Doista, sunnet sam po sebi uniStava i uklanja novotarije. 
Kada njegovo sunce grane u srcu covjeka, rastjera se sva magla 
novotarija i ig^ezne svaka tama zabluda, jer pored sunca nika- 
kva tama ne moze opstati. Stalno slijedenje i prakticiranje sun- 
neta oniogucava covjeku da shvati razliku izmedu novotarije 
i sunneta, te niu pomaze da iz njenih tmina dode do svjetlosti 
sunneta. Tome joS pomaze stalna hidzra srca Allahu, dz.g., tra- 
zenje pomoci od Njega, iskrenost, traienje istinskog utocigta 
kod Njega, hidzra Poslaniku, s.a.v.s., stalnim nastojanjem da 
se slijede njegove rijeci, djela, uputa i sunnet. "Ko ucini liid- 
zru radi Allaha i Poslanika, njegova hidzra bit ce radi Allaha i 
Poslanika." No, ko ucini hidzru nekome drugom i radi nekog 
drugog to ce mu biti sve gto je ostvario i na dunjaluku i na ahi- 
retu. A samo Allah, dz.s., istinski pomaze. 

Dstali propisi pakajanja 

Sada cemo vidjeti kako se moze pokajati onaj ko je 
namjemo propustio neku obavezu, a ko je kasnije nije mogao 
nadoknaditi. Ovo se tice duznosti prema Allahu, dz.s., kao i 
duznosti prema covjeku. 
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Sto se tice duznosti prema Allahu, dz.s., tu mozemo 
navesti primjer osobe koja nanijerno i bez opravdanja izostavi 
namaz znajuci da je on duznost i farz, pa se nakon toga pokaje. 
Nasi pravedni prethodnici razigli su se o ovome pitanju. 

Jedni tvrde da se ovaj covjek treba pokajati, ponovo 
poteti obavljati propugtene duinosti i naklanjati farzove 
koje je izostavio. Ovo je misljenje cetiri velika imama i jos 
nekih ucenjaka. 

Druga skupina ucenjaka misle da takav fovjek treba 
u buducnosti poceti raditi ono sto je prije propugtao, ali samo 
naklanjavanje ili nadoknada izostavljenih farzova nema nika- 
kve koristi. To mu nije duznost^*^ i nece biti primljeno od njega. 
Ovo je migljenje Zahirija, koga oni uzimaju od pojedinih prave- 
dnih prethodnika. 

Oni koji smatraju da se propusteno treba nadoknaditi 
uzimaju za dokaz hadis u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Ko 
prespava namaz ili zaboravi da ga klanja, neka ga klanja onda 
kada se sjeti 
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Ako je osobi koja je prespavala ili zaboravila nenamjerno 
obaviti namaz duznost da nadoknadi propusteno, onda je to 
jos prece onome ko je to u radio namjerno. 

Oni kazu da se osobi nareduju dvije stvari: namaz i oba- 
vljanje namaza na vrijeme. Tako ako ona ne izvrgi jedno, ostaje 
joj duznost za drugo. 

Ako je nadoknadivanje ili naklanjavanje duznost onima 
koji su nenamjerno prespavali ili zaboravili, sasvim je otSito 
da ce to biti i obaveza onih koji to nikako nisu radili. Ovaj 
propis za osobu koja spava ili zaboravi obaviti namaz nave- 

"' Oni smatraju da je nemoguie naklanjati taj namaz jer je njegovo vrijeme, koje je 
uvjet za Idanjanje namaza, proSlo, Tim propiigtanjem oni se okrecu nevjerstvu koje 
ie ispraviti jedino istinskim poviatkom u islam. 
™ Hadis prenose Buhari i Muslim. 

4751 



teHMi^^W^W-l UNKAJJfflMMaJJE 

WM': 'WW^ Wr^ 5l?WS ydVfK 5Mfv7if JSkV^K X^VxX X^V:fX X^V^X X^Vrt 










X^V^X X^V^X X^V^X X'tVj'X x^v?> 

den je kao upozorenje onima koji namjerno izostavljaju i 
propustaju duznosti. 

Opca dobrobit lezi u tome da covjek nadoknadi sta moJe 
od obaveze. Ako mu je proSao namaz u njegovom vremenu, 
treba ga barem klanjati kasnije. 

Poslanik, s.a.v.s., veli: "Kada vam neSto naredim, ispunite 
to shodno vaSim mog^icnostima."^^^ Take covjek moze nakla- 
njati namaz nakon sto je njegovo vrijeme proglo, ako to opra- 
vdano nije ucinio u pravom vremenu. Duznost je da se uradi 
onoliko koliko smo to u mogucnosti. 

Kako je onda moguce da se Serijatom da olakSica osobi 
koja je namjerno izostavila duznost i ogrijesila se prema 
AUahu, dz.s., i Njegovom Poslaniku, a da se ne olaksa onima 
koji su imali opravdanje nenamjernim snom i zaboravom? 

Namaz van njegovog vremena jeste zanijena za neo- 
bavljen namaz u njegovo vrijeme. Tako, ako je neki ibadet 
moguce u slu^aju njegovog propusta zamijeni nekim drugim, 
to treba i uc^initi. Primjer za to jeste i tejemum, obavljanje 
namaza sjedeci, lezeci, svakodnevno davanje fidje onih koji 
ne mogu postiti zbog bolesti ili starosti. Ovakvih primjera ima 
mnogo u Serijatu. 

Namaz jeste obaveza vremenski ogranicena, no ako se zaka- 
sni i ne obavi na vrijeme, to ne znaf i da se ne moze obaviti nakna- 
dno. Na isti se nac^in mogu pomjerati rokovi za vracanje duga. 

Kasnjenje s namazom nije poput kasnjenja na hadz ili 
kagnjenja da se da zekat. Samo je kaSnjenje grijeh, ali namaz se 
moze klanjati naknadno, gto nije slucaj sa zekatom ili hadzom. 

Ako, naprimjer, neko namjerno ne klanja dzuma-namaz 
za imamom, duzan je klanjati podne, a odgovoran je za kasnje- 
nje. Odnos ovog podne-namaza prema dzuma-namazu jeste 

^'^ Hadis prenosj Muslim. 
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kao odnos sabaha klanjanog nakon izlaza sunca prema sabahu 
koji se klanja prije izlaska. 

Njiliov dokaz jeste i sluc^aj kada je Poslanik, s.a.v.s., nare- 
dio da se ikindija-namaz klanja nakon sto zade sunce, za vri- 
jeme bitke sa saveznicima. Ovo je jasan argument da se namaz 
moze klanjati izvan njegova pravog vremena, cak i namjemo. 
Svejedno je da li postoji opravdanje, kao u ovom slucaju, ill je 
topoputonoga sto su ashabi uc^inili kada su dosli u pleme Benu 
Kurejza i klanjali ikindiju nakon zalaska sunca, ili pak ako neko 
to uradi namjemo. Naravno, jedni ce biti odgovorni za kasnje- 
nje, drugi nece. No, svi moraju naklanjati namaz. 

Da klanjanje namaza izvan njegovog pravog vremena nije 
pozeljno i ispravno, zasto bi onda Poslanik, s.a.v.s., naredio 
ashabima da odgode klanjanje namaza dok ne stignu do ple- 
mena Benu Kurejza. Neki su klanjali na vrijeme, dok su drugi 
cekali da dodu do plemena, te ih je u tome uhvatila noc, pa su 
tek tada klanjali. Poslanik, s.a.v.s., nikome nije osporio namaz 
jer su obje grupe upotrijebile idztihad, 

Svaki pokajnik ima svoj put do tevbe. Kako onda neko 
moze zapecatiti taj put naturiti mu grijeh i objesiti mu ga o 
vrat? Ovo ne dolikuje ^erijatskim propisima, Njegovoj mudro- 
sti, samilosti i velikoj paznji koju posvecuje za dobrobitcovjeka 
na ovom i onom svijetu. 

Ovo su svi argumienti koje su naveli pobornici pi-vog misljenja. 

Ucenjaci koji zastupaju drugo misljenje kazu da ibadet za 
koji je propisano da se obavlja na odreden nacin i u odredeno 
vrijeme izvrgava se valjano same ako se izvrgava onako kako je 
propisan, vezano za nacin, vrijeme i uvjete. Ako to nije isposto- 
vano, ibadet nije valjano izvrSen. 

Neklanjanje na vrijeme jeste kao okretanje negdje drugo u 
namazu, mimo pravca kible, kao npr. cinjenje sedzde obrazom, 
ne (!elom, i tome slicno. 
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Ibadeti i obredi koji su ograniceni vrenfienom mogu vrije- 
diti samo za vrijeme tog vremena i oni su poput ibadeta koji su 
ograniCeni nekim prostorom, i ne mogu biti obavljeni drugdje. 
Jedna mjesta ne mogu iTujenjati druga. Tako se ne mogu mije- 
njati mjesta na kojima se obavljaju obredi iiadza. Ne mozemo 
mijenjati Arefat, Muzdelifu, dzemreta, sa'j izmedu Saffe i 
Merve, tavaf oko Kabe. Na isti nacin ne mozemo mijenjati vre- 
mena u kojima su odredeni ibadeti propisani. 

Mijenjanje pravog namaskog vremena u neko drugo jeste 
poput premjestanja stajanja na Arefatu na Muzdelifu ili mije- 
njanje vremena svetih mjeseci. 

Ako bi se ikindija mogla klanjati u pola noci, onda bi se i 
post ramazana mogao prenijeti u mjesec sevval, ili hadz odgo- 
diti za neko vrijeme izvan muharrema. Kako, onda, ovi ibadeti 
mogu biti valjani? Sve je ovo suprotstavljanje Allah ovim rije- 
£ima, grijeh i neposlusnost. 

Duznosti prema Allahu, dz.s., koje su vremenski ograni- 
cene nece biti primljene izvan tog vremena, bilo da se ispune 
prije ili poslije njega. To bi bilo kao kad bi neko htio postiti u 
sevalu ili pak u mjesecu sabanu umjesto u ramazanu. 

Nocna obaveza nije poput dnevne, i obratno. To stoji 
u oporuci koju je Ebu Bekr, r.a., ostavio Omeru, r.a., rekavSi: 
"Znaj da nocu imag duznosti prema Allaliu, dz.g., koje nece biti 
primljene ako ih obavis u danu, aii in'^as i duznosti po danu 
koje nece biti primljene ako ih obavis nocu." 

Ako vrijeme predvideno za neki ibadet prode, sa stano- 
vigta propisa gledano to vise nije isti ibadet vec nesto drugo. 
Tako, ako se ikindija klanja nakon zalaska sunca, to nije ikin- 
dija jer je njeno vrijeme vremenski odredeno. Klanjac kome je 
ikindija proSla vise je nikad ne moze naklanjati. On sebi moSe 
predstaviti kako je klanjao cetiri rekata poput ikindije, ali nece 
klanjati ikindiju. 
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Od Poslanika, s.a.v.s., pouzdano se prenosi da je rekao: 
"Ko ne klanja ikindiju, propala su mu sva djela tog dana."'''- 
Postoji i drugo predanje u kojem se kaze. "Ko izostavi ikindiju, 
kao da je izgubio svu porodicu i imovinu.""^ Dakle, da je posto- 
jao nacin da se valjano naklanja ikindija, djela ovog covjeka ne 
bi propala, ne bi izgubio porodicu i imetak. Neposlusnost i gri- 
jeh namjernog kasnjenja ne moze nadoknaditi nikakvo nakna- 
dno djelo u drugom vremenu. 

Naklanja vanje namaza osporeno je u serijatskim teksto- 
vima, take da je neosnovano govoriti kako takav naniaz moze 
biti primljen i ispravan kada se jasno zna da je to odbaceno 
i pobijeno. U vjerodostojnom hadisu koji Aisa, r.a., prenosi 
od Poslanika, s.a.v.s., stoji: "Odba&no je svako djelo koje se 
ne izvrsava onako kako nam je naredeno." Naklanjavanje je 
suprotno islamskom stavu, zato je odbaceno i neprihvatljivo. 

Ako smo ustanovili da je ovakav namaz neprihvatljiv, 
onda on ne moze biti valjan i primljen. 

Njihov dokaz jeste i to da je namasko vrijeme jedan od 
uvjeta za namaz, poput cistoce, okretanja prema kibli i prekri- 
vanja stidnih dijelova tijela."'' Svi su ovi uvjeti jednaki, i tako 
nikako nije moguce izmedu njih praviti razliku i izdvajati ih 
jedne od drugih. 

Oni vele da stav prve grupe ucenjaka nije opravdan ni 
Kur'anom, ni stmnetom, ni zajednickim konsenzusom islam- 
skih ucenjaka i analogijom. A sada cu preci na pobijanje nji- 
hove argumentacije. 

Oni navode dokaz imama Ahnieda u njegovom Musnedu, 
koji prenosi Ebu Hurejra od Poslanika, s.a.v.s., a koji veil: "Ko 
bez opravdanja prekine jedan dan ramazanskog posta nece 



^''Spominjaii smo ranije ovaj hadis. 
™ Hadis prenosi Buliari. 



"* Od svega ovoga vrijeme |e najvazniji uvjet. Allah, d2.s., oprostit ie onome ko 
opravdano nije ucinio taharet vodom, ko se nije okreniio prema kibli ili ko nije pre- 



krio sve dijelove tijela, no neklanjanje na vrijeme nece oprostiti. 
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ga moci nadoknaditi makar postio citav zivot.""^^^ Pa, zar je 
moguce kazati da ga neko moi:e nadoknaditi ako posti neki 
drugi dan van raniazana. 

Ispravnost ibadeta ogleda se u tome koliko je to u sagla- 
snosti s propisom. No, nadoknada i naklanjavanje nije nikako u 
skladu s propisom, i zato nije valjano. 

Ispravnost i valjanost ibadeta ogleda se i u tome da li je 
Zakonodavac time zadovoljan i da li ga prima. To se moze saznati 
samo ako nas je On obavijestio o ispravnost! i primanju tog iba- 
deta. No, u slucaju nadoknade inaklanjavanja nema obavijesti ni o 
jednoj o ove dvije stvari. Kako onda to moze biti valjano? 

Ispravnost i neispravnost mogu se uociti same pomocu 
gerijatskih izvora. Ispravno je ono sto ima dokaz za svoju valja- 
nost, gto je u skladu s Bozijim propisima ill Sto je slicno neiJemu 
sto je valjano, pa na taj nacin i to djelo, zbog slicnosti, postaje 
ispravno. No^ ni^ega ovoga nema kada je rijed o nadoknadiva- 
nju propustenog, 

Najgtetnije je to sto neko misli da je kasnjenje opravdano 
i dozvoljeno. To je sasvim apsurdno i takva analogija nije u 
skladu s istinonii Serijatom. To je najStetnija analogija i to demo 
pokazati u sljedecim primjerima. 

Druga skupina takoder posmatra hadis: "Ko prespava 
namaz ili zaboravi da ga klanja, neka ga klanja onda kada 
se sjeti" zastupa miSljenje da je, ako je to dozvoljeno onima 
koji imaju opravdan razlog, jos prece dozvoliti onima koji to 
namjerno urade. No, oni kazu da ovaj dokaz ide vise na gtetu 
nego u prilog prvoj skupini ucenjaka. Oni tvrde da se to odnosi 
samo na one koji su nenamjemo prespavali ili zaboravili kla~ 
njati namaz. Ali tvrdnja da je to prefe za onoga ko je namjerno 
izostavljao namaze nije nikako prihvatljiva. Ona poistovjecuje 
ove Ijude, i na jedan nacin upucuje na to da namjerni greSnici 



Hadis prenosi Tirmizi. 
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nisu odgovorni ni za neposluh ni za namjeran prekrsaj. Postoji 
vjerodostojan hadis u kojem se kaze: "Nema nemara u snu, vec 
kada je Covjek budan, a nemar se ogleda u tome da se namaz 
odgodi sve dok njegovo vrijeme ne prode." Pa zar ima gore 
analogije od one koju navodi prva skupina ucenjaka?[ 

Sto se tice onoga ko je prespavao ili nenamjemo zaboravio, 
on nije odgadao klanjanje dok vrijeme ne prode, take da on treba 
klanjati kad se sjeti, i takav je propis. Zato je Poslanik, s.a.v.s., 
kazao; "Ko prespava namaz ili ga zaboravi klanjati, neka ga kla- 
nja onda kada se sjeti." Uzviseni u Kur'anu kaze: i^sj^)'^^ fJj}" 
"Molitvu obavljaj - da bill ti itvijck na umu bio!" (Ta-Ha, 14). Kod 
vecine gramaticara arapskog jezika Lam koji se navodi u ajetu 
jeste vremenski Lam, tj. obavi namaz kad Me se sjetis. 

Oni navode i to da je Poslanik, s.a.v.s., sabah uvijek kla- 
njao u pravo vrijeme. 

Namasko se vrijeme, po njima, dijeli na tri vrste. Prvo je 
vrijeme za onoga ko je svjestan, ko zna da treba klanjati, ko 
je u mogucnosti to u^initi i ko nema nikakvo opravdanje za 
odgadanje namaza. On ima pet obaveznili namaskili vremena. 
Drugo je vrijeme onoga ko je svjestan, ali ko ima neko opravda- 
nje, poput putnika. On ima tri namaska vremena jer u jednom 
spaja podne i ikindiju, u drugom aksam i jaciju, dok sabah 
Uanja sam u njegovo vrijeme. On ima pravo iskoristiti ova vre- 
mena, znaci moze pomjeriti podne do ikindije i tad ga klanjati, a 
da mu se broji kao da ga je klanjao u pravo namasko vrijeme. 

Trece namasko vrijeme tice se onih s kojih spada duznost 
poput onoga ko zaboravi klanjati ili prespava. To vrijeme nije 
ograniceno. Njegova je duznost klanjati kad se sjeti ili probudi. 

Na ovo upucuju tekstovi Serijata i njegova pravila. Onaj ko 
namjemo izostavlja namaze ne spada ni u jednu od navedenili 
vrsta. On je cetvrta vrsta jer ga ni u jednu ne mozemo svrstati. 

Allah, dz.g., propisao je da zene koje su imale mjeseCni 
ciklus, oni koji su bih bolesni ili na putu, naposte dane koje nisu 
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postili. No, to njkad nije rekao za one koji su namjemo i bez 
opravdanja prekinuli post. Za to ne postoji nikakav tekst niti 
upozorenje, kao ni gerijatska pravila. Oni koji ne niisle ovako 
poveli su se analogijom prema onima koji imaju opravdanje 
praveci na taj nacin razliku u gerijatskim pravilima. No, Zako- 
nodavac je kazao da post cijelog zivota ne moze nadoknaditi 
post jednog dana u ramazanu koji smo namjerno prekinuli. 

Sada slijedi njihov odgovor na tvrdnje prve grupe uce- 
njaka, a to je da su (Sovjeku kod nekog obreda naredene dvije 
stvari: sam ibadet, obred, i vrijeme obavljanja tog ibadeta, tako 
da ako se izostavi jedno, ostaje da se izvrsi drugo. Oni kazu da 
je ovo slucaj samo kada ove dvije stvari nisu uvjetovane jedna 
drugom, kao sto je slucaj zekata i hadza. Tako onaj ko ne izvrsi 
prvo, moze uraditi drugo. No, ako su oni uvjetovani jedno 
drugim, onda ih je nemoguce odvojiti. Kako mozemo kazati 
da je nesto uvjetovano necim, i onda reci da se to moze uraditi 
posebice, bez svog uvjeta. Kada je Allah, dz.s., ovakvo nesto 
propisao? Sta je svraha ovih rijeci? 

Nema nikakvog serijatskog opravdanja u tvrdnjama da 
onaj ko je neopravdano izostavljao namaze moze ih naklanjati. 
S druge strane, ako govorimo o nekome ko je imao opravdanje, 
onda to naklanjavanje u sebi nosi dobrobit poput dobrobiti 
naknadnog posta bolesnika, putnika i zene koja je za vrijeme 
ramazana imala mjesecni ciklus. 

Oni se osvrcu i na tvrdnju prvih ucenjaka "kako treba 
nadoknaditi od ibadeta onoliko koliko smo u mogucnosti jer je 
u tome dobrobit" i kazu: "Ovo je moguce samo onda kada iba- 
deti nisu medusobno uvjetovani, jer nestankom uvjeta nestaje 
i dobrobit. Tako nije dozvoljeno da se nesto nadoknaduje ako 
nema uvjeta za to. To se moze ostvariti samo na drugi nacin, 
1 to pokajanjem, c5estim cinjenjem dobrovoljnih namaza i osta- 
iih dobrih djela. Ostali vidovi nadoknadivanja nisu nikada i 
nikako dozvoljeni." 
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"Daleko su od istine oni koji uzimaju za dokaz hadis: 
'Kada vam nesto naredim, ispunite to shodno vasili mogucno- 
stima.' Naime, ovo je dokaz da zaduzena osoba [mukellef) moze 
obavljati same onoliko koliko je u mogucnosti kada postane 
nemocna i nejaka da bi izvrSavala sve one gto joj je naredeno. 
To je slucaj s onim ko vise nije u mogucnosti klaiijati stojeci, pa 
to cini sjedeci, ko se ne moze u potpunosti okupati, pa uzme 
tejemum, kad moze uciti same Fatihu ili kada za nesto sto nije 
u mogucnosti uraditi, osoba daje neSto od imetka itd. U ovom 
J slucaju c^ovjek je duzan dati onoliko koliko je u mogucnosti, 

dok s njega spada odgovornost za ono za sta ne moze uCiniti. 
No, ko izostavi duznosti i propise namjemo i neopravdano 
propusti njihovo vrijeme, na njega se ne odnosi ovaj hadis. 
Na njega se odnosi onaj hadis koji govori da onaj ko namjerno 
propusH ikindiju gubi sva djela tog dana, ili pak svu imovinu 
iporodicu," 

Daleko od istine jeste i tvrdnja prve grupe ucenjaka u 
kojoj kazu: "Kako je onda moguce da se Serijatom da olaksica 
osobi koja je namjemo izostavila duznost i ogrijesila se prema 
Allahu, dz.g., i Njegovom Poslaniku, a da se ne olaksa onima 
koji su imali opravdanje nenamjemim snom. i zaboravom?" 
Ovo je sasvim pogresno migljenje. Naime, osoba koja ima opra- 
vdanje obavljala je svoje duznosti na vrijeme, kao sto smo to 
ranije kazali. Ona je poput osobe koja je klanjala na vrijeme, i 
nikako ne moze biti poistovjecena s onim ko namjerno izosta- 
vlja namaz. Mi ne smatramo da onome ko je namjerno izosta- 
vio namaz olakSavamo time Sto mu ne stavljamo u duznost da 
naklanjava namaz. Mi samo mislimo kako mu to nije od koristi, 
to mu nije primljeno niti propisano. On nema iiikakve dobro- 
biti u tome, niti kakve olaksice."^ 

"* On je pocii-uo haram i zaslu^uje kaznu koje se moze spasiti samo iskrenom tev- 
bom kojom se moSe istinski vratiti islamu. Nakon toga on treba iskoriStavati svaku 
pviliku koju mu Allah, dz.s., daje da Mu se priblizi, da se spasi i da, na kraju, postane 
aretaik. 
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Neosnovana je i tvrdnja da je "namaz van njegovog vre- 
mena zamjena za namaz koji nije obavljen na vrijeme. Tako, 
ako neki ibadet ima neku mogucnost da se u slucaju njegovog 
propusta zaiTiijeni nekini drugim vidom, to treba i uciniti." 
Ovdje postoji velika kolizija. Naime, sta to upucuje da je namaz 
onoga ko ga je namjerno propustio zamjena za pravi namaz? 
Mi vas prvo pitamo kako mislite da je takav namaz propisan, 
kako mislite da je koristan i priniljen te kako je moguce da on 
bude zamjena. Nista od ovoga vi ne mozete potvrditi. 

Zamjenu za neSto moze propisati samo Zakonodavac. To 
je slucaj uzimanja tejemuma, umjesto abdesta kada nema vode, 
hi'anjenje siromaha kada se ne moze postiti ramazan. Drukcije 
nikako nije moguce, kao da se ucini kefaret za jetima. Pa gdje i 
kada je to Zakonodavac ucinio naklanjani namaz onoga ko ga 
je namjerno izostavio zamjenom za pravi namaz? To je samo 
lo§a i pogresna analogija koju vi koristite. 

Namaz van njegovog vremena zamjena je za namaz koji 
nije obavljen na vrijeme. Tako ako neki ibadet ima neku mogu- 
cnost da se u slucaju propusta zamijeni nekim drugim vidom, 
to treba i uciniti. S druge strane, sama vremenska razlika 
izmedu namaskili vremena prilicno je mala. 

Nadalje, kako mozete tvrditi da je ova situacija ista kao 
situacija s vracanjem duga nakon dogovorenog roka. To nikako 
ne moze biti isto jer je namaz precizno vrenienski ogranicen, i 
mora se odmah tada obaviti, kao i had2; i zekat. Postoji takoder 
prvo namasko vrijeme u kojem je najbolje klanjati, no covjek ne 
naklanjava namaz ako ga tada ne obavi. 

Ako neko upita: "Sta je onda s napagtanjem ramazanskih 
dana, jer je vremenska razlika izmedu dva ramazana velika?" 
Nije dozvoljeno da se odgada post ramazana u ostale dane 
bez razloga. U tom slufeju covjek bi morao hraniti siromahe, 
kao §to su takav sud donijeli ashabi, r.a. To je dokaz da se iba- 
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det koji je Serijatom vrenienski ogranicen ne moze pomjerati i 
nadoknadivati van odredenog roka. 

Kaze se: "Zakonodavac je napravio jasnu razliku izmedu 
ramazanskili dana i dana napastanja. Ramazanski dani ne 
mogu se odgadati niti pomjerati unaprijed, dok su dani napa- 
stanja neograniCeni." Uzviseni kaze: 
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"O vjemici! Propisuje vam se post, kao sto je prop'isan 
onbna prije vas, da blste se grijeha klonili, i to neznatan broj 
dana; a onome od vas ko bude bolestan Hi na putu - isti broj 
drugih dana. Onima koji ga jedva podnosc - otkup je dajednog 
sirovmha nahrane. A ko drage volje da vise, za njcga je bolje. A 
bolje vamje, neka znate, da postite." {El-Bekara, 173-4) 

Ovo nam je dokaz da se ramazanski post moze nado- 
knaditi u bilo kojem danu jer ne postoji ogranif enje od Allaha, 
dz.§., Njegova Poslanika niti konsenzusom da bi to trebao biti 
neki poseban dan. O ovome postoji samo jedno predanje od 
Ajge, r.a., u kojem ona kaze: "Imala sam nesto napostiti od 
ramazana, pa sam to ucinila tek u sabanu jer sam bila previse 
zauzeta oko Poslanika, s.a.v.s." Iz ovoga se vidi da se napastati 
ne mora u neko odredeno vrijeme i da to nije ogranicen o, kao 
Sto je mjesec ramazan ogranicen s dva mladaka. Zanemarivanje 
jednog od njili bio bi grijeh. Tako je Allah, dz.s., ramazan ufiinio 
vremenski ogranicenim, dani ramazana ne mogu se odgadati 
ni iibrzavati. S druge strane, dani su napastanja neograniceni. 
To nam potvrduje izraz "drugi dani", koji se navodi u ajetu. 

Sve ovo moze pojasniti tvrdnja da onaj ko namjerno pre- 
kine jedan dan ramazanskog posta ne moze ga nadoknaditi 
nikakvim drugim danom. No, ako se omrsi kada napasta, taj 
dan moze napostiti kad hoce. 
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Tajna razlika u ovome jeste da Covjek koji ima opravdanje 
za prekid posta bira dan kada ce propustene dane napostiti, 
znaci nije ogranicen. Znac5i koji god dan da naposti bit ce to za 
dan ramazanskog posta. No, onaj ko namjerno prekine post on 
m\a taCno odredene dane kada ce izvrsavati nadoknadu i to ne 
mogu zannijeniti neki drugi dani."'' 

§to se tice dzuma-namaza, oni kazu da onaj ko ga pro- 
pusti namjerno, taj obavezno treba klanjati podne-namaz, jer 
je u to doba obaveza da se klanja jedan od ova dva namaza: 
podne ili dzuma. Take, ako propusti dzumu, ostaje mu oba- 
veza podne-namaza. 

To se posebno odnosi na one koji dzumu smatraju zamjenom 
za podne-namaz. Tako, ako ga prode zanijena, ostaje one glavno. 

Mi kazemo ako je ostavljanje dzume jednako ostavljanju 
drugog namaza dok mu ne prode vrijeme, onda je propis isti, 
i tu nema razlike, shodno onome sto smo do sada naveli kao 
dokaze. No ako izmedu ovih namaza postoji razlika, onda 
ova analogija nije valjana. Sto se tice Poslanikovog odgadanja 
ikindije do zalaska sunca za vrijeme bitke sa saveznicima, treba 
utvrditi da li je to derogirano ili ne? Tu postoje dva misljenja. 

Vecrna islamskili ucenjaka, poput Ahmeda, Malika 
i Safija, smatraju da je to derogirano, dokinuto, nakon sto je 
dosla objava za namaz u strahu. Do tada je bilo dozvoljeno. 
Ovo je sUcno odgadanju namaza da bi se onda sastavio s dru- 
gim, gto nije nikako zabranjeno. To ne treba poistovjecivati 
s nasom temom, jer mi govorimo o razlici izmedu onoga ko 

"^ Allah, dz.s., ovdje je napomenuo da napastati mogu oni koji su bili bolesni ili na 
putu. No, kada je rijec o namazu, izuzetak je ucinjen samo za one koji nenamjerno 
prespavaju ili zaborave. Zena koja ima mjeseeni ciklus ne mora naklanjavati pro- 
pustene namaze. S druge strane, mi dobro znamo da se onaj ko izostavlja namaz 
priblizava sirku. "Namaz obnvljnjlc i ne budite nmSrici." Takva osoba porice Kur'an 
i Sudnji dan jer: " Vjeniici sn oni koji vjeruju u AUnha, dz.s., Sudnji dan i koji na )i(imaz 
paze." Takvim se Ijudiina prijeti rijecima: "Tesko onima koji poricu, koji ne cine sedidu 
kada im sc /o naradi". a u hadisu se kaze: "Ko ostavi naraaz taj iiini Sirk." 
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prespava i onoga ko namjerno izostavi namaz. A ovo je odga- 
danje u to doba bilo propisano kao sto je propisano odgadanje 
na Muzdeiifi da hi se spojili akSam i jacija-namaz. 

Drugi ucenjaci tvrde da to nije ukinuto i da jog uvijek 
vazi. Naime, borci mogu odgadati namaz za vrijeme bitke, 
jer oni ratuju i bore se, te ce namaz obaviti kada zavrse s titn. 
Ovo je niigljenje Ebu Hanife, a spominje se i jedno predanje po 
kojem i Alimed to tvrdi. 

U svakom slufaju, ovo se ne moze usporediti s namjer- 
nim odiaganjem namaza. Isto je i s odgadanjem namaza ashaba 
kada su isli plemenu Benu Kurejze. Grupa ucenjaka koji su 
postupali po vidljivom, zahir, tvrdili su da je to odgadanje 
naredeno, dok su ostali to drukcije protumacili, Zato Poslanik, 
s.a.v.s., nije osporio niti namaz onih koji su klanjali na vrijeme, 
dok su putovali, niti onih koji su ga odlozili do noci, dok nisu 
stigli do plemena Benu Kurejze. Jedni su gledali na vanjstinu 
naredbe, a drugi su misUM na samu poruku tog naredenja, a to 
jedabrzo putuju. 

Islamski ucenjaci razilaze se kada govore koja je grupa 
ispravnije postupila. Jedni kazu: "Da smo bili s njima, klanjali 
bismo za vrijeme putovanja," Oni su razunijeli samu sustinu 
naredbe i razmisljali su o njenoj intenciji. Oni su spojili dvije 
lijepe stvari: klanjali su na vrijeme i brzo su putovali. Oni su 
svakako stigli one koji nisu klanjali, i kada su doMi, ovi su 
naklanjavali namaz kod plemena Benu Kurejze. Ovo je zaista 
upucenija grupa, upotrijebili su analogiju i idztihad, spojili su 
azurnost u dzihadu s razumijevanjem duse. 

Drugi ucenjaci kazu: "Da smo bili s njima, mi bismo 
odgodili namaz dok ne stignemo do Benu Kurejze." Oni su 
se striktno drzali Allahovog piropisa, jer je ovo odgadanje bilo 
obavezno i naredeno rijeftnia Poslardka, s.a.v.s. To je bio pose- 
ban vid pokomosti Allahu, dz.g,, toga dana, a On nareduje sto 
hoce. Naredba odgadanja vid je obavezne piokornosti, kao sto 
bi to bilo da je naredeno ranije obavljanje namaza. Ova je sku- 
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pina bila toliko vezana za AUahovu rijef, i zato je stekla dvije 
nagrade. Drugima pak nije osporena odluka da klanjaju na 
vrijeme zbog njihovog idztihada i tumacenja. I oni su h^eli biti 
pokomi Allahu, d2.g., i Njegovom Poslaniku, ali za to imaju 
samo jednu nagradu. Njihov je primjer poput sudije mudzte- 
hida koji pogrijesi, ali opet ima jednu nagradu, 

Ovim smo zeljeli kazati da bi usporedba ovog odgadanja 
s namjernim i neopravdanim odgadanjem bila krajnje nevaljala 
i pogresna. 

§to se tice rijeCi da cemo na ovaj nac!in "zatvoriti vrata 
covjeku koji se zelio pokajati, pripisati mu grijeh i natovariti 
mu ga na vrat", mi se Allahu, dz.g., utjecemo od toga. Sacuvao 
nas Bog da mi zatvaramo kapije koje je On otvorio svini gre- 
gnicima. Te kapije niko nikada nece moci zatvoriti. Problem je 
samo u nacinu njegovog pokajanja i njegovom ostvarenju. Da 
li je njemu odredeno da naklanjava ili da ponovo poCne kla- 
njati kao da se nista nije desilo, tako da njegova situacija bude 
poput nevjernika kada mu se primi tevba i on ponovo pocne 
ciniti dobra djela? No, ko ostavi jednu obavezu islama, ne mora 
znaciti da se u potpunosti odrekao islama i svih obaveza. Tako, 
ako povratnik u islam u^ini tevbu, i ona mu bude primljena, 
nije mu duznost za ispravnost tevbe nadoknadivati ono gto je 
propustio, bio nevjernik ili murted, kao gto su u tome bill sagla- 
sni ashabi, r.a. "Najprece je da se primi pokajanje od onoga ko 
je izostavljao namaze i da se ono ne uvjetuje naklanjavanjem." A 
Allah, dz.s., najbolje zna. 

Quznasti prema Ijudinia 

Kada govorimo o duznostima prema Ijudima, dat cemo 
vi§e primjera. 

Prvi od njih jeste primjer covjeka koji nasilno otudi neciju 
imovinu, pa se nakon toga pokaje, ali ne mogne vratiti imovinu 
vlasniku, njegovim nasljednicima ili nekome drugom. Ucenjaci 
su se razisli u misljenju kada je u pitanju njegovo pokajanje. 
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Jedna grupa ucenjaka smatra da nema pokajanja hez vra- 
canja otudene imovine pravom vlasniku. Ako to nije moguce, 
nije moguce iii uciniti pokajanje. Odmazda ce biti izvrsena na 
Sudnjem danu, kada ce morati dati svoja dobra djela za grijehe 
koje je pocinio. 

Ovo je covjekovo pravo koje nije mogao dobiti. Allah, 
dz.s., ne dozvoljava da covjecije pravo ostane pogazeno. Ta ce 
prava Ijudi medusobno rijegiti, i to nece zaobici nijednog nasil- 
nika. Osoba kojoj je nanesena nepravda svoje ce pravo uzeti od 
nasilnika makar to bio samar, uvreda ili udarac kamenom. 

Ako je covjek nanio nepravdu drugima, najbolje mu je 
da cini isto sto i onaj koji je namjerno izostavljao duznosti. To 
znaci da treba raditi sto vise dobrih djela da bi se mogao odu- 
ziti u Danu kada novae nece biti od koristi. Ovako bi se mozda 
uspio oduziti. Jedna od najkorisnijih stvari jeste da bude str- 
pljiv kada mu neko drugi zulum cini, uznemirava ga, ogovara 
ili baca Ijagu na njega i koji mu se nece moci za to oduziti na 
dunjaluku. Tako ce moci od njega uzeti dobrih djela ako mu 
zatreba na Sudnjem danu. Znaci, kako se od njega bude oduzi- 
malo one Sto je bio duzan, tako ce i on uzimati od onili sto su 
njemu ostali duzni. To moze biti srazmjerno, manje ili vise. 

No, ovi su se ucenjaci razigli kada je u pitanju ono sto je 
ostalo kod njega od otudene imovine. 

Jedni smatraju da za to mora platiti upravitelju tog mjesta 
(imamu) ili njegovom zamjeniku, jer oni vode brigu o pravim 
vlasnicima imovine, sacuvat ce te pare i vratiti im. Tako je pro- 
pis o tome kao i propis o izgubljenoj imovini. 

Ipak, drugi ucenjaci kazu da su ovakvom covjeku otvo- 
rene kapije pokajanja. Allah, dz.g., nije mu te kapije zatvorio, 
kao sto ih nije zatvorio ni jednoni greSniku. On ce se pokajati 
tako sto ce ukradenu robu, koju nije mogao vratiti, podijeliti 
kao sadaku za njene prave vlasnike. Tako kada dode Dan pora- 
vnavanja racuna, pravi ce vlasnici imati dvije mogucnosti. Oni 
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mogu da mu oproste i dobiju nagradu za podijeljenu sadaku 
ili da mu ne oproste, te da od njegovih djela uzmu u vrijedno- 
sti njiliove imovine, a da nagrada za sadaku ostane njegova, 
Naime, Allah, dz.s., nece zanemariti nagradu za nju i nece dati 
da pravi vlasnici dobiju dvaput nadoknadu za jednu stvar. 
Znaci vlasnici ne mogu uzeti nagradu za sadaku i, u isto vri- 
jeme, uzeti jog od greSnikovih dobrih djela. 

Ovo je stav jedne grupe ashaba medu kojima su Ibn 
Mesud, Muavija i HazdzadS, ibn Sair. Prenosi se da je Ibn 
Mesud kupio od jednog (5ovjeka robinju. Dok mu je brojao pare 
za robinju, vlasnik je negdje otisao. Ibn Afesud ga je cekao sve 
dok mu to nije dosadilo, te on dade izbrojanu svotu kao sadaku 
i ret^e: "Boze moj, ovo je od vlasnika ove robinje, pa ako on time 
bude zadovoljan, njemu ce nagrada. A ako se ne slozi, nagrada 
pripada meni, a on neka uzme od mojih dobrih djela onoliko 
koliko sain ja dao za sadaku." Navodi se i drugo predanje 
prema kojem je neki c5ovjek zatajio ratni plijen, te se pokajao 
i s utajeniin plijenom doSao do vojskovode da mu ga preda. 
Vojskovoda to odbi uciniti rijec^ima: "Kako sad da to podijelim 
♦vojnicima kad su se svi razigli?" Tada dode Hadzdzadz ibn Sair 
i rec^e: "O covjece, Allah, dz.s., zna sve vojnike, njihova imena 
i porodice, zato daj petinu onome kome ona pripada, a ostatak 
daj kao sadaku ispred svih vojnika." Tako bi i uradeno, a kada 
je ovaj slucaj cuo Muavija, kazao je: "Velio bih da sam ti ja 
kazao da tako postupis vise nego pola moga kraljevstva." 

Ista je situacija i kada se radi o nadenom predmetu ^iji 
je vlasnik nepoznat To treba dati u sadaku, pa ako se kasnije 
nade pravi vlasnik, on nioze traziti da mu se nadena stvar 
nadoknadi ili da mu ostane nagrada od sadake. 

To je tako, kazu oni, jer ono f iji je vlasnik nepoznat u Seri- 
jatu je ravno nepostojecem. Tako ako je vlasnik neke stvari 
nepoznat, to znaci kao da je nicije. Takav imetak nema nekog 
odredenog vlasnika. Stoga, nema nikakvog razloga da se s tim 
ne uradi nesto korisno. To nece nagtetiti niti pravom vlasniku 
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niti siromahu niti onome u cijem je vlasniStvu ta stvar. §to se 
tic!e vlasnika, on ne moze imati nikakvu korist od toga ako se ta 
stvar ne iskoristi, kao ni siromah, Ni onaj u cijem je vlasnigtvu 
ta stvar nece se izbaviti iz grijeha. Take ce na Sudnjem danu 
bid kaznjen za uzetu imovinu, koju, s druge strane, nije nikako 
iskoristio. No, ovakve situacije nisu dozvoljene u Serijatu jer 
ne postoje izricite naredbe i obavezivanja na ovo. Vjerozakon 
svoj stav prema ovome gradi na osnovu mogucnosti pravilnog 
iskorigtavanja imovine i protiv je svakog stetnog ostavljanja 
imovine po strard i njenog neiskoristavanja. Istinska je steta 
kada se ovakva iinovina zaustavi, ostavi po strani i zabrani se 
svaki vid njenog korigtenja. U ovome nema nikakve dobrobiti. 

Sljedeca tvrdnja jeste ta da serijatska pravila potvrduju da 
je obicajem ustanovijerd nacin davanja dozvole isto kao i for- 
malno davanje dozvole. Ako neko vidi kako ce propasti necija 
imovina, naprimjer stoka, pa uvidi da ce je iskoristiti time sto 
ce mu je zaklati, on za to ima dozvolu koja se temelji na obiCaju, 
iako pravi vlasnik nije znao za to. Ako ovo uCini za dobrobit 
pravog vlasnika, ne mora vrsiti nadoknadu jer je uradio dobro 
djelo. Allah, dz.s., kaze: i^j "jjH- -diij j^ y> o>„^i ji U^ "Ne}im 
razloga da se ista prigovara onima koji cine dobra djela - a Allah 
prasta i samilostan je." (Et~Tevba, 91) 

Ovo se moze usporediti sa slucajem kada se covjek plasi 
da ce nasibnik uzurpirati neciji imetak, pa mu da jedan dio 
kako bi ostatak sacuvao za vlasnika koji je odsutan. To je sve 
dozvoljeno i ubraja se u postupanje u skladu s dopustenjem 
koje pociva na obicaju. Urva ibn el-Dza'd el-Bariki, povjere- 
nik Poslanika, s.a.v.s., prodao je dio Poslanikove imovine bez 
njegove usmene dozvole, te dijelom tog novca kupio one sto 
je Poslaniku bile potrebno. Nakon toga do§ao je Poslaniku s 
kupljenom robom i ostatkom novca, gto je on pril'watio i prou- 
cio dovu Allahu, dz.g., za njega."*^ 



"* Hadis prenosi Ebu Davud. 
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Ovaj su slucaj neki fikhski ucenjaci protuniacili kao 
postupak fudulija,™ ali im se moze odgovoriti tako gto fuduli 
ne moze primiti niti dati imetak, a ovaj je primio i dao. 

Drugi su smatrali da mu je Urva bio povjerenik za sve 
stvari. No, ovo je jog neispravnije misljenje jer Poslanik, s.a.v.s., 
nikada nije imao povjerenika za sve stvari. 

Ispravno misljenje jeste da su ovakvi slufajevi utemeljeni 
na pravilu da je obicajno dopustanje isto kao i formalno dava- 
nje dozvole. 

Primjer za ovo jeste to kada se neki covjek tesko razboli 
na putu ill kod kuce, pa njegovi prijatelji nisu u mogucnosti da 
traze dozvolu za uzimanje dijela njegove imoviiie za lijek. Oni 
ce uzeti onoliko imovine koliko je neophodno za lijek bez nje- 
gove dozvole, shodno pravilu obicajnog dopustanja. Ljudska 
priroda smatra lijepim ovaj i slicne primjere, a ni u Serijatu ne 
nailazimo na Caste zabrane u ovakvini situacijama. 

Dakle, ovakvo postupanje pociva na razumijevanju da 
vlasnik koji ne mo^e doci do imovine zeli barem ahiretsku 
n^gradu za nju. S druge strane, bilo bi mu veoma zao ako bi 
se ona ostavila po strani, tako da on ne dobije ni dunjalucku 
ni aliiretsku nagradu, odnosno ako iz nje ne izvuCe nikakvu 
korist. Ako dobije ahiretsku nagradu za imovinu, to ce mu biti 
veca radost nego da ju je iskoristio na ovom svijetu. Stoga, da 
li je dobrobit da se takva imovina ostavi po strani, da se od nje 
ne okoriste ni pravi vlasnik, ni siromah, niti onaj u cijem je ona 
posjedu, ili je bolje da se postupi onako kako se o tome izjasnio 
Serijat? Da li ima ikakve dobrobiti, dunjalucke ili ahiretske, u 
neiskoristavanju ove imovine? I da li je sve ostalo samo puka 
zabluda i steta? 

Jedan stari covjek dogao je kod sejha Ebu el-Abbasa ibn 
Tejmijje, Allah mu lice svijetlim ucinio, i kazao mu: "Pobjegao 

™ Fuduli je osoba koja, bez punomod ili ovlagten|a, kupuje ili prodaje neClju imo- 
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sam od svoga vlasnika, velikog trgovca, kad sam bio mladic, i 
nista o njemu otada ne znam, a njegov sam rob. No, pobojao sam 
se Allaha, di.S., pa zelim izmiriti svoju duznost, hakk, prema 
mom vlasniku. Ja sam pitao nekoliko muftija sta da c^inim, pa 
su mi odgovorili: 'Idi u njegovu trgovinu i tamo sjedi.' Ali, sta 
nii ti savjetujeg?" Nas sejh na to se nasmijao i kazao: "Ti podijeli 
sadaku u ime tvog vlasnika onoliko koliko vrijedis ili vise od 
toga. Nema potrebe da ideS u bilo kakvu trgovinu i da tamo 
sjedis beskorisno i besposleno. To ti moze samo stetiti i uma- 
njiti t\'oju dobrobit. Nadalje, u tome nema nikakve dobrobiti 
ni za tvog vlasnika kao ni za muslimane uopce. A Allah, dz.s., 
najbolje zna." 

Dmgo je pitanje kad neko za haram radnju dobije novae, 
te on to prihvati, poput bludnice, pjeva(5a, prodavca vina, svje- 
doka koji slaze, no nakon toga se pokaje, ali novae ostane u nje- 
govom vlasnistvu. 

Jedna skupina smatra da se imovina treba vratiti vla- 
sniku, jer je to njegova stvama imovina, a ovaj je nije zaradio 
na haial nacin, niti je vlasnik za taj novae dobio uslugu koja je 
dozvoljena. 

Drugi ucenjaci pak smatraju da se ta imovina treba dati u 
sadaku, a ne vratiti je pravom vlasniku. Ovako misli i sejh Ibn 
Tejmijja, i ovo je ispravnije misljenje. Naime, imovina je uzeta 
uz saglasnost pravog vlasnika, a zabranjena usluga u potpuno- 
sti je izmirena, pa kako da mu se da i usluga i novae? Kako da 
mu vrati imovinu kojom je f inio grijeh? To je cisto pomaganje u 
grijehu i neprijateljstvu. Je li sukladno dobroti i Ijepoti Serijata 
da se bludniku vrati novae, silom ili dobrovoljno, kojim je poci- 
nio blud, a dobio je nadoknadu za to? 

Ovaj novae prelazi u vlasnistvo onoga ko ga je uzeo i time 
mijenja vlasnika jer je on dobio protunaknadu. Kako se onda 
moze kazati da se ta imovina treba vratiti i da i dalje pripada 
starom vlasniku? Ovo je suprotno misljenju da se time da 
sadaka. Takva je imovina uzeta od pokvarenog vlasnika nje- 
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govom voljom i htijenjem i ne moze mu biti vracena. Najispra- 
vnije bi bilo takav novae dati kao kakvu dobrobit koja bi mogla 
ublaziti kaznu za ucinjeni grijeh. Niom se nikako ne treba podr- 
zavati i potpomagati gregnik koji bi na taj nacin dobio i robu i 
novae. Isto je kada se u imetku pomijesa halal i harain-zarada 
te vise nije moguce razlufiti sta je halal, a sta haram. U sadaku 
treba dati onoliko koliko je bilo harama, a ostalim se treba slu- 
ziti. A Allah, dz.s., najbolje zna. 

PaJcajanjE atimaca imetlca 

To je slucaj kada (Jovjek silom otme imetak drugome i 
pokaje se. Ako ovaj drugi umre i ne mogne mu vratiti imetak, 
^ovjek ce taj imetak vratiti nasljedniku umrle osobe. Ako umre 
i taj nasljednik, vratit ce ga njegovom nasljedniku i tako dalje. 
Medutim, ako stetu ne naplati ni vlasnik, ni njegovi nasljednici, 
ko ce na Sudnjem danu imati pravo traziti naknadu? Da li ce to 
biti prvi vlasnik^ jer je njemu nanesena steta, ili ce to bid poslje- 
dnji nasljednik, jer je on naslijedio to pravo? O ovome pitanju 
fikhski uCenjaci unutar gafijskog mezheba imaju dva misljenja. 

Pravo na naknadu ima vlasnik, kao i njegovi nasljednici 
jer to i zasluzuju. Svaki od nasljednika ima pravo traziti novae, 
jer mu je nanesena nepravda iz razloga sto nije isplacen na 
dunjaluku, stoga on to pravo mora traziti na ahiretu. 

Ako neko upita: "Kako ce se samim pokajanjem osloboditi 
onoga gto duguje drugima?", odgovorit ce mu se: "Pokajanje ce 
mu se primiti u slucaju da na njihovo ime udijeli sadaku cija ce 
korist vremenski trajati onoliko koliko je taj novae otuden od 
njih. Takav bi bio slucaj da je novae lezao godinama, a vlasnik 
ga je mogao ulagati i profitirati njime. Znaci, da bi mu se pri- 
niila tevba, on mora udijeliti istu svotu novca koliko je i oteo, a 
takoder i mogu^u zaradu u tom vremenu otkako je novae kod 
njega." 



Ako je trgovao tim novcem, kome pripada profit? 
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Sva zarada pripada vlasniku. Ovo misljenje pripisuje se 
imamu Safiju, a takoder je ovo i zvanicni stav hanbelijskog 
mezheba. 

Drugo je misljenje da sva zarada pripada onome ko je 
uzurpirao novae. Ovo je stav Ebu Hanife i Malika. Isti je propis 
i da mu je povjerio imetak, a ovaj ga ulozi u trgovinu, te ste- 
kne zaradu. Po misljenju Ebu Hanife i Malika, zarada pripada 
njemu, all on snosi odgovornost za novae. 

Postoji i trece misljenje, a to je da popolove zaradu. Ovo 
se misljenje pripisuje Ahmedu, Allah mu se smilovao. Sejh 
Ibn Tejmijja izabrao je ovaj stav i smatramo ga najispravnijim. 
Znaci, vlasnik ce dobiti polovinu zarade uz glavninu koja mu 
pripada, a zaradu ce udijeliti kao sadaku. 

Razmotrimo situaciju ako Covjek otme drugom kanulu ili 
ovcu, te dobije mladuncad. Da bi mu se pokajanje primilo, on, 
pored majke, vlasniku mora vratiti i mladuncad. Ako ona ili 
neko od njenih mladuncadi ugine, vratit ce preostalu mladun- 
cad uz naknadu za majku i mladuncad koja su uginula. Ovo 
migljenje zastupa safijski mezheb i zvanicni je stav Ahmeda. 

Malik smatra da ako majka ugine, vlasnik moze birati 
izmedu naknade za nju, a mladuncad da ostavi, ili da uzme 
samo mladuncad bez naknade. Po trecem preovladavajucem 
misljenju, onaj ko je oteo mora platiti naknadu za majku, aU 
polovina mladun&di pripada njemu. Ipak, Allah najbolje zna. 

Neoprostivi grijesi 

Ljudi su se razisli o pitanju - postoji li grijeh za koji 
nema tevbe. 

Vecina islamskih ucenjaka zastupa m.isljenje da se tevba 
moze uciniti bez obzira o kojem se grijehu radilo. Znaci, za 
svaki grijeh koji se pocini, ako se covjek pokaje, tevba ce biti 
prunljena. 
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Dmgi smatraju da za ubicu nema pokajanja! Poznato je 
da je Ibn Abbas bio ovog stanovista, a takoder se u jednom pre- 
danju prenosi da je Alimed bio ovog stanovista. Ibn Abbasovi 
drugovi nisu se slagali s njim o ovom pitanju, te su mu rekli: 
"Zar Allah, dz.g., nije rekao: 

a^ jL: iuj jii: j^j o>>: p "^\ '\ \ '('r- ^' ^',^f^- '^^^ 

liu, ^ Us i^iS ^u S^ ^1 « t-L^ 4 ^'} ^^' f>' '^'^' "^ ^^- ? 

'...f fco/'i, one koje je Allah zabranio, ne ubijajur osim kada 
pravda zahtijeva, i koji ne bludnice, a ko to radi iskusUJe 
kaznu, patnja ce mu m onom svijetu udvostrucem biti i vjecno 
ce u njoj ponizen ostaii, ali onima koji se pokaju i dobra djela 
cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a Allah 
prasta i samilostan je'" (El-Furkan, 68-70). 

Na to im je on odgovorio: "Taj je ajet objavljen za predi- 
slamski period. Ljudi koji su bili mnogoboSci, oni su ubijali i 
einili blud, te su dosli Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., i rekli mu; 
'Ovo u gto ti pozivas lijepo je, joS kada bi nam rekao da li se mi 
mozemo iskupiti za ono sto smo cinili.' Tada je objavljen ajet; 
'...f oni koji se mimo Allaha drugom bogu ne klanjaju' {El-Furkan, 
68). Znaci, ovaj je ajet objavljen njihovim povodom. Sto se tice 
ajeta u suri En-Nisa: 'Onome ko hotimicno ubije vjernika kazna 
ce biti - Dzehennem, u kojem ce vjecno ostaii; AUah ce na njega^ 
gnjev Svoj spustiti i proklet ce ga i patnju mu veliku pripremiti' 
(En-Nisa, 93), on se odnosi na osobu koja je spoznala vjeru i 
njene propise, pa je, i pored toga, ubila vjernika, njena ce kazna 
biti Dzehenneni." 

Zejd ibn Sabit veli; "Kada je objavljen ajet iz sure El-Fur- 
kan; '... i oni koji se mimo Allaha drugom bogu ne klanjaju' (El-Fur- 
kan, 68), zacudili smo se kako je kontekst ajeta blag, i to je potra- 
jalo sedam mjeseci. Poslije blazeg ajeta, objavljen je stroziji i na 
taj naein ga derogirao." Pod strozijim ajetom podrazumijevao 
je onaj iz sure En-Nisa, a pod blagim ajetom podrazumijevao je 
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onaj iz sure El-Furkan. Ibn Abbas veli: "Ajet iz sure El-Furkan 
je mekanski, a onaj iz sure En-Nisa objavljen je u Medini i nista 
ga nije derogiralo." 

Oni koji smatraju da za ubicu nema pokajanja takoder su 
kazali: "Nemoguce je da se pokaje, jer da bi mu pokajanje bilo 
primJjeno, on mora traziti oprost od ubijenoga, ili mu udalmuti 
dusu, sto je nemoguce. Da bi se otkupio od toga, ubica mora 
uciniti jedno od dvoje nabrojanih, medutim to nije moguce. 
Prema tome, kako se moze iskupiti i pokajati kad nije trazio 
oprost od ubijenoga?!" 

Ovo ne vazi za materijalna prava, kada vlasnik unire i ne vrati 
mu se njegovo pravo, jer mu se to moze oduziti preko sadake. 

Oni ne prihvataju kao dokaz da je sirk veci grijeh od ubi- 
stva, te ako se moze pokajati za sirk, onda je to moguce i za 
ubistvo. Kazu da se u slucaju sirka od Allaha, dz.s., n'loze tra- 
ziti oprost, medutim ako je otudeno pravo covjeka, onda se za 
pokajanje uvjetuje da se to pravo vrati ili da mu ovaj oprosti, a 
to je u ovom slucaju nemoguce. 

Vecina islamskih ucenjaka uzima za dokaz ajet: i^iti^ u' 'li 

'^K.m: 'O rohoin Kioji koji ste se prema sebi ogrijesili, negubite nadu u 
Alhihovu milost! AllaJi ce, sigurno, sve grijehe oprostiti; On, doista, 
mnogo prasta f On je milostiv'" (Ez-Zumer, 53). Ovaj se ajet tice 
pokajnika, a ajet: "Allah nece oprostiti da Mu se neko dnigi smatra 
ravnim, a oprostit ce manje grijehe od toga, kome On hoce" (En-Nisa, 
53) govori o onome ko se ne pokaje, jer je napravljena razlika 
izmedu sirka i ostalih grijeha. U ovom ajetu oprost ovisi o Alla- 
hovoj voiji, jer je u ovom ajetu to navedeno konkretno, a u pret- 
liodnom ajetu se govori opcenito. 

Kao dokaz vecina islamskih uCenjaka uzima i ovaj ajet: "Jn 
cu sigurno oprostiti onome ko se pokaje i uzvjeruje i dobra djela cini, i 
koji zatim na Pravom putu istrnje." {Ta-Ha, 82) 
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Takoder, spomenuli su vjerodostojan hadis Bozijeg 
Poslanika, s.a.v.s., u kojem stoji da je neki covjek ubio stotinu 
Ijudi, zatim se pokajao, i to mu je bilo od koristi, te je upisan 
kao stanovnik poboznog naselja u koje se uputio. Ubada ibn 
es-Samit, r.a., prenosi u vjerodostoinom predanju da je Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., jednom prilikom kada je bio u drugtvu neko- 
liko ashaba, rekao: "Zavjetujte mi se da necete smatrati nikog 
ravnim Allahu, dz.s., da necete krasti ili ciniti blud, da necete 
ubijati vasu djecu, da necete iznositi nikakve izmisljotine i 
potvore i da ono sto sam vam naredio ne krgite. Ko ovo ispo- 
stuje, Allah ce ga nagraditi onako kako On hoce, a ako neko 
prekrsi nesto od ovoga i bude kaznjen zbog toga na dunjaluku, 
to ce mu biti otkup. Onaj ko ovo prekrsi, a Allah mu to prikrije, 
u torn slu^aju prepu§ten je Allahovoj volji, ako htjedne, oprosHt 
ce mu, ili ce ga kazniti." Ubada jos kaze: "Mi smo mu se zavje- 
tovali da cemo to ispostovati."™ 

Takoder su zastupnici prvog miSljenja kao dokaz za svoj 
stav naveli hadis u kojem Allahov Poslanik, s.a.v.s., prenosi od 
svoga Gospodara da je kazao: "O sine Ademov, kada bi dosao pred 
Mene s grijesima kao Zemlja, ne pripisujuci Mi sudruga, Ja bih ti 
opwsHo." Na drugom mjestu Poslanik, s.a.v.s., veli: "Ko umi-e, 
a ne bude smatrao nikoga ravnim Allahu, uci ce u Dzermet."-"' 
Jos je kazao: "Cije posljednje rijeei budu: 'La ilalie illellah', uci 
ce u Dzermet."-"- Takoder je rekao: "Allah, di.s., sigurno ce 
spasiti od vatre onoga ko kaze: 'La ilahe illellah', zeleci Alla- 
hovu nagradu."™ U hadisi-kudsiju koji govori o gefaatu kaze 
se: "Izvedite iz vatre sve one koji u svojim srcima imaju koliko 
i trun imana."™ Dalje u torn hadisu stoji da ce Allah, dz.s., 
rea: "Tako Mi moci i slave, iz vatre cu izvesti svakoga ko kaie: 
'La ilahe iUellah.'" Postoji jo§ mnogo drugih hadisa koji nam 

™ Hadis prenosi Buhari. 

^* Hadis prenosi Buhari, 

^'' Hadis prenosi Ebu Davud. 

™' Hadis prenosi Buhari, 

™ Hadis prenose Buhari i Muslim. 
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dokazuju da onaj ko bude Allaha smatrao jedinim Bogom nece 
vjei^no ostati u vatri. 

Na ajet iz sure En-Nisa odgovorili su: "To je poput mno- 
gih drugih prijetecih i upozoravajucih ajeta kao sto su: 'A onoga 
ko se hide protiv Allaha i Poslanika Njegova dizao i preko grmiica 
Njegovih propisa prelazio - On ce u vatru baciti, u kojoj ce vjecno 
osfati; njega ceka sramna patnja'" (En-Nisa, 14); "A onoga koji 
AUahii i Poslnniku Njegovu ne bude poslusan sigurno ceka vatra 
dzehenemska; u njoj ce vjecno i zaiwijek ostati" (El-Dzin, 23); '^Oni 
koji bez ikakva pravnjedu imetke sirocadi - doista jedu ono sto ce ih u 
vatru dovesti i oni ce u ognju gorjeti" (En-Nisa, 10). U torn je kon- 
tekstu i had is Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., koji je rekao: "Ko se 
ubije zeljeznim predmetom, uci ce u Dzehennem gdje ce vjecno 
boraviti udarajuci se tim predme torn. "-"-'' Postoje mnogi hadisi 
slicni ovome. 

Ljudi razlicito gledaju na znacenje ovakvih ajeta i hadisa, 

Prvo je misljenje da se uzima vanjsko znacenje ajeta i 
hadisa i da se po6nioci ovih ubistava bacaju u vatru koja ce im 
biti vjecno prebivaliste. Ovo misljenje pripisuje se haridzijama i 
mu'tezilijama, a potom su se i ova dva pravca razisla u misljenju. 
Haridzije su kazali da su pofinioci nevjemici, jer ce samo oni vje- 
cno boraviti u vatri. Mu'teziHje za njih nisu kazali da su nevjer- 
nici vec gresnici koji ce vjecno boraviti u vatri ako se ne pokaju. 

Drugo je misljenje da se ovi ajeti i hadisi odnose na one 
koji dozvoljavaju ubijanje drugih, jer je time covjek nevjernik. 
Medutim, ako covjek pocini ubistvo priznajuci da je to zabra- 
njeno, onda se na njega odnosi samo prijetnja o ulasku, a ne i o 
vjec^nom boravku u vatri. 

Imam Ahmed ovaj stav pobija cinjenicom da je osoba koja 
dozvoljava ubijanje nevinih ljudi nevjernik, makar to i ne ura- 
dio. Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Ako ucini to i to..." 



' Hadis prenosi Buhari. 
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Dokazivanje ovim tekstovima utemeljeno je na priznava- 
nju opcenitosti {suhutul-umum), a u jeziku ne postoje opci izrazi. 
Zato postoje oni koji negiraju opcenitost. Oni time ukazuju da 
je neprihvatljivo dokazivanje ovim ajetima i hadisima, zeleci 
time opovrgnuti nacin na koji argumentaciju izvode mu'te- 
zile i haridzije, ali to onda iziskuje neprihvatanje kompletnog 
Serijata, odnosno neprilwatanje icega o cemu govori Serijat 
{nmetiil-ihbar). Oni neispravno opovrgavaju jos neispravnijim, a 
novotariju jos vecom novotarijom. Ovo je poput osobe koja da 
bi sagradila dvorac, poruSi citavo naselje. 

Cetvrto misljenje jeste da je u tekstu doslo do ispugtanja 
rijefi koje se podrazumijevaju, gto je inace cest slucaj. 

Zatim su se razisli o pitanju tih izostavljenih rijeci. Jedni 
smatraju da je izostavljen uvjet {idmaru sart), pa bi to glasilo: 
kazna ce mu biti to i to, ako ga bude kaznjavao i ako bude htio. 

Peta grupa smatra da je izostavljeno izuzimanje {istism). 
Tako bi glasilo: kazna ce mu biti to i to, izuzev ako oprosti. 
Medutim, ovo je samo pretpostavka za koju, u tekstu, nemaju 
apsolutno nikakvog dokaza. Sesta grupa smatra da je to pri- 
jetnja, a krsenje prijetnje nije pokudeno, naprotiv, pohvalno 
je. Allah, dz.s., tu prijetnju ne mora ispostovati, dok ce Svoje 
obecanje zasigurno ispuniti, i tu ima razlike. On ima pravo da 
prijeti i upozorava, pa ako to prekrsi, to ce nam samo potvrditi 
Njegovu milost i oprost. S druge strane, ako je nesto obecao, 
time se obavezao da ce to ispuniti, a On Svoje obecanje nikada 
ne krsi. 

Kazu da je zbog toga Ka'b ibn Zuhejr pohvalio Allahovog 
Posianika, s.a.v.s., rijecima: 

"Allahov Poslanik mi zaprijetio, obavijestise me, 
no M njegov oprost vjerovao sa77i i nadao se." 

O ovom pitanju su Ebu Anm: ibn el-E'la i Amr ibn Ubejd 
diskutirali. Amr ibn Ubejd rece: "O Ebu Amre, ono sto Allah, 
dz.s., kaze On to nece prekrsiti, pa zar nije rekao: 'Onome ko 
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hotimicno uUje vjernika kazna ce biti - DMiennem, u kojem ce 
vjecno ostati; Allah ce na njega gnjev Svoj spustiti i proklet ce ga 
i patnju mil veliku pripremiti?'" (En-Nisa, 93). Na to mu Ebu 
Amr odgovori: "O Amre, sta je s tobom?! Zar ti ne razumijeg 
arapski jezik?! Ako covjek zaprijeti drugom, te mu to oprosti i 
prekrgi prijetniu, to Arapi ne smatraju losim, naprotiv nazivaju 
to plemenitoscu i velikodusnoscu. Zar nisi cuo pjesnika kada 
je rekao; 

'Otkako zivim, moj se rodak nije prepao sto ga napadam, 

on se ne boji onoga ko rrmprijeti. 

Zna ako mu zaprijetim Hi ohemm 

da CH prijetnJH prekrsiti, a ohecanje hpuniti.' 

Sedma grupa smatra da nas ovakvi ajeti i hadisi samo 
izvjegtavaju o tome kakva kazna odgovara tom grijehu. Medu- 
tim, sami izvjeStaj o tome ne zna^i da ce oni biti i osudeni na 
to, jer se presuda izrice shodno okolnostima i pod uvjetom da 
je nista ne sprecava. Cilj ovakvog nacina izrazavanja jeste oba- 
vjeStenje da takvi i takvi postupci odgovaraju toj i toj kazni, 
ako nema nista sto bi je sprijecilo, a mi upravo imamo dokaze 
koji to sprecavaju. Neki su od njih zakljuceni konsenzusom 
isiamskih ucenjaka, a ostali putem ajeta ili hadisa. Pokajanje 
ce sprijeciti kaznu, prema konsenzusu uleme. Vjerovanje da je 
samo Allah bog takoder sprecava kaznu, na §to nam ukazuju 
brojni hadisi koje ne moze niko pobiti, Isto ce tako i veliki broj 
dobrih djela sprijeciti vjecni boravak u vatri, kao Sto su i razli- 
cite nedace otkup koji ce sprijeciti vjecnost u vatri. Izvrsenje 
serijatske kazne na dunjaluku jeste otkup za grijeh nepobitnim 
dokazom iz hadisa. Ovakvi se dokazi ne mogu odbaciti, napro- 
tiv njima se moramo vladati i sve dokaze staviti na odgovara- 
juce mjesto. 

Po ovoj osnovi vagat ce se izmedu dobrih i losih djela. 
Uzima se u obzir kazna i ono sto je sprecava, te se uvazava ono 
sto prevlada. 
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Isto su kazali da se na ovoj osnovi uzima korist i Steta 
{mesalih i mefasid) na oba svijeta, te se na njoj zasnivaju serijatski 
propisi i propisi sudbine {kadera). To je mudrost koja izvire iz 
postojanja i ona je veza izmedu uzroka i posljedica, o pitanju 
stvaranja i AUahove naredbe da se nesto dogodi. 

Allah, dz.s., za svaku je stvar ucinio drugu suprotnu njoj 
koja joj se suprotstavlja i opire. Shodno tome presudit ce ono sto 
prevlada. Snaga je produkt onoga sto prevlada izmedu zdra- 
vlja i odredenih tjelesnih slabosti koje ometaju snagu. Takav je 
slucaj i sa snagom lijekova i bolesti. Covjek je izlozen zdravlju i 
bolesti, jedno drugo potiskuje i tako pojacava svoj utjecaj. 

Po ovoj osnovi gledat ce se koji ce Ijudi uci u Dzemiet, a ne 
u vatru, i obratno, te ce se znati ko ce u vatru, i kada ce i hoce li 
izaci iz nje. Bit ce u njoj onoliko vremena koliko je zasluzio. 

Ko ima jasan uvid u ovo, on ce s tog aspekta posmatrati 
sve ono o cemu nas je Svevisnji obavijestio u Svojoj knjizi, kao 
gto su Sudnji dan i svi detalji vezani za njega, to ce mu biti jasno 
i shvatljivo kao da to i gleda. On ce na osnovu toga shvatiti da je 
Allah jedino bozanstvo koje zasluzuje da se obozava, da je On 
tvorac svega, da je mocan i mudar i da je to nepobitna istina. 
Cinjenica da bi se kao takav slozio s necim suprotnim moguca 
je koliko i to da bi prihvatio ono sto Mu ne doHkuje. On to sve 
tako jasno vidi kao sto vidi Sunce i zvijezde, to je pravi iman. 
Takvo uvjerenje brise losa djela kao sto vatra unistava drva. 
Nemoguce je da Covjek s ovakvim uvjerenjem, makar zapao u 
grijesenje, ustraje u losem. Njegova je vodilja to uvjerenje, i on 
se redovno i cesto kaje. Takve su osobe najmilije AUahu, dz.s. 

Ovo je prikaz razlicitih shvatanja ajeta koji govore o upo- 
zorenjima i prijetnjama. 

Ako se ubica pokaje i preda, te bude pogubljen u poravna- 
nju (kisas) za to ubistvo, ucenjaci su se razisli o pitanju iskupa, 
da li ce na Sudnjem danu i dalje ostati duzan ubijenom. 
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Jedni kazu: "Nece se vise teretiti za to ubistvo, jer se pora- 
vnanjem otkupio za njega. Sprovedena kazna nad ubicom, na 
dunjaluku, jeste njegov otkup, i na taj nacin nasljednici ubije- 
noga dobili su svoju odstetu. S obzirom da nasljednici zamje- 
njuju umrlog, u torn sluc5aju kao da je i sam umrli dobio odstetu, 
jer nema razlike da li je covjek licno ostvario svoje pravo^ iii je 
to ufinio njegov zastupnik." 

Ovo je logicno i jasno, jer ako uzmes od njega svoje pravo, 
ne ostaje mu nikakva odgovornost, kao kada bi on ostetio neki 
dio tijela, pa mu se to uzvratilo - ne ostaje mu nikakva odgo- 
vornost. 

Drugi smatraju da je ubijenom ucinjena nepravda. Izgu- 
bio je iivot, a nije naplatio nepravdu i nasilje ucinjeno prema 
njemu. Nasljednik se osvetio za svoga ubijenoga, i na taj je 
nacin ugasio svoj gnjev. Medutim, kakve koristi ubijeni iina od 
toga? Kakvu je odstetu dobio za svoju smrt? 

Zastupnici ovoga miSljenja kazu da se pravo vezano za 
ubistvo dijeli na tri vrste; Allahovo pravo, pravo ubijenoga 
i pravo nasljednika. Allahovo pravo ispunjava se tevbom. 
Nasljednik je stekao pravo saniim cinom ubistva, i on ima 
pravo birati izmedu tri stvari: odniazde, oprosta bez materi- 
jalne naknade i materijalne naknade. Ako mu oprosti, ili uzme 
materijalnu naknadu, time se ne ukida pravo ubijenoga. Isti je 
slucaj ako se izvrsi kisns, odmazda, jer nasljednik na taj nacin 
ispunjava samo svoje pravo. To je zato sto postoje tri nacina 
izmirivanja prava, pa kako da se ukine pravo ubijenog jednim 
od njih?! 

Takoder su kazali: "Pretpostavimo da bi ubijeni kazao: 
'Ne izvrsavajte poravnanje, kako bib mogao traziti svoje pravo 
na Sudnjem danu', te ga oni ipak pogube. Da li bi ubijeni izgu- 
bio svoje pravo? Ako kazemo da bi, to bi bilo pogre^no, jer se 
ubijeni nije slozio s tim. Medutim, ako kazemo da nije izgubio 
svoje pravo, u torn slucaju postavlja se drugo pitanje: kako 
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onda mo^emo kazati da je njegovo pravo izmireno u slucaju 
poravnanja kada ne znamo da li se ubijeni s time slaze ili ne?" 

Kao Sto vidimo, ovi dokazi imaju svoju tezinu, i ne 
mozemo ih odbaciti osim jaeim dokazima od navedenih. 

Ispravan stav, a Allah najbolje zna, jeste: ako se ubica 
pokaje i preda nasljedniku ubijenoga spreman da izmiri nje- 
govo pravo, na taj je nacin ispmiio dva prava. Preostaje mu jog 
pravo ubijenoga, koje Allah nece zaboraviti, i dat ce da ubica 
zasluzi potpun oprost nadoknadom Stete ubijenom, jer se nje- 
govo pravo ne ino2;e zadovoljiti odmazdom, a ne moze ni na 
Sudnjem danu traziti od njega svoje pravo, jer pokajanje brige 
sve ono sto je bilo prije toga. Stoga, Allah, dz.s., nadoknadit 
ce ubijenom njegovu gtetu, a ubica se nece kazniti jer mu je 
pokajanje potpuno. Isti je propis za nevjernika koji se bori pro- 
tiv AUahove vjere, te u borbi ubije muslimana, a potom primi 
islam i nastavi zivjeti kao musliman. Allah, dz.s., nadoknadit 
ce sehidu njegovu stetu, a ubici ce oprostiti jer je prihvatio 
islam i nece ga teretiti za ubistvo muslimana. Pokajanje bri§e 
sve grijehe pocinjene u proslosti kao sto prihvatanje islama 
brise grijehe pocinjene u nevjerstvu. 

Na osnovu toga, ako se preda i pokori i iskreno pokaje, 
te mu nasljednik oprosti, Allah, dz.s., primit ce mu pokajanje, a 
nepravdu ucinjenu prema ubijenom nadoknadit ce. 

Ovo bi bilo misljenje mudztehida nakon ulo2:enog 
truda, a Allahu prepustamo krajnju presudu. Allah, dz.s., 
veli: "Gospodar tvoj ce im po pravdi Svojoj presuditi; On je Silni i 
Sveznajucir (En-Neml, 78) 

grupama Ijudi u grtjesenju 

Postoji trinaest grupa: 

1. grupa koja liCi zivotinjama i zadovoljava strasti; 

2. grupa koja se poziva na covjekovu prirodu i njene 
zalitjeve; 
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3. grupa koja smatra da je covjek prisiljen raditi ono sto je 
vec odredeno (el-dzebr); 

4. grupa koja grijesi o pitanju kadem, Allahove odredbe; 

5. grupa koja grijeSi u pogledu Allahove mudrosti; 

6. grupa koja grijesi o pitanju upute i napustenosti; 

7. grupa koja grijeSi u pogledu tevhida, Allahove 
jednoce; 

8. grupa koja grijesi u pogledu Allahovih lijepih imena i 
svojstava; 

9. grupa koja grijesi u pogledu vjerovanja i njegovih 
dokaza; 

10. grupa koja grijegi u pogledu Allahove niilosti; 

11. grupa koja grijesi u pogledu moci i nemoci; 

12. grupa koja grijesi u pogledu poniznosti i ovisnosti; 

13. grupa koja grijesi u pogledu Ijubavi prema Allahu i 
ibadeta Njemu. 

Prva cetiri aspekta tiCu se onih koji su skrenuli s Pravoga 
puta, a preostalih osam onih koji su na Pravom putu. Deseti je 
aspekt najbitniji. 

Ovo je poglavlje jedno od najznacajnijih poglavlja knjige i 
najkorisnije za svakog pojedinca. Poglavlje koje zasluzuje da se 
detaljno igcitava, jer, mozda, u drugoj knjizi neces naci ovakvo 
nesto. Dio ovog spomenuH smo i u djelu Sefend-hidzretejni fi 
tarikis-seadetejn. 

Prva grupa 

Zivotmjska priroda i podmirivanje shasti 

Ovaj se aspekt odnosi na neznalice. Na one koji se ne 
razlikuju od zivotinja/ osim po tome sto stoje na dvije noge i 
§to imaju moc govora, Njih interesuje samo udovoljavanje stra- 






i 



<iM 





lENKAJlfflEL-DteUJE 

VV^K y(%}/JK X^V^X JT^Vm jT^VjX K\Vfi 

stima, na koji god nacin to bilo. Njihova je priroda zivotinjska i 
oni ne lice na Ijude, a kamoli na meleke. Kao takvi nisu vrijedni 
spomena, Medu iijiina ima razlike, a razlika se ogleda u jacini 
izrazenosti zivotinjske prirode u njima. 

Ima ih cija je priroda pasja, kada bi naletio na miljinu 
(lesinu) koja bi zasitila hiljadu pasa, on bi je cuvao za sebe i 
zaiajao bi na svakog ko bi joj se priblizio, a ko bi to i ucinio, bilo 
bi to preko njegove volje i nemoci da ju oc5uva. Ne bi dozvolio 
nijednom drugom psu da se nahrani. Jedino cime je obuzet 
jeste to da stomak napuni, ne gledajuci kojom hranoni. Sasvim 
je nevazno bila to hrana od zaklane zivotinje, prljava ili cista. 
Kao takav on se ne stidi zbog tih ruznih postupaka. Poput psa 
je, ako ga potjeras, on dahce isplazena jezika. Ako ga nahranis, 
ponizno ce mahati repom i kruziti oko tebe, a ako mu ne das, 
namrgtit ce se i lajati na tebe. 

Drugi su poput magaraca, koji su stvoreni da naporno 
rade i da se tove. Sto ga vise tovis, vise ces ga iskoristiti. Oni 
su najgluplje zivotinje s najuzim vidicima. Zbog toga je Svevi- 
snji uporedio one koji ma je dao knjigu da je cuvaju, te je nisu 
ni razumjeli ni radili po njoj s magarcem. Takoder je sa psom 
uporeden log u^enjak kome je Allali dao svoje znakove, a on ili 
je napustio slijedeci svoje prizemne strasti. U ova dva primjera 
kriju se mnoge tajne, medutim, to iiije nasa tema. 

Treci su poput divijih zvijeri. Cilj im je nasilje i tla&nje 
drugih Ijudiy da ih potcine onoliko koliko su u mogucnosti. Nji- 
liov karakter odobrava to gto rade, kao da su divlje zvijeri. 

Cetvrti su poput miseva. Imaju pokvarenu narav i kvare 
sve gto ih okruzuje. Takav covjek svojim jezikom uzvikuje kako 
je slavan onaj ko je stvoren da truje. 

Peta su vrsta oni cija je narav otrovna, poput zmija, 
akrepa i si. Ova vrsta uznemirava svojim pogledom i "odvodi 
Ijude u kabur, a deve u kazan". Samo oko nije nista ucinilo, 
nego je prljava i otrovna duSa postala srdita i uz veliku zavi- 
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dnost i samodopadliivost navali na zrtvu koja je nemarna 
i nenaoruzana. Pecne ga poput zniije koja gleda u pogodno i 
nepokriveno mjesto na tijelu. Ishod je tjelesno ostecenje ili bar 
uznemirenje. Zbog toga zrtva kada god vidi neSto takvo, osjeca 
se neugodno. Cak ako joj se opise nesto takvo, makar to i ne 
vidjela ispred sebe, ona ce osjeca ti taj nemir. Osjecat ce griznju 
savjesti sto ju je to iznenadilo, gto nije imala oruzje sa sobom. 
Zrtvi ce biti manje krivo to nego zmiji kada uoci da je citavo 
tijelo prekriveno stitoni i da nema otkrivenog dijela tijela, 
Stoga, onaj ko zeli sebe i svoje tijelo sacuvati mora uvijek imati 
stit i oruzje u slucaju sukoba, tj. mora uciti Posianikove dove iz 
Kur'ana i sunneta. 

Medutim, ovdje necemo izlagati takva pitanja. Naveli 
smo ih jer obradujemo teme vezane za Ijudsku prirodu, te 
smo spomenuli kako ima i onih Cija je priroda poput obicnih 
zivotinja, a i onih divljih i si. Na taj je nacin Su^an ibn Ujejna 
protumacio ajet: "Sve zivotinje koje po Zemlji hode i sve ptice koje 
na krilima svojim lete sirjetovi su poput vas - u Knjizi Mi nismo nista 
izostavili." (El-En'am, 38) 

Na ovaj se nacin i snovi u kojima covjek vidi zivotinje 
tumace, kada ih vidi u kuci ih da se bori protiv njih. Mnogi su 
sanjali snove pune raznih desavanja, te ih strucnjaci protumace 
na taj nacin Sto Ijudima pripisu osobine zivohnja iz sna. Alla- 
hov Poslanik, s.a.v.s.^ u hadisu koji govori o Bici na Uhudu, 
usnio je kako se krava kolje, te su u toj bici musrici zaklah neke 
ashabe. Krave su najkorisnije zivotinje za Zenilji. U kravi je 
velika korist i spas, a, pored toga, krava je sniirena i pokorna, 
dok bivoU oznacavaju ugledne Ijude. Takoder je Omer ibn 
Hattab usnio kako ga je pijetao kljucnuo tri puta, te ga je Ebu 
Lu'Iua ubo nozeni tri puta. Pijetao u snu oznacava zlonamjer- 
nog stranca. 

Sesta vrsta Ijudi imaju narav poput svinje. Oni prolaze 
pored hjepih stvari, no i ne osvrcu se na njih. Medutim, ako 
neko prode pored njiliovog brloga, ustat ce protiv njega. Takvi 









IBNKAJJIMEL-DtelJJE | 

If ^ V^K X^VfX X^V^K X^Y^K JTxVjX X«W# 

su mnogi Ijudi. Slusaju lijepe rijeci od tebe, imaju priliku da 
vide mnogo viSe lijepih nego ruSnih stvari, ali ih ne primjecuju 
i ne prenose ih, jer im ne odgovaraju. Ako covjek napravi neku 
gresku ili kaze neku pogresnu rijec, to ce im biti poslastica. 

Sedma je vrsta poput pauna. Takve se osobe sanno gepure i 
kite svojim perjem, ali iza toga perja ne postoji nista. 

Osma je vrsta poput deve koja je vrlo tvrdoglava i mrzo- 
voljna zivotinja. 

Deveta je vrsta poput medvjeda koji je malounian i prljav. 
Takoder slice i majmunu. 

Napokon, najplemenitija vrsta Ijudi jesu oni fija je prtroda 
kao kod konja ili ovaca. 

Svako ko je u drustvu s nekom vrstom zivotinja, popri- 
mit ce njene osobine i cud. Ako se, pored toga, hrani njenim 
mesom, sliinost ce biti jos veca, jer onaj ko nesto jede poprimi 
osobine te hrane. Upravo je zbog toga Allah, dz.s., zabranio da 
se jede meso grabezljivaca i ptica koje love pandzama, kako ne 
bi onaj koji ih jede poprimio nesto od njihovih osobina, a Allah 
najbolje zna. 

Oni koji pripadaju ovoj grupi obracaju paznju samo na 
svoje zelje i zadovoljavanje svojili strasti, niSta drugo ne znaju i 
rusta ih drugo ne interesira. 

Druga grupa 

To je grupa koja se poziva na covjekovu prirodu i njene 
zahtjeve. To je grupa nevjernika medu filozofima i Ijekarima 
koji sniatraju da grijeSenje dolazi kao produkt c^ovjekove pri- 
rode, te da je covjek sastavljen iz cetiri elementa koji se mije- 
saju, Svaki od ovih elemenata tezi prevladati i covjek prelazi 
granice shodno razlicitim kombinacijama ovih elemenata. 
Tako je covjek sastavljen iz tijela, duge, svoje prirode i zivo- 
tinjskih poriva. Njega usmjerava ta priroda i njegova konstru- 
kcija koji se mogu savladati samo nekom silom, bilo iznutra ill 
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izvana. Vecina Ijudi nema tu silu iznutra, te je njiliova potreba 
za nekom izvanjskom silom koja bi ih nuzno potcinila poput 
njihove potrebe za hranom, picem i odjecom. Kod ove grupe 
kada pametan bude imao unutraSnju silu kao poriv, nece mu 
trebati tuda naredba, zabrana, ill korekciia. Oni smatraju da su 
slobodna postupanja duse koja dovode do grijeha kao nuzni 
pokreti prirode koji izazivaju promjenu. 

Treca grupa 

To su oni koji smatraju da je sve unaprijed odredeno, a sve 
§to rade, to i moraju, i sve gto se dogodi rdje njihovom voljom. 
Oni odbijaju prihvatiti da su to njihovi licni postupci. 

Oni smatraju da niko od njih, u biti, nista ne radi, niti 
moze uraditi, te da ill neka sila pokrece, a da su oni samo oru- 
zje u necijim rukama. Oni smatraju da su njihovi pokreti poput 
puhanja vjetra ili njihanja drveca. 

Kada ih neko kori za njihove postupke, oni to opravda- 
vaju Bo:z:ijim odredenjem, te svoje grijehe pripisuju sudbini. 
Oni su u tome presli sve granice, tako da sve svoje postupke, 
bUi dobri ili losi, smatraju pokornoscu, jer se slazu s Allahovom 
voljom i odredbom. 

Oni kazu: "Ako se odredeni postupak slaze s naredenjem, 
onda se taj postupak smatra pokornoscu, kao gto je i poklapaiije 
s Allahovom voljom pokornost. Na to nam ukazuju ajeti koji 
gov ore mugricima koji su smatrali da ako je Allah dozvolio i 
odredio da oni tako postupaju, to znad da je to Njegova volja 
i naredba, i da je zadovoljan njihovim postupcima. Zastupnici 
ovakvog misljenja gori su od kaderija i vige od njih mrze Alla- 
hovu vjeru. Oni odbacuju Allahovu knjigu, poslanike, a i Nje- 
govu vjeru. Cak i Iblisa pokuSavaju opravdati. Oni suosjecaju s 
njim i uporno ga §tite u svakoj prilici optuzujuci Allaha za uci- 
njenu nepravdu. Oni govore; "Gdje je pogrijeSio? On nije htio 
pasd nic5ice pred onoga ko ga nije stvorio. Taj njegov postupak 
odgovara Allahovoj volji i zelji. Ako je to cinjenica, kako je 
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onda uopce mogao uciniti sedzdu, kada to nije bilo propisano i 
sudeno?! To sto nije htio uciniti sedzdu moze se svrstati same u 
dobrocinstvo." Medutim, to je poput pjesrdkovih rijeci: 

"Ako M Ijubavi srece nemas, 

svaku Ijepotu kao grijeh osjecas." 

Ovakvi su Ijudi okorjeli Allahovi neprijatelji, a Iblisovi sti- 
cenici, njegovi niiljenici i braca. Kada poiJnu oplakivati Iblisa, 
to se pretvara u cudesno plakanje, jecanje i jadikovanje. Tada 
ispoljavaju svoje iskrivljene stavove o pitanju sudbine i optu- 
zuju Svemoguceg, kako im se prohtije, neproinisljeno i smjelo. 
Kada ih slusas kako im je ucinjena nepravda i kako jadikuju, 
pomisliS kako je to neko kome je otudeno pravo, a nemocan je 
bilo gta uciniti. 

O njima je gejhul-islam Ibn Tejmijja u svojim stihovima 
rekao: 

"jV(3 Sudnjem ce se danu Allahov protivnik pozvati, 

te ce H vatru cjelokupnu sljedbu kaderija gurnuti." 

Cetvpta grupa 

To je grupa kaderija koje nijecu postojanje Allahove volje. 
Oni sniatraju da svi zlofini i grijesi potje^u od Ijudi i da se desa- 
vaju njiliovoin, a ne Allaliovom voljom. Stanovigta su da im to 
Allah nije odredio i propisao, niti je to Njegova zelja. On nije 
stvorio sve postupke i On ne moze nikoga uputiti na Pravi put, 
niti ga odvratiti od njega. Jedino sto moze jeste ukazati im na 
taj put, ali ne i udalmuti im uputu ili zabludu, razvrat ili bogo- 
bojaznost, te im to uliti u srca, 

Oni smatraju da u AUahovoj vlasti ima i stvari koje On 
ne zeli, a takoder i stvari koje zeli, ali se one ne desavaju, te da 
su Ijudi ti koji stvaraju svoje postupke, bez utjecaja Allahove 
volje. 
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Znaci, grijesi i nepokornost potjecu od njih i desavaju 
se licno njihovom voljom, te da to Allah nije stvorio i da se to 
ne tice Njegove volje. Kao takvi, oni se ne nadaju Allahovoj 
pomoci, ne oslanjaju se na Njega, ne drze se Njegove vjere, 
niti Ga mole da ih uputi i ucvrsti njihova srca i da ih ne ostavi 
u zabludi. Ne mole Ga da im podari ono sto ce Ga zadovoljiti 
i Sto ce njih odvratiti od grijegenja, jer smatraju da su za sve to 
zasJuzni upravo oni, i da su to njihovi postupci, te da nista od 
toga ne potpada pod Allahovu volju i zelju. 

Sejtan je zbog toga zadovoljan njima, i zbog toga ih ne 
navraca vile na grijesenje, niti ih zamara time iz dva razloga: 

prvi: da se taj stav i vjerovanje ustali u njihovim srcima 
i da misle da time ne c^ine male i velike grijehe, kao pripadnici 
sunneta, jer su prepugtenl sebi i sve potjece od njih samih, te se 
na taj nacin f uvaju i suzdrzavaju od grijeha; 

drugi: da u njihove zamke love neznalice, jer kada ih vide, 
misle da su pobozni i skromni, da se cuvaju i upozoravaju na 
grijehe. Neznalice, kada to vide, kazu: "Ovi su na Pravom 
putu." Medutim, oni preferiraju novotariju, i draza im je od 
grijeha. Stoga, ako to prode kod njih i ako im neznalice povje- 
ruju, zasto bi ih sejtan nagovarao na grijesenje?! Naprotiv, on 
ce ih odvracati od grijeha i omralavat ce ih u njihovim ocima i 
srcima. No, pravu istinu vide same pronicljivi. 

Psta grupa 

To je vid grijeSenja koji se desava kod onih koji su na 
Pravome putu i to o pitanju Allahove mudrosti, jer je dozvo- 
lio fevjeku da cini ono sto On ne voli, te ce ga za to koriti pa i 
kazniti, a da je htio, mogao ga je spasiti od toga i sprijeciti da to 
ucini. Nista se na svijetu ne desava ostni Njegovom dozvolom. 
^O^UJiC-S^Jiiiljif ^Vij jid^iij*:/l^"Sfl?jio On stuara i upravlja! Uzvisen 
nekaje Allah, Gospodar svjetova!" (El-E'raf, 54) 
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Oni tvrde da Allah, dz.s., nije nista uzalud i bez cilja 
stvorio i da On ima veoma veliku mudrost u svemu gto stvara i 
odreduje, kako u zlu tako i u dobru, u pokornosti, a i u grijese- 
nju. Iza svega toga postoji ocita niudrost, all to nasi ograniceni 
umovl ne mogu dosegnuti i fiovjek bi se uzalud trudio da to 
spozna. 

Znaci, iza Njegove odredbe i presude, iza onog sto mrzi 
i prezire, krije se neSto sto nazivamo mudrost, koju promcljivi 
i mudri razotkrivaju. Kada su meleki kazali Allahu: 4^ .j^^ 
piijJi ^ki^J i^j i-l' vk^^ "Zar ce Ti na?njesnik biti onaj koji ce na njoj 
nered ciniti i kh proHjevaW (El-Bekara, 30), On im je odgovorio: 
'7fl znam ono sto vi ne znate" (El-Bekara, 30). Stoga, to sto su se 
grijesenje, nepokornost i zlocini rasirili, iza svega toga postoje 
neki znakovi i mudrost. Na taj nacin spoznajemo mzlike medu 
stvorenjima, raznolikost Njegovih znakova, uoCavamo dokaze 
Njegovog gospodarstva i jednoce. Tako spoznajemo da je On 
jedini Bog, da je mudar, mocan i da svime On vlada, da apso- 
lutno upravlja svim, i da se sve desava Njegovim znanjem. 
Medutim, tajnu svega toga jasno uvidaju samo ostroumni, i 
to svojim srcima, i na to uzvikuju: "Gospodam nas, Ti nisi ovo 
uzalud stvorio; hvaljen Ti budi" (Alu Iniran, 191). To se degava 
Tvojom mudrogcu i sve su to samo Tvoji jasni znakovi. 

"U svemu zivom t mrtvom 

ad praiskona se Allahova mudrost krije. 

Znak II svemu skrtva On, 

sto dokazMJe da umjesto Njega boga nije. " 

Koliko ima jasnih i ocitih dokaza i cuda na Zemlji koji 
ukazuju da Allah postoji, da su poslanici istinu govorili i da ce 
se Njemu sve vratiti. Ti su znakovi bili uzrokovani grijesenjem 
sinova Ademovili i njihovom nepokornoscu, kao Sto je potop 
Nuhova naroda i podizanje nivoa vode do vrha planina, tako 
da su se potopili svi stanovnici svijeta, a spaseni su bili samo 
Njegovi sticenici, oni koji su Ga spoznali i smatrali jedinim pra- 
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vim Bogom. Koliko se samo znakova i mudrosti krije u tome? 
U tome su dokaze vidjele sve kasnije generacije, a to mozemo 
uociti i u stradanju Ada i Semuda. 

Koliko zaniniljivosti i inudziza mozemo uociti u prici o 
faraonu i njegovoni narodu, kada im je poslan Musa^ a.s., pa 
cak i prije njegovog poslanstva, pa sve do njihovog gusenja. Da 
nije bilo njihovih grijeha i nevjerstva, ne bi se pojavili ti ajeti i 
cudesa. U Tevratu stoji da je Allah, dz.s., rekao Musau: "Otidi 
kod faraona, a ja cu mu srce u^initi krutim i grubim. Necu mu 
dozvoliti da povjeruje kako bih Svoje dokaze i cudesa iznio 
Egipcaninia." Tako je Svevignji i ucinio pokazavsi Svoje dokaze 
i moc preko njihovog grijesenja i nepokornosti. 

Allah, dz.s., pokazao je puno mudrosti u tome gto je vatru 
ucinio hladnom i spasom Ibraliimu, a.s. Oni su bill toliko nepo- 
komi i nemarni da su ga bacili u vatru, i tada se ukazao taj 
znak. Na taj je nacin Ibrahim^ dobio epitet AUahovog prijatelja. 

AUahovi poslanici stekh su visok, zavidan i plemenit ste- 
pen i ugled kod AUaha upravo zato Sto su trpjeli zlostavljanja 
od njiliovih naroda i gto su se borili protiv njih. 

Isto su tako sehidi, evlije i odabrani od sinova Ademovili 
postal! to sto jesu zato Sto su trpjeli zlostavljanja od drugih Ijudi 
koji su skloni grijesenju i nasilju, te zbog toga gto su se, u ime 
Allaha, borili protiv njih, podnosili sva zlostavljanja, od svojih 
neprijateija, u ime Njega, znajuci da sve to On pomno prati i da 
ce ih za to nagraditi visokim stepenima. 

Postoje mnogi drugi slucajevi mudrosti i koristi po druge, 
a uzrokovani su grijesima i zlocinima. lako je to uzrokovano 
necim sto Allah mrzi i Sto Ga srdi, tu se krije ocita mudrost, jer 
poslije toga slijedi negto Njemu puno draze. 

Stoga Mu je draze da se dogodi ono sto voli i gto je lijepo 
nego da se ne dogodi ono Sto je mrsko i ruzno. On vise voli 
postici ono sto je Njemu draze makar to bilo i putem onoga 
§to Ga srdi i Ijuti, nego sprijeciti ono §to ne voli. Vrhunac Nje- 
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gove mudrost iziskuje desavanje draze stvari usto da se ne 
dogodi ona manje draga, kao i da se ne izgubi ono sto je vige 
voljeno time gto se nece dogoditi nepozeljno. Steci jedno bez 
drugoga jeste kao i postojanje prouzrokovanog bez njegovib 
uzroka, ili neophodnog bez onoga sto ga ucini takvim. U torn 
slucSaju takve stvari ne bi imale svrhu i Allahovu mudrost, niti 
bi ukazivale na savrgenstvo Njegove moci i gospodarstva, gto 
je nemoguce zamisliti. 

O ovome pitanju dovoljno je navesti samo jedan primjer, 
a to je da otac c^ovjeeanstva nije pojeo zabranjeno voce, ne bi 
nakon toga uslijedila sva ta deSavanja koja su AUahu draga, 
kao sto su: stavljanje Ijudi na kusnju, propisivanje obaveza, 
slanje poslanika, spustanje knjiga, pokazivanje raznih znakova 
1 mudziza, uzdizanje dobrih robova iznad drugih, ponizenje 
Njegovih neprijatelja, oatovanje Njegove pravde i dobrote, 
Njegove snage i osvete, Njegov oprost i blagost, saznanje ko 
Ga obozava i voli, ko cini ono eime je On zadovoljan, pa makar 
bio i medu neprijateljima, na mjestu kusnje i ispita. 

Da je bile sudeno da Adem ne pojede vocku i da sa svojim 
potomcima ne izade iz Dzenneta, nigta se od nabrojanog ne bi 
desilo, niti bi se vidjela ^elja za odredenim postupkom koja se 
krila u srcu Iblisa. To je Allah znao, ali nisu i meleki. U torn slu- 
iaju ne bi znali koja su stvorenja pakosna i zlonamjerna, a koja 
to nisu, ne bi se sustezali od necega i suzdrzavali, jer nije bilo 
pocascenih i nagradenih, s jedne strane, i ponizenih i kaznjenih, 
s druge, niti je bilo prebivalista sretnih i dobrih i onih nesretnih 
i ziobnih. 

Koliko je samo mudrosti i blagodati u tome gto je nepri- 
jatelje potcinio vjernicima, a i u tome sto je vjernike potcinio 
neprijateljima, te ih sve nastanio na jednom mjestu, te koliko se 
toga krije u tome sto jedne drugima kusa i ispituje? 

Na taj su nacin uslijedila mnoga AUahu draga desava- 
nja. Koliko su Ga stanovnici nebesa i Zemlje slavili, pokorili 
i ponizili Mu se, obozavah i bojali Ga se? Ljudi su shvatili da 
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ovise o Njemu, te su Mu se predali kako ih ne bi ucinio Svojim 
neprijateliima koje njih i njihovo ponizenje gledaju. Allah, dz.g., 
napustio ih je i okrenuo se od njih, prijeteci im kaznom koju 
im je pripremio. Sve se to, u Njegovoj vlasti, odvija Njegovom 
voljom i zeljom. Njegovi su Sticenici Njemu pokomi i ponizni, 
jer se boje da ih ne napusti. 

Kada meleki uoce sta se desilo s Iblisom, Harutom i Maru- 
tom, pognut ce svoje glave iz pokornosti, izrazavajuci Njegovu 
moc i bojeci se da ih ne udalji i otjera od Sebe, umiljavat ce 
Mu se iskazujuci ovisnost o Njegovoj milosti. Na taj ce nacin 
spoznati Njegovu dobrotu i dobrocinstvo prema njima, kao i 
specijalnu pocast prema njima. 

Kada bogobojazni sagledaju u kakvoj su situaciji Allahovl 
neprijatelji, koliko ih mrzi, srdi se na njih i ponizava ih, oni 
bivaju jos ponizniji, povecavaju svoj ibadet, zah-aze od Allaha 
pomoc i utocigte. Oni se oslanjaju na Njega, teze za Njim i plase 
Ga se. Svjesni su da od Njega ne mogu pobjeci, i da se Njemu 
vracaju, da ih Njegove kazne mo2e spasiti samo On, da se Nje- 
gove srdzbe mogu sacuvati cineci ono cime je On zadovoljan, 
jer je svako dobro kod Njega, kako na pocetku, tako i na kraju. 

Ovo bi bila samo kap iz mora Njegove mudrosti kojom 
obasipa Svoja stvorenja, a pronicljivi se trudi izvuci pouku iz 
svega, te im Allah ukaze na Svoju mudrost, koja se ne mo^e 
iskazati i opisati rijeCima. 

Sto se hf e covjekovog uspjeha i njegovog odnosa naspram 
Allaliove mudrosti, to se ogleda u njegovoj pronicljivosti i 
razboritosti te jafirii spoznaje Allaha, dz.g., Njegovih lijepih 
imena i sifata, kao i u njegovoj spoznaji obaveza koje proizlaze 
iz obo^avanja Uzvisenog. Svaki vjeniik ima svoj odredeni 
udio i gramcu koje ne moze preci. Allah je Onaj Koji upucuje 
i pomaze. 
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Grupa koja grijeSi o pitanju tevhida, AUahove jednoce 

Pripadnici ove grupe smatraju da je Allah, dz.s., sve stvo- 
rio i odredio. Ono sto zeli to se i dogodi, a Sto ne zeli to se nece 
ni dogoditi, da se nista ne pomjera bez Njegove dozvole, da 
je sve stvoreno pod Njegovom upravom i da svin\ srcima On 
upravlja, Srca koja Sell On uputi, a ostala ostavlja u zabludi. 
Znaci, sva su srca u Njegovoj ruci, okrece ih i usmjerava kako 
On zeli. On je Taj Koji je u duSe vjernika ulio bogobojaznost i 
On je Taj Koji ih je uputio i o6stio, i ucinio da se pokaze razvra- 
tnost i nesreca razvratnic^kih dusa. "Kome Allah ukaze na Pravi 
put, bit ce na Pravom putu, a koga ostavi u zabludi, taj ce izgiiblien 
bitir {El-E'rat 178) 

On Svojom dobrotom i niiloscu upucuje onoga koga 
zeli, a pravdom i mudroscu u zabludi ostavlja koga zeli. To je 
Njegova dobrota i Njegovo davanje, te Njegova pravda i Nje- 
gov sud. "On nece biti pitan za ono sto radi, a oni ce biti pitani." 
(El-Enbija, 23) 

Ibn Abbas, r.a., veli: "Vjerovanje u Allahovu odredbu, 
leader, ukazuje nam na na§ tevhid. Stoga, onaj ko zanijece 
Allahovu odredbu on zanijete i da je Allah jedan, a ko vjeruje u 
Allahovu odredbu, to vjerovanje potvrdit ce i njegov tevMd." 

U ovoj grupi covjek teoretski i prakticno ostvaruje ste- 
pen: '^Tebi se klanjnmo i od Tebe pomoc trazimo." Prvo u sto cvr- 
sto povjeruje jeste da je Allah sve stvorio i da svinte upravlja, 
a potom se uzdize na vigi stepen, shvatajuci da je Allah jedini 
pravi Bog, Koji zasluzuje da se obo^ava. Kada shvate da je sve 
u Njegovoj ruci: steta i korist, davanje i uskracivanje, uputa i 
zabluda, sreca i tuga, te da On upravlja srcima kako zeli, da 
ne moze uspjeti niko ako mu to On ne dozvoli i pomogne, da 
je ponizan i osramocen samo onaj koga On ponizi, osramoti i 
okrene se od njega, a da je najboljeg, najsretnijeg, najispravni- 
jeg, najblazeg i najfigceg srca onaj ko vjeruje i obozava samo 
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jednog boga - AUaha. Takvoj je osobi Allah najdrazi^ a u isto 
vrijeme najvise Ga se i boji, te se jedino u Njega uzda i polaze 
nade. Znaci, Ijubav prema Njemu jeste na prvom mjestu, 
a odnos te Ijubavi naspram ostalih jeste kao i odnos vladara 
naspram svoje vojske. Takoder se najvise boji Allaha, dz.g., i 
najvise se nada i ocekuje od Njega. 

Ovo su znakovi u srcinia onih koji ukazuju na Allahovu 
jednocu, i da je On sve stvorio i da time upravlja, 

Prvo u gto srce povjeruje jeste cinjenica da je On sve 
stvorio i da svime samo On upravlja, a potom se srce uzdigne 
i shvati da je On jedini zasluzan da se obozava. Allah, dz.s., na 
taj nacin i poziva Ijude u Svojoj knjizi, ako su povjerovali da je 
On sve stvorio i upravlja time, da povjeruju da je On jedini Bog 
i da samo Njega obozavaju. Na taj ini nai^in ne ostavlja izgovor 
Sto nisu povjerovali. Potom im objasnjava kako je kontradi- 
ktomo vjerovati da je sve stvorio i da upravlja time, a potom ne 
povjerovati da je On jedini pravi Bog. 

U ovoj grupi covjek ostvaruje stepen: "Tebi se klanjamo." 
Allah, dz.g., veli: "A ako ih zapitas ko ih je stvorio, sigurno ce reci: 
'Allah!' Pa kuda se onda odtnecu ?" (Ez-Zuhruf, 87). Znaci, zaSto se 
onda okrecu i nece da posvjedoCe da nema boga osim AUaha i 
da se Njemu jedino klanjaju, kada su vec posvjedocili da je On 
Gospodar svega, da je On sve stvorio. Slican ovom ajetu jeste 
i sljedeci: ''Upitaj: 'Cijaje Zemlja i sve 07io stoje na njoj, znate li?' 
AUahova!', odgovorit ce, a ti reci: 'Pa zasto onda ne dodete sebi?'" 
{El-Mu'minun, 84-5). Ako znate i svjedoCite da je On jedini 
vlasnik Zemlje i onoga sto je na njoj, da je to sve stvorio, da 
je njihov tvorac i vlasnik, onda morate znati i svjedociti da je 
On njihov Bog i Onaj Kojeg moraju obozavati, jer kako god 
nemaju drugog Gospodara pored Njega, onda nemaju ni boga 
osim Njega. "Upitaj: 'Koje Gospodar sedam nebesa i koje Gospodar 
svemira velicanstDcnog?' 'Allah!', odgovorit ce, a ti reci: 'Pa zasto se 
onda ne bojite?' Upitaj: 'U cijoj je ruci vlast nad svini, i ko uzima u 
zastitu, i od koga niko ne moze zasticen biti, znate li?' 'Od Allalia!', 
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odgovorit ce, a ti red: 'Pa zasto onda dopustate da budete zavedeni?' 
Da, Mi im Istinu donosimo, a 07ii su zaista lazljivci" (El-Mu'niinun, 
86-90). Slicni ovim ajetima jesu i oni iz sure En-Neml: 

^ -* ^ * "^ ^ " -^ ^ ^ ^ ^ 1 "fl ^ 
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"J^eci; 'Hvala Allahu i mir robovima Njegovim koje je On 
odabrno!' Staje bolje: Allah Hi oni koje Njemu ravnirn smatraju, 
Onaj Kojije nebesa i Zemlju stvorio i Koji vam spustas neba kisii 
pomocu koje Mi dajemo da ozelene basce prekrasne, nemoguce 
je da vi ucinite da izraste druece njihovo. Zar pored Allaha 
postoji dnigi bog? Ne postoji, ali su oni narod koji druge s Njim 
izjednaciije; Onaj kojije Zemlju prebivalistem ucinio i kroz nju 
rijeke sproi^eo i na njoj brda nepomicna postavio i dva mora 
pregradio. - Zar pored Allaha postoji drugi bog? Ne postoji, 
nego vecina njih u neznanju zivi; Onaj Koji se nevoljniku, kad 
mil se obrati, odaziva, i Koji zlo otklanja i Koji vas na Zemlji 
namjesnicima postavlja. - Zar pored Allaha postoji drugi bog? 
Kako nikako pouku vi da primite! Onaj Koji vam u tminarna, 
na kopnu i na rnoru, put pokazuje i Koji vjetrove kao radosnu 
vijest ispred milosti Svoje salje. - Zar pored Allaha postoji 
drugi bog? Kako je Allah visoko iznad onih koji druge Njemu 
ravnirn smatrajul Onaj Koji sve iz nicega stvara, koji ce zatim 
to ponovo uciniti, i koji vam opskrbu s neba i iz zemlje daje. - 
Zar pored Allaha postoji drugi bog? Reci: 'Dokazite, ako istinu 
govoritel' Reci: 'Niko, osirn Allah, ni na nebu ni na Zemlji, ne 
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znfl sfo c'e se dogoditi; i oni ne znajii kada ce ozivljeni biti.'" 
(En-Neml 59-65) 

Allah, dz.g., dokazuje im da Onaj Koji sve ovo radi i stvara 
moze biti samo jedan Bog, jer da postoji i drugi, pored Njega, 
morali biste ih obozavati. Stoga, ako nema drugog boga, zasto 
Mu ga pripisujete? 

Iz tog razloga, ispravno je miSljenje da se u ajetu: ^'Zar 
foredAllaha postoji dmgi bog", podrazumijevaju rijeci: "...koji je 
ucinio sve ovo?", kako bi im dokaz bio potpun. Na takvo pita- 
nje, odgovor mora biti negativan, Stoga, ako nema boga, pored 
Njega, koji je ufinio sto i On, zasto onda obozavate druga 
bozanstva?! Tada su shvatili da su svi bogovi, osim Njega, 
him, jer, kako i sami svjedoce, niko drugi pored Njega nije 
stvaralac svega i upravitelj svime. 

Stav da je znaCenje prethodnog ajeta: "Zar pored All aha 
postoji drugi bog", a ne: "...koji je ucinio sve ovo", jeste slab iz 
dva razloga: 

prvi: da su oni govorili kalco pored Allaha postoje i druga 
bozanstva, ali to ne poricu; 

drugi: dokaz protiv njih upotpunjuje se samo ako ajet 
tumacimo na taj nacin da kazemo kako se neke rijeci podrazu- 
mijevaju. Znaci, ako govorite da nema boga koji je u radio Sto 
i On, kako Mu onda pripisujete sudruga koji nije nista stvorio 
i koji je nemocan? Ovo je poput ajeta: "Zar oni koje su ucinili 
Allalni ravnim stvnraju kao sto On stvara, pa im se stvaranje cini 
slicno? Red: 'Allah je stvoritelj svega i Onje Jedini i Svemocni'"; "To 
jeAUahovo djelo; a pokazite Mi sta su drugi, mimo Njega stvorili?" 
(Lukman, 11); "Da li je onda Onaj Koji stvara kao onaj koji ne 
stvara?!" (En-Nalil, 17); "A oni kojima se oni, umjesto Allahu, 
klanjaju - nista ne stvaraju; oni sii sami stvoreni." (En~Nahl, 20); 
"Neki pored Njega bozanstva prihvataju koja nista ne stvaraju, a koja 
su sama stvorena" (El-Furkan, 3). Ovakvih ajeta ima puno. Ovim 
znacenjem upotpunjava se dokaz, kao gto smo to naveli. 
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Kroz ovu grupu pojasnili smo da sva ubistva i grijesi koje 
covjek vidi, bilo da to eini on ili drugi, dogadaju se Allahovom 
odredbom, a On je silan i mudar. Samo ih On moze spasiti Svoje 
srdzbe i gnjeva. Ne mogu Mu biti pokorni, osim ako im u tome 
On pomogne, niti Mu mogu udovoljiti osim ako im On ukaze 
na to, jer sve potjece od Njega. Put ka svakom uspjehu nalazi se 
u Njegovim rukama i samo im On moze pomoci u tome. Oni se 
ne mogu osloniti ni na koga osim na Njega, kao sto nam je na to 
ukazao hatib svili poslanika Suajb, a.s.: "llspjeh moj znvisi samo 
od Allaha, u Njega se uzdam i Njemii se obracam" (Hud, 88) 

Sfidma grupa koja gri/esi d pitanju upute i napustenosti 

Ova grupa potpada pod prethodnu, ali smo je izdvojili 
zbog njene vaznosti da bi je covjek shvatio i okoristio se njome. 
Oni koji nastoje spoznati Allaha kazali su da uputa (tevfik) znaci 
da te Allah ne prepusti samome sebi, a napustenost (hizlan) 
jeste da te prepusti samome sebi. Znaci, Njegovi se robovi 
krecu izmedu upute i napuStenosti, ^ak u jednome momentu 
covjek moze okusiti i jedno i drugo. Covjek Mu se pokorava i 
nastoji cinih ono cime je On zadovoljan, spominje Ga, sjeca Ga 
se i zahvaljuje Mu na uspjehu, a onda pocini grijeh, ne cini ono 
sto je naredio, naljuti Ga, zaboravi Ga, te i ne shvati da ga je On, 
ustvari, napustio. Stoga, covjek kruzi izmedu upute i napugte- 
nosti, ako mu ukaze na Pravi put, to je Njegovom dobrotom i 
miloscu, a ako ga pak napusti i okrene se od njega, onda je to 
bilo zbog Njegove pravde i mudrosti, i u oba je slucaja postu- 
pio ispravno, Njemu pripada najveca hvala. Ono Sto pripada 
covjeku. On mu to nece uskratiti. Jedino uskracuje ono sto je 
Njegova posebna dobrota i davanje, a On najbolje zna kome ce 
to dati. 

Ako covjek postupi kako mu Allah nalaze, i uvidi da mu je 
Allah dao sto mu pripada, shvatit ce vaznost i potrebu da Allah 
bude zadovoljan njime u svakom njegovom postupku, u sva- 
kom casu i treptaju oka. Shvatit ce da njegovo vjerovanje ovisi 
o Allahu, kada bi ga Allah samo na tren napustio, njegov bi 

1520 



'■-e-'^ir'^^^^r'^'-K^r 



^^^^^^ NAl'lllUltAAiMnU ^^^^^^P^P^M 

ijiffki SxtX? ^>?X¥ ^ >kfi ^>w<? ■»^X'Xp ^>W<S 5X'/<^ 5*v '^.w 

i*VW 3ftV?K7(W?K tWjK X^VjX ?r^V?K XvV^lc X<V»XX^V5K SHV?K TfWTK xWJK 3(W?I^ Xiv;, V. ^ 

iman isceznuo i srusio se. Covjek mora biti svjestan da ga cuva 
Onaj Koji drzi nebesa da ne padnu na Zemlju, stoga, njegova 
uzrecica treba biti: "ja. mukallibel-kulubi sebbit kalbi ala dinike. 
Ja musarrifel-kulubi sarrif kalbi 11 a ta'atike!" {"O Ti Koji okreces 
srca, ucvrsti moje srce u Tvojoj vjeri. O Ti Koji upravljas srcima^ 
upravi moje srce ka pokornosti Tebi.") Covjekova stalna dova 
treba biti: "J^ h^jju ja kajjumu, ja bedi'as-semavati vel-erdi, ja 
zel-dzelali vel-ikrami, la ilahe ilia ente! Birahmetike estegisu, 
aslih li se'ni kuUehu, ve la tekilni ila nefsi tarfete ajnin, ve la ila 
halkike!" ("O Ti Koji vjecno zivis i nad svime bdijes, o Ti Koji se 
sazdao nebesa i Zemlju, o ti Slaviii i Plemeniti, nema boga osim 
Tebe. Tvoju milost trazim, popravi moje stanje i ne prepustaj 
me, ni na tren, samome sebi, niti Svojim stvorenjima!") 

U navedenim rijecinia covjek moze vidjeti kako ga Allah 
vodi i upucuje, a i kako ga napusta i prepusta samome sebi. 
Isto se take uvjerava da je Allah tvorac svega i da svime upra- 
vlja, te Ga moli, trazeci Njegovu pomoc i utjece Mu se poput 
siromaha, moled Ga da ga ne napusti. Zatim Mu se prepusti 
i preda pognute glave, skrusen, ponizan i smiren^ priznajuci 
svoju nemoc i slabost, da sebi ne moze odmoci niti pomoci, da 
sebi ne moze uskratiti ili produziti zivot, niti se proziviti nakon 
gto umre. 

Covjekov uspjeh jeste da Allah zeli covjeka popraviti 
time sto ce mu podariti da 2ini ono cime je On zadovoljan, 
te da to i sam Covjek zeli i voli i da to preferira nad drugim 
stvarima, kao i da mrzi u ime Njega. Allah je ukazao na to, 
a Covjek prihvatio, kao sto stoji u ajetu: "Ali Allah je nekUna od 
vas pravo vjerovanje ornilio, i u srcima vasim Ujcpim ga priknzno, 
n nezahualnost i neposlusnost omrazio vam. Takvi su na Pravom 
putu dobrotom i blagodati AUahovom. - A Allah sve zna i mudarje" 
(El-Hudzurat, 7-8). Allah, dz.g., zna ko zaslu^uje ovu dobrotu, 
a ko ne. On je mudar, i zato taCno zna kome treba ukazati na 
Pravi put i On to njima nece ni sprijeciti, niti ce uputiti one koji 
to ne zasluzuju. Prethodne rijeCi naveo je nakon: "I znajte da je 










medu vama Allahov Poslanik, had bi vas u mnogo cemu poslusao, 
doista biste nastrndali" (El-Hudzurat, 7-8). Nakon te re&nice, 
Allah zapocinje novu, upotpunjujuci prvu rijeCima: "A/i Allah 
je nekima od vas pravo vjerovanje omilio..." 

Allah, dz.s., govori nam da naga Ijubav i privrzenost vje- 
rovanju i ustrajavanje u tome, nije poteklo od nas. Allah je Taj 
Koji je tako ucinio, a mi smo to prihvatili i zadovoljni smo time. 
Zato, ne odlucujte nista prije Moga Poslanika, ne govorite prije 
nego sto on kaze i ne cinite nista dok vam to on ne naredi, jer 
Onaj Koji vam je omilio vjerovanje zna bolje od vas sta je kori- 
sno za vas. Da vam. Allah nije ukazao na Pravi put, nikada va§e 
duge ne bi osjetile sta je vjerovanje. Znaci, vi niste povjerovali 
tako gto ste to vi sami pronagli i pristupili tome, jer ste vi neitio- 
cni da to dosegnete. Da vas je Moj Poslanik slusao i slijedio 
u onome sto vi zelite, ne bi na Pravi put izasli. Bili bi unisteni, 
i vagi bi se ciljevi izmijenili, a toga ne bi ni svjesni bili. Nemojte 
niisliti da bi vas vasi prohtjevi vodili razborito i u vasu korist, i 
da bi zavoljeli iman. Da vam Ja nisam oinilio vjerovanje i ukra- 
sio ga u vasim srcima, a sve mimo toga omrazio, vi nikada ne 
biste povjerovali niti bi vam to vasi prohtjevi dopustili. 

Kao primjer upute i napustenosti mozemo navesti slje- 
deci dogadaj: Neki je vladar u neku svoju pokrajinu poslao 
izaslanika s pismom u kojem stoji da ce ih neprijatelji uskoro, 
jednoga jutra, iznenada napasti, da ce ih pobiti i porusiti im 
k\i6e. Zato im posalje novae, prijevoz, hranu, oruzje i vodice 
s porukom: "Pratite ove vodice, doista sam vam poslao sve 
potrebno." Potom je manjem broju svojih podanika rekao: 
"Otidite kod toga i toga, uzmite i vodite ga ne dozvoljavajuci 
mu da predahne, tako otidite i kod tih i tih, a ostale ostavite, 
jer oni ne zasluzuju da budu u mojoj vladavini." Tako oni odu 
i postupe po naredbi, te ih sve brzo dovedu vladaru. Nakon 
toga, neprijatelji su napali preostale u tom naselju, neke pobili, 
a ostale porobili, 
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Sada se postavlja pitanje da li je vladar uclinio nasilje pobi- 
jenin\ ill je prema njima pravedno postupio? Cinjenica je da je 
neke izdvojio posvetivsi im paznju, dok je druge zanemario, 
jer ne smatra da mora svima jednako ukazati svoju dobrotu i 
piemen itost, vec da je to njegova dobrota koju ukazuje onome 
kome on zeli. 

Kaderije, koji smatraju da je sve unaprijed odredeno, i da 
m postupamo po vec odredenom, kazu (kaderije - dzebrije) 
da je uputa ishod pokornosti, a napuStenost ishod grijesenja. 
Medutim, to su zasnovali na pogresnoj ideji koja nijece posto- 
janje uzroka i mudrosti, pripisujuci obje stvari cistoj volji bez 
uzroka i mudrosti. 

S druge strane, kaderije koji nijecu postojanje Allahove 
volje (kaderije - nufat), uputu (tevfik) tumace opcenitim obja- 
Snjenjem i univerzalnom uputom, te mogucnogcu da se bude 
pokorno. To se moze desiti svakom nevjerniku, i mugriku do 
koga dode dokaz. 

Uputa je, po njima, neSto gto pripada i nevjernicima i vjer- 
nicima, jer uciniti, shvatiti i razumjeti to mogLi obje skupine, te 
da vjemici nisu odlikovani time §to su na taj nacin postali vjer- 
nici, a nevjernici napustenoscu postali ponizeni i napuStera, jer 
u svakom drugom slucaju bila bi ucinjena nepravda. 

Za takav stav vezu se i neka shvatanja koja su za razu- 
nine neprihvatljiva, a oni smatraju kako se to mora prihvatiti. 
Stoga, gregku i kontradiktornost njiiiovog pravca vidi onaj ko 
u potpunosti shvati i sagleda sve strane toga pravca. Takav ce 
uvidjeti da je ovo najgori i najslabiji pravac. 

Allah je, Svojom voljom, uputio vjernike da shvate pravu 
istinu o onome u cemu se nisu slagali, a Allah ukazuje na Pravi 
put onome kome On hoce, Zna^i, oni se ne slazu ni s kaderi- 
jama, koji nijecu postojanje Allahove volje, niti s onima koji 
zagovaraju predodredbu, te da mi sanio izvrSavamo ono sto je 
vec unaprijed odredeno. Oni na Pravoni putu uvidjeli su skre- 
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tanje tih skupina s tog puta, i zato su kazali da Allali sve odre- 
duje i propisuje, te da Allah moze bilo kome od Svojih stvore- 
nja ukazati Svoju milost. Zatim su kazali da uzroci i mudrost 
postoje, kao i ciljevi i opca korist Smatraju da ne postoji nista 
u Allahovoj vlasti sto On ne zeli, da stvorenja ne mogu ut^initi 
nista sto On nije propisao i dozvolio i da se niSta ne moze desiti 
osim Njegovin^ izborom i dozvolom, a onaj ko kaze da se to 
moze desiti taj nije spoznao svoga Gospodara niti. je shvatio sta 
se podrazuniijeva pod rijec^ju gospodarstvo. 

Takoder tvrde da Allah, dz.g., nije nigta stvorio uzalud, da 
ne moze uciniti neSto loSe, da svako Njegovo djelo mora imati 
izrazito veliku mudrost i razlog zbog kojeg to djelo i postoji, 
te ciljeve do kojih razni putevi i sredstva vode. Tvrde da je sve 
gto je propisao i odredio ucinio Svojom mudroscu i da je ta 
mudrost Njegova nerazdvojna osobina, da nije stvorena, kao 
sto, ustvari, kaderije smatraju da su sudbina i mudrost stvo- 
rene. 



Oni koji su na Pravom putu odricu se ove dvije skupine, 
a prihvataju istinu koju su izrekli i slazu se s time. Oni iz obje 
skupine uzimaju ono Sto je ispravno, ne odbacuju to, i pored 
svih pogreSnih sta v ova koje te dvije skupine zagovaraju. Oni 
su primjer ispravnosti svim drugim frakcijama, najpovjerljivija 
skupiAa, oni drugima dosuduju i presuduju, dok njima niko iz 
tih frakcija ne moie suditi. Ta skupina iznosi stavove drugih 
pogresnih frakcija, dok njihove stavove shvata samo onaj ko 
je upoznat sa sunnetom Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i ko zna 
razliku izmedu sunneta i onoga sto nije sunnet. Medutim, to 
moze samo mala skupina iskrenih Allahovih odabranika, a to 
zasigurno nisu oni koji su podijelili Allahovu vjeru i otigli u 
razne frakcije. To je frakcija koja je na jasnom putu, fiji su Ijudi 
trezveni i stabilni u svome uvjerenju, oni koji znaju postupati s 
Ijudima. Allah upucuje. 
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Osma grupa koja Qdjesi u poqiedu Mlahnvih lijepih imena i svojstavs 

To je jedna od najvecih grupa. I veca je i sira, od onih 
prethodnih. 

Ono 5 to dovodi do ovog prizora - grupe jeste znanje o 
tome na koji je nadn postojeda stvarnost {vudzud), kao stvoreno 
{bnlkan) i kao zapovijedeno (emren) vezana za Allahova lijepa 
imena i Njegova velicanstvena svojstva, i kako je povezana s 
njima, iako je ovaj svijet, sa svim svojim sadrzinama, samo dio 
njihovih manifestacija i imanencija. 

To znanje jeste jedno od najprestiznijih, i najvrednijih, 
a svako pojedino ime Uzvisenoga ima svoje specif i(5no svoj- 
stvo. Njegova su imena, ustvari, atributi pohvale i savrSenstva. 
Svako pak svojstvo ima svoju imanenciju i svoje djelovanje, 
prijelazno ili neprijelazno, i to je djelovanje povezano sa svojim 
produktom. Ovo nacelo zastupljeno je u svemu sto spada u svi- 
jet onoga sto je On stvorio ili u svijet onoga sto je zapovjedio, 
u Njegovoj nagradi i Njegovoj kazni. Sve su to manifestacije 
Njegovih lijepih imena, njihove nuzne posljedice. 

Njegova imena nije moguce odvojiti od njihovih svojstava 
i njihovih znatenja, odnosno odvojiti svojstva od njihovih 
posljedicnih djelovanja, kao sto nije moguce ono sto je On pro- 
izveo odvojiti od Njegovih djelovanja, te Njegova djelovanja 
od Njegovih svojstava, odnosno Njegova svojstva od Njegovih 
imena. Isto tako, nije moguce Njegova imena i Njegova svoj- 
stva odvojiti od samog Njegovog bica. 

Ako su vec Njegova svojstva svojstva savrSenstva, Nje- 
gova djelovanja ciste mudrosti i dobrobiti, a Njegova imena 
lijepa, onda je apsurdno njih odvajati od njihovih imanencija. 
Stoga ce Allah Uzviseni osuditi one koji Njega odvajaju od Nje- 
govih naredbi i zabrana, od Njegove nagrade i kazne, sugerira- 
juci da Mu oni time pripisuju nesto sto je Njemu neprilicno, od 
cega je On cist; da je to ruzna prosudba onog ko Ga tako prosu- 
duje, da Ga onaj ko Ga tako predstavlja ne vrednuje na Njemu 
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primjeren nacin, da Ga ne velica kako Njemu dolikuje, kako 
je to rekao o onima koji negiraju poslanstvo, slanje poslanika 
i spugtanje objava: <^^^^ ^y ^; ji ^i Jj:! U ijjii ii =jAi j^ 4i\ ijjjj Uj^ "A 
oni ne vrednuju Allaha kako'treba - had govore: 'Nijednom covjeku 
Allah nije nista objavio!'" (El-En'am, 91). O onima koji negiraju 
povratak Njemu, Njegovu nagradu i kaznu, kaie: i-&\ ijjai Uj 
a:^ cji_jL l>\j\^\j iiijJi 'fy_ ilii tv? J^j'liij 'jji 'j^¥ ''Oni ne vrednuju 
'Allnha kako to On zflshawje, a citava ce Temlja na Sudnjem danu 
u vlasti Njegovoj biti, a nehesa ce u moci Njegovoj smotana ostati!" 
(Ez-Zumer, 67). O onima koji drze da bi On mogao staviti u 
istu ravan dvije razlicitosti, kakvi su npr. dobri i losi, vjernici 
i nevjernici, kaze: "Misle li oni koji cine zla djeln, da cemo s njima 
postupiti iednnko kao s onima koji Tijemju i dobra djela cine, da ce im 
zivot i smrt biti isti? Kako lose rasiidujur (El-Dzasija, 21) 

Tako On obavjeStava da je to lose prosudivanje, nedolicno 
Njega, koje Njegova imena i Njegova svojstva ne prihvataju. 
On, Uzviseni, o takvoni misljenju i takvoj rafiunici kaze slje- 
dece: "Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete 
vratiti?! Pa, nekaje uzvisen Allah, vladar Istiniti, nema drugog boga 
osim Njega, Gospodara svemira velicanstvenogF' (El-Mu'minun, 
115-6) 

Slicnih iskaza u kojima On, Uzviseni, negira sve ono gto 
je u konfrontaciji s imanencijania Njegovih imena i svojstava 
u Kur'anu ima veliki broj, cime se hoce kazati da je, ustvari, 
upravo to ono Sto treba odvojiti od savrsenosti Njegovih imena 
i njihovih imanencija. 

Tako Njegova imena El-Hamid/Mnogo hvaljeni, El- 
Medzid/Mnogo slavljeni govore da ^ovjek ne moze biti osta- 
vljen, prepugten samome sebi, odvojen od Njega, bez icega sto 
bi mu bilo naredeno ili zabranjeno, i bez nagrade ili kazne za 
postupke koje ucini. Isto to iskljucuje i Njegovo ime El-Hakim/ 
Mudri. Takoder, Njegova imena El- Melik/ Vladar i El-Hajj/ 
Zivi odbijaju mogucnost Njegova odvajanja od djelovanja. 
Naprotiv, bitna osobina zivota jeste upravo djelovanje, buduci 
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da sve zivo ima neko svoje djelovanje. Isto tako, dinjenica da je 
On, Uzviseni, Halik, Kajjum/Stvoritelj, Obdrzavatelj Lmplicira 
Njegov zivot i imanencije tog zivota. Njegova imena Es-Seiniu 
el-Besiru/Koji sve cuje i sve vidi nalazu postojanje necega sto 
se cuje i sto se vidi; Njegovo ime El-Halik/Stvoritelj nalaze 
postojanje nefeg stvorenog. Isto je i s Njegovim imenima Er- 
Rezzak/Onaj koji daje opskrbu i El-Melik/Vladar, i ona nalazu 
postojanje objekta kojim se vlada, kojim se raspolaze i kojim 
se upravlja, kojem se daje i uskracuje, prenia kojem se poka- 
zuje dobrostivost i pravednost, nagrada i kazna. Isti je slucaj 
i s imenima: El-Birr/ Dobrocinitelj, El-Muhsin/Dobrostiv, El- 
Mu'ti/Davalac, El-Mennan/Blagodarni i si. - sva ona, samim 
svojim postojanjem, nalazu postojanje objekta na kojem ce se 
manifesttrati, gdje ce se izraziti. 

Ako je, dakle, ovo jasno, onda Njegova imena: El-Gaf far/ 
Onaj Koji opraSta, Et-Tevvab/Primalac pokajanja i El-Afuvv/ 
Prelaznik preko ruznili postupaka nuzno moraju imati i obje- 
kte za koje ce se vezivati. To znaci da moraju postojati zla dje- 
lovanja koja treba oprostiti, da mora postojati pokajanje koje 
ce se prin^ti, zlocini preko kojih ce se preci... Njegovo ime 
El-Hakim/Mudri mora imati objekt na kojem ce se manife- 
stirati Njegove mudrosti. Zahtjev ovih imena za podruCjem 
svoga manifestiranja jednako je zahtjevu imena: EI-Halik/ 
Stvoritelj, Er-Razik/Opskrbljivac, El-Mu'ti/Davalac, El-Mani/ 
Uskracivac, za; stvorenjem, onim kome se daje opskrba^ kome 
se daje, kome se uskracuje. Sva ta imena jesu Hjepa. 

Gospodar uzviseni voli Sebe, Svoja svojstva iSvoja imena. 
On je Onaj Koji prelazi preko ruznih postupaka (Afuwun) i 
voli oprastanje (afvun), voli praStanje (magfiret), voli pokajanje 
(tevba). Kad mu se Njegov rob pokajnicki obrati. On se tom 
njegovom pokajanju silno obraduje, kako se to samo zamisliti 
moze. Ono sto On oprosti, gto nekome prede preko njegovog 
ruznog postupka, sto se blago ponese prema njemu, sto mu 
primi pokajanje i pokaze mu velikodusnost rezultat je naloga 
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Njegovih imena i svojstava, odakle se postize i ono §to On voli i 
cime je zadovoljan. Ono pak cime On hvali samoga Sebe, i Cime 
Mu zahvalu izricu stanovnici Njegovih nebesa i Zemlje jeste 
zahtjev Njegova savrSenstva, imanencija Njegove zahvalnosti. 

On, Uzviseni, jeste El-Hamid/Mnogo hvaljeni i El- 
Medzid/Mnogo slavljeni i ta dva Njegova svojstva nalazu 
postojanje objekta u kojem ce se manifestirati. Neke od njiho- 
vih manifestacija jesu: oprastanje poskliznuca, ponigtavanje 
posrnuca, prelazenje preko ruznih postupaka, tolerantnost 
spram loseg djelovanja... i pored apsolutne mod da se spro- 
vede ono gto takvi postupci objektivno povlafe za sobom, i 
pored potpunog znanja Njega, Uzvi§enoga, o svakom pojedi- 
noin losem djelu i tezini kazne koju ono, kao takvo, povlaci za 
sobom. Take su Njegova blagost nakon znanja, Njegov oprost 
nakon moci, Njegovo prastanje iz perspektive pune nadmocno- 
sti i mudrosti, onakvi kako je rekao Mesih, a.s.: "Ako ih kaznis, 
robovi su Tvoji, a ako im oprostis, silan i mudar Ti si!" {El-Maida, 
118), tj. Tvoj oprost proizlazi iz Tvoje pune moci i mudrosti. Ti 
nisi poput nekoga ko oprasta samo iz svoje nemoci, ko tolerira 
nesto iz svog nepoznavanja vrijednosti prava. Ti, naprotiv, 
savrgeno znas koje je Tvoje pravo i mocan si da ga ostvaris; 
mudar u posezanju za njim. 

U svemu gto je propisao i odredio postoji Njegova savr- 
5ena mudrost, fascinirajuca znamenja i predstavljanja Ijudima 
Svojim imenima i Svojim svojstvima, gto za sobom povlaci 
njihovu Ijubav prema Njemu, njihovo spominjanje Njega, 
izrazavanje zahvalnosti i robovanje Njemu kroz Njegova lijepa 
imena. 

Svako pojedino Njegovo ime, naime, ima vid robovanja 
karakteristican za Njega u smislu znanja, spoznaje i duhovnog 
stanja. 

Tako najpotpuniji oblik robovanja ima onaj ko Mu robuje 
sa svim Njegovim imenim.a i svojstvima koja covjek moze spo- 
znati, tako da ga jedan oblik obozavanja, karakteristican za 
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jedno ime, ne zaklanja od drugog oblika koji je karakteristican 
za drugo ime, kao, npr. da covjeka onaj vid robovanja koji je 
vezan za Njegovo ime El-Kadir/Svemocni ne zakloni od onog 
oblika koji se veze za Njegovo ime El-Halim, Er-Rahim/Blagi, 
Svemilosni; da ga vid robovanja karakteristican za Njegovo 
ime El-Mu'ti/Davalac ne zakloni od obozavanja vezanog za 
Njegovo itne El-Mani'/Uskracivac; robovanje vezano za ime 
Er-Rahim/ Svemilosni, El-Afuvv/Prelaznik preko ruznoga i El- 
Gafur/Oprastac veliki od obozavanja vezanog za Njegovo ime 
El-Muntekim/Osvetnik; obozavanje vezano za Njegova imena: 
Et-Teveddud/Ljubav, El-Berr/Dobro, El-Lutf/Prefinjenost, 
El-Ihsan/Dobrostivost ne zakloni od onog obozavanja koje je 
povezano s imenima El-Adl/Pravednost, El-Dzeberut/Silnost, 
El-Azameh/Ogromnost El-Kibrija/Velikost i si. 

To je put onih savrsenih (el-kummel) koji idu prema 
Allahu. Taj put izveden je iz samog srca Kur'ana. Allah, Uzvi- 
seni, naime kaze: "Allah inin lijepa brmm, pa lovite Ga njima!" 
(El-E'raf, 180). Dozivanje tim imenima podrazun-iijeva zazi- 
vanje predmeta zbog kojeg Mu se obraca, zazivanje Njemu 
primjerene pohvale i zazivanje primjerenog vida obozavanja. 
On, Uzviseni, poziva Svoje robove da Ga spoznaju kroz Nje- 
gova imena i Njegova svojstva, da Ga time slave i hvale i da, 
na temelju oblika obozavanja koji su tome primjereni, postizu 
ono sto traze. 

On, Uzvigeni, voli imanendje Svojih imena i svojstava. 
On je Alim/Veoma znan i voli svakoga veoma znanog; On 
je Dzevad/Darezljivi i voli svakog darezljivog; On je Vitr/ 
Neparni i voli nepar; On je Dzemil/ Veoma lijepi i voli Ijepotu; 
On je Afuvv/Prelaznik preko ruznih postupaka i voli oprasta- 
nje, one koji su mu skloni; On je Hajij/Stidni i voli stid i njegove 
zastupnike; On je Berr/Dobri i voli dobre; On je Sekur/Mnogo 
zahvalni i voli zahvalne; On je Sabur/ Veoma strpljivi i voli 
strpljive; On je Halim/Veoma blag i voli blage... Ovo je upravo 
stoga sto On, Uzviseni, voli pokajanje i oprost, §to voli prastati 
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i pomirljiv biti, i stvorio je nekog kome ce opragtati, kome ce 
primati pokajanje i prelaziti preko njegovih ruznih postupaka. 
Tako mu je i odredio nesto sto ce toga neminovno odvesti 
u neSto Sto on ne voli, sto Mu je mrsko, kako bi to rezultiralo 
onim sto voli, Cime je zadovoljan. Posredni^ka uloga toga u 
tome jeste poput onih neprijatnih sredstava koja dovode do 
onog Sto je prijatno. 

"Ponekad ono sto Ijudi ne vole 
bude razlog stjecanja onoga sto vole!" 

Uzrocnika, zajedno s onim gto uzrokuju, ima cetiri vrste: 
oni koji su prijatni i koji dovode do neceg prijatnog; oni koji su 
neprijatni, a dovode do neCeg prijatnog - u do menu ovih dviju 
vrsta jesu svi Bo2:iji propisi i odredbe u odnosu na ono sto On 
voli i §to ne voli. 

Treca vrsta jesu oni nemili uzrocnici koji uzrokuju nesto, 
isto tako, nemilo, dok su cetvrti oni koji su mili, no koji dovode 
do neCeg nemilog. Ova dva uzrocnika ne mogu se dovoditi 
u vezu s Njim, Uzvisenim, jer konacne svrhe u Njegovim pro- 
pisinia i odredbama, zbog fega i nije stvorio ono sto je stvorio, 
i nije odredio ono Sto je odredio, osim da budu realizirane, ne 
mogu biti drukcije osim Njemu mile, u Njegovome zadovolj- 
stvu. Oni pak uzrocnici koji dovode do toga mogu biti Njemu 
mili ili nemili. 

Tako su oblici pokomosti i djela kojima se izrazava Nje- 
gova jedinost Njemu mili uzrocnici, i oni dovode do dobrosti- 
vosti {ihsan), te rezultiraju nagradom, Njemu takoder omilje- 
nom, dok su mnogobostvo i grijesi Njemu onTrazeni uzrocnici, 
koji, medutim, dovode do manifestacije pravednosti (el-adl), 
koju On voli. lake je Njemu darivanje iznad zasluzene mjere 
{el-fadl) draze od same pravednosti, istovremena zastupljenost 
tog dvoga draza Mu je, ipak, od pojedinaCne zastupljenosti 
svakog od njih, buduci da je u njihovoj sjedinjenosti izrazenija 
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vlast, zalivalnost, raznovrsnost onoga sto priziva slavu i hvalu, 
te moc. 

Ako bi neko rekao: "To sto se voli, sto je niilo, bilo je 
moguce postici i bez posredovanja onog nemilog!?", odgovor 
bi bio sljedeci: Primjedba nije utemeljena, buduci da postojanje 
rezuitata odvojeno od onog sto je dovelo do njega nije zami- 
slivo. Ono fije se postojanje nadaje razumu kao negto drugo, 
odvojeno od konacnice koja je Bogu draga, o cemu razum moze 
izreci sud da je Bogu niilo, prosudba je koja nije utemeljena 
u znanju. Stavise, to sto razumu moze izgledati kao pozeljno, 
Bogu drago, AUahu moze biti ^ak prezreno s obzirom na to 
da moze biti u koliziji s Njegovom mudroScu. Tako, prosudba 
razuma da je nesto Allahu drago moze to neSto dovesti u, za 
Njega, nepriiican odnos, iznad cega je On vrlo visoko. 

Neka svako ko je razuman ovom detalju posveti paznju 
koju on zavreduje, jer je to osjetljiva tacka koja lahko moze 
razum odvesti u pogresan smjer. I kada bi se onaj ko ne posje- 
duje dovoljno znanja o ovome sustegao od bilo kakvog govora, 
bilo hi nmogo manje razmirica. 

Ovaj je prizor mnogo ve6 od toga da bi ga mogla osvije- 
tliti jedna knjiga, ili da bi se mogao objasniti jednim govorom 
- stoga smo ga samo minimalno naznaCili, da bude uvodnica 
u ono sto slijedi iza njega. A^ Allah je jedini koji pruza stvarnu 
pomoc, jedini istinski pomagac! 

OevGfa qrupa ko/a grijesi u pagiedu povBcanja Imana i 
brojnosti njegovih manifestaclja 

OvDJe jedna od najsuptilnijih grupa, i najkarakteristifnijih 
za one koji posjeduju istinsku spoznaju (ma'rifet). Stoga ce oni 
izvan njih, mozda, pozuriti da im to i ospore. Kazat ce: "Kako 
se moze predociti povecanje vjerovanja kroz grijehe i izraze 
neposlusnosti, osobito grijehe i neposlugnosti jednoga roba?! 
Nije li istina da upravo to dvoje umanjuju vjerovanje? Po jedin- 
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stvenom stajalistu prvih muslimanskili generacija {sekj), vjero- 
vanje se povetfava pokornogcu, a smanjuje neposlusnoScu?!" 

Znaj da je negto ovakvo rezultat cinjerdce da gnostik (arifj 
posmatra grijehe i neposlusnost kroz posljedice koje oni pro- 
uzrokuju. Ukazivanje na posljedice koje oni prouzroce jeste 
jedan od dokaza poslanstva i jedan od argumenata koji potvr- 
duju iskrenost vjerovjesnika i ispravnosti onoga s cime dolaze 
pred Ijude. Vjerovjesnici, naime, Allahovi blagoslovi i mir neka 
su na njih, od Ijudi traze da cine one u cemu se nalazi tjele- 
sna i duhovna korist, kako na ovom tako i na onome svijetu, 
a zabranjuju im ono sto je gtetno po njihove fizicke i duhovne 
elemente i na ovom i na buducem svijetu. Oni su Ijudima govo- 
rili o Allahu Uzvisenome da voli to i to, da za to nagraduje 
tako i tako; da mrzi to i to, da za to kaznjava tako i tako; da, 
ukoliko Mu se iska^e pokornost u onome sto je naredio, izra- 
zava zahvalnost za to time sto nastavlja, i intenzivira, pruzanje 
Svoje potpore i blagodati u srcima, tijelima i imecima. Covjek 
tako nalazi pomoc i snagu u svim svojim stanjima. Ako pak 
Njegova naredba i zabrana ne budu postovane, to ce 5ovjeku 
rezultirati umanjenjem, kvarenjem, slabljenjem, ponizenogcu, 
bijednoscu i prezrenoscu, ali i tjeskobnoscu u zivotu i njego- 
vom goreinom, kako je to kazao Allali Uzviseni: i^^ U-U j^^ 
hM y^ ^ Cr^^ ^^ ^^^ i^ Ii^ 4a£ S^j^ y^j Ji' -J /^¥ "Onom ko 
bude cinio dobro, bio mu'skarac Hi zena, a vjernikje, Mi cemo dati dn 
prozivi lijep zivot i doista cemo ih nagmditi boljom nagradom nego 
sto su zasluzili!" (En-NaH, 97); "O robovi Moji koji vjerujete, bojte 
se Gospodara svoga! One koji na ovorne svijetu dobra djela budu 
cinili ceka lijepa nagrnda, a onaj svijet je, doista, jos i holjir (Ez- 
Zumer, 10); "Tmzite od svoga Gospodara oprost i kajite Mu se - On 
ce vam dati da do smrtnoga casa lijepo proziviter (Hud, 3); "A onaj 
ko okrene glavu od Knjige Moje, taj ce imati tjeskoban zivot, i na 
Sudnjem danu cemo ga slijepim oziviti!" {Ta-Ha, 124) 

Sintagmu "tjeskoban zivot" neki razumijevaju kao kabur- 
sku patnju. Ispravno je, medutim, da ona podrazumijeva zivot 
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na ovome svijetu kao i zivot u berzahu. Naime, onaj ko se 
okrene od Njegove knjige koju je objavio imat ce u prsima tje- 
skobu, gorcinu zivljenja, brojne strahove, veliku zudnju i trku 
za dunjalukom te zebnju za izmicanjem tih dobara, prije njiliova 
stjecanja i nakon toga. Svi oni bolovi koji se pojave tokom toga 
za srce su neosietni, usljed njegove opijenosti i zagnjurenosti u 
taj opijum. Olio se ni za casak ne trgne iz toga, a da ne osjeti taj 
bol - stoga ga se odmah nastoji osloboditi neiira drugim opi- 
jajucim. Tako cini tokom ^itavog svog zivota. Pa ima li tjesnjeg 
zivota od ovoga, ukoliko bi u srcu postojao osjecaj?! 

Tako su srca inovatora u vjeri, srca onih koji su se okre- 
nuli od Kur'ana, srca onih koji ne mare za Allaha i onih koji 
Mu izrazavaju neposluh, vec u Dzehennemu, prije onog veli- 
kog Dzehennema, dok su srca dobrilt u jednom Dzennetu i 
prije velikog Dzenneta: "Cestiti su, doista, u Dzennetu, a gresnid 
su, doista, u Dzehennemul" (El-Infitar, 13-4). Tako je u sva tri 
njihova stanista (tj. na ovome svijetu, u berzahu, i na budu- 
cem svijetu, prim, prev.), a ne samo na ahiretu, premda je ta 
cinjenica najizrazenija, najpotpunija i najsavrsenija na budu- 
cem svijetu, a potom u berzahu, kako to kaze Allah Uzviseni: 
"A za sve nasilnike i druga ce kazna prije one biti, ali vecina njih ne 
zna!" (Et-Tur, 47); "'Kad ce se vec jednom obistiniti ta prijetnja, ako 
istinu govorite?', pitaju oni. Red: 'Stici ce vas, sigurno, dio onoga 
sto pozurujete!'" (En-Neml, 71 "2). Na ovome pak svijetu to je jos 
manje izrazeno nego u berzahu i one sto ne dopugta da se to 
i osjeti jeste utonulost u pijanstvo strasti, njegova zbacenost sa 
srca, nerazmisljanje o tome. 

Covjek se ponekad suoci s fizickim bolom, pa ga zanemari 
svojim srcem, i ono ga prestane registrirati i posveti se necemu 
drugom, tako da bol prestane i osjecati, i ukoliko to drugo, Sto 
mu je skrenulo paznju, nestane, (5ovjek bi, svakako, kriknuo od 
boli. Sta tek kazati za patnje srca i njegove boli!? 

Uzvi§eni je Allah dobrim djelima i pokornostima poda- 
rio lijepe, prijatne i niile posljedice. Slasti koje proizlaze iz 
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njih mnogostruko su vece od onih koje proizlsize iz grijeha; ne 
mogu se ni porediti. Ruznim postupcima i grijesima podario 
je pak boli i nemile uCinke, muke koje visestruko premasuju 
uzitak u kusanju grijeha, Ibn Abbas kaze: "Dobroc^instvo, 
doista, u srce unosi svjetlo, na lice nanosi sjaj, u tijelo unosi 
snagu, povecava opskrbu, i u srcima Ijudi pobuduje naklonost 
i prijateljska osjecanja, Ruzno pak djelo, doista, na lice nanosi 
taniu, u srce unosi mrak, a u tijelo slabost, umanjuje opskrbu, 
i u srcima Ijudi pobuduje mrznju i prijezir!" To je nesto sto je 
pronicljivima poznato, u sto se oni uvjeravaju kod samih sebe, 
i kod drugih Ijudi. 

Tako covjek nikada ne zapadne u neko lose stanje, osim 
usljed nekoga grijeha, premda je mnogo vise onoga preko &ga 
mu je Allah presao. Allah Uzviseni kaze: "Kakva god vas bijeda 
zadesi, to je zbog grijeha koje ste zaradili, a On nmoge i opro- 
stif" (Es-5ura, 30). Onim najboljim Svojim stvorenjima, asha- 
bima Njegovog Poslanika, kaze: "Zar - kad vas je snasla nevolja 
koju ste vi njima dvostruko nanijeli, mozete red: 'Otkud sad ovo?!' 
Red: 'Toje od vas samih!'" (Alu Imran, 165); "Dobro koje te zadesi 
odAllahaje, a ntzno sto te zadesi - od tebeje!" (En-Nisa, 79) 

Pod "dobrini" i "ruznim" ovdje se podrazuniijevaju sve 
one ugodnosti, odnosno neugodnosti, koje fiovjeka stignu od 
AUaha. Stoga je i re<5eno: "Sto te zadesi {esabeke)", a ne: "Sto si 
postigao (esabte)." 

Prema tome, svako umanjenje, svaka nevolja i zlo, kako 
na ovome, tako i na buducem svijetu, posljedica su grijeha, 
iznevjeravanja zapovijedi Bozijih. Tako na ovome svijetu 
nema niti jednoga zla, a da ga nije prouzrodo grijeh, da nije 
njegova posljedica. 

S druge strane, ufinci dobroCinstava i ruznih postupaka 
u srcima, tijelima i imecima oCevidni su u svijetu, niko ko ima 
zdrav razum nece ih osporiti. Naprotiv, poznati su i vjerniku i 
nevjerniku, i dobrom i losem. 

534 





NAPIUKAALLAI 

iMFfC n\VwK XiV^K X»V»X TfKVwK XtV?ii 

Covjek se u to moze osvjedoCiti kako u saniom sebi, tako 
i u drugome, pa kada razmisli o tome i to dobro sagleda, to 
povecava njegovo vjerovanje u ono s cime su dolazili poslanici, 
unagradu i kaznu. Toje pravda, vidljiva i opipljiva i na ovome 
svijetu. Trenutne, ovosvjetske, nag;rade i kazne one koji su 
obdareni pronicljivogcu upucuju na nesto vece od toga, kako to 
kazu neki Ijudi: "Kada od mene potekne neki grijeh i ja odmah 
ne obratim paznju na njega, ne dohvatim ga pokajanjem, sta- 
nem i^fekivati njegov ruzan ucinak, pa kad me on stigne - u 
veceni ili pak manjem obimu od onog kako sam ocekivao - ja 
ga propratim rijefima: 'Svjedocim da nema drugog boga osini 
AOaha i svjedocim da je Muhammed Njegov poslanik!'" To je 
jedna od potvrda vjerovanja, njegov dokaz, jer kada ti iskren 
covjek rekne: "Ako uradig to i to, suocit ces se s tim i tim!", i ti 
doista, uradis nesto takvo, i uistinu se suocig s neprijatnoscu 
koju ti je on nagovijestio, to ce te samo jos vise ucvrstiti u uvje- 
renju da on zbilja govori istinu, da je pronikao u bit onih djela. 
To nije dato svakom fiovjeku, naprotiv, kod vecine Ijudi grijesi 
su sasvim obuzeli srca, pa oni nista od toga ne primjecuju, to 
ne osjecaju. 

To osjeca samo ono srce koje u sebi ima svjetlo vjerovanja 
(iman) i u kojem pusu vjetrovi grijeha i neposluha, tako da vidi 
i jedno i drugo. Tako ono vidi stanje svjetiljke svoga vjerovanja 
prema silini tih vjetrova, tih strujanja. Sebe vidi poput mor- 
nara u olujnom vremenu, kad se lada giba sad na jednu, sad 
na drugu stranu, sad, opet, plovi ravno, i jos gore: kad se lada 
zdrobi i on ostane samo na jednoj dasci, prepusten olujnom 
vjetru. Tako vjemik vidi sebe kada pocini neke grijehe, ako mu 
se hoce ukazati dobro. Ako se pak zeli nesto drugo, njegovo se 
srce tada nade u sasvim drugoj dolini. 

Kada se covjeku otvore ova vrata, on se tada okoristi 
uvidom u svjetska historijska dogadanja, u stanja u kojima 
su se nalazili raniji narodi, u tokove Ijudskih pravaca. Stavise, 
okoristi se i dogadajima koji se degavaju Ijudima njegovog 
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vremena, te stanjima Ijudi koja moze vidjeti tu pred sobora. 
Tada mu budu jasne rijeci Uzvisenoga: "Pa zar Ononis Koji mid 
svakim bdije, sto god uradi?!" (Er-Rad, 33); "Allah svjedocl da nema 
dnigog boga osim Njega, a i meleki i uceni, i da On posiupa pravedno. 
Nema boga osim Njega, Silnog i Mudrog!" (Alu Imran, 18). Prema 
tome, sva pojavnost koju vidig: i zlo, i bol, i kazna, i bezumlje, 
i manjkavost u sebi ili u drugome, sve to odrazava pravedno 
postupanje Gospodara Uzvisenoga; sve je to Allahova pravda, 
Njegova pravednost, makar je On sprovodio i preko nasilnika, 
jer Onaj Koji njime upravlja najpravedniji je pravednik, kako to 
kaze Uzviseni za one koji na Zemlji nered prave: "Poslat cemo 
protiv vas wbove Nase, silno mocne, oni ce uzduz i poprijeko zemlju 
vasu pregaziti!" (El-Isra, 5). Grijesi su, dakle, poput otrova, gtete 
samonie bicu, pa ukoliko ih covjek ne suzbija pijenjem lijekova 
koji imaju suprotno djelovanje, oni slabe snagu vjerovanja, i 
tako dolazi do stradanja. Jedan iz prvih generacija muslimana 
veli: "Grijesi su glasnici nevjerstva, ba§ kao sto je groznica 
glasnik smrti!" 

Covjekovo zapal:anje da se njegovo stanje pogoriava 
kada svom Gospodaru izrazi neposluh, da se srca Ijudi mije- 
njaju prema njemu, da se odvracaju od njega, da se pred njim 
zatvaraju vrata, da mu zivotne staze postaju sve neprohodnije, 
da mu opada ugled u oCima njegovih ukucana, djece, zene i 
brace, i kad sve to od njega stane traziti da vidi odakle sve to 
dolazi, gta je uzrok koji to generira - sve to snazi njegovu vjeru. 
Ako poskoci i pronade one uzrocnike koji ga mogu odvesti 
u stanje suprotno od toga, tada ce se, nakon ponizenosti, nad 
u t^asnosti, nakon siromastva u izobilju, nakon tuge u radosti, 
nakon straha u sigurnosti, nakon slabosti i nemoci u srcu ce 
pronaci snagu, tako ce mu se vec postojece vjerovanje jos pove- 
cati, i tako ce se, i u stanju greSnosti i u stanju pokornosti, jo§ 
vise osnaziti pokazatelji vjerovanja u njegovome srcu, njegovi 
argumenti i dokazi. O takvima je Allah rekao: "...da Allah prede 
preko ruznih postupaka njihovih i da ih nagradi za ono najtjepse sio 
su radili!" (Ez-Zumer, 35). Kada onaj iz ovog prizora dobro 
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pogleda u njega i posveti mu potrebnu paznju, on tad a postaje 
lijecnik za srca, koji dobro poznaje njegove bolesti i lijekove. 
Tako mu Allah da da bude od koristi samome sebi, a potom 
njime korist priclni i drugim Ijudima kojima On zeli. 

Allah najbolje zna! 

QBSBta grupa kaja grijesi u pogfedu Affafiove mifosti 

Naime, kada covjek upadne u odredeni grijeh, iz njego- 
vog srca ispiri ona grubost i tvTdoca, ona velika Ijutnja koju 
je prije toga pokazivao prema onome od koga je potekao neki 
grijeh, cak do te mjere da bi ga i unistio kad bi imao mogucnosti 
za to, mozda i upucujuci dovu Allahu da ga upropasti, da ga 
kazni, srdeci se Allahu za Ijubav, nastojeci da Mu ne iskazuje 
neposluh. Pritom ne bi u svome srcu nalazio nimalo milosti 
prenia tim gresnicima, gledajuci na njih s nipodastavanjem 
i omalovazavanjem, uvijek ih spotninjuci samo prijekorno, 
istiCuci tu njihovu boljku i skarednost. No, ako sudbina i njega 
baci u isto iskusenje, i on se sobom zabavi u pogledu toga, 
tada stane Allaha dozivati, skrivati se pod Njegovo okrilje i 
pred Njim se nervoziti primjereno, obracati Mu se on ako kako 
se obraca nevoljnik. Tako se ona prijekost koju je pokazivao 
prema gresnicima preobrazi u mehkocu, a ona grubost prema 
njima u niilost i finocu, uz, razumije se, Cuvanje Allahovili gra- 
nica, Tako se i dova protiv njih preobrazi u dovu za njih i on, 
nakon toga, citavog svog zivota moh Allaha da im oprosti. 

Kako mu je samo vrijedan ovaj prizor! Od kolikog mu je 
samo znaiJaja! 

Allah najbolje zna! 

Jedanaesta grupa bja gnjesi u pogledu maci i nemDlSf 

To je grupa nemoci i slabosti, saznanjem da je covjek 
najnemocniji, i najslabiji da sacuva sebe, da nema ni snage ni 
sposobnosti ni moci osim sa svojim Gospodarom, pa svoje srce 
vidi poput peruske bafene na pustom zemljistu, koju vjetrovi 
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prevrcu sad desno, sad lijevo, a sebe vidi poput putnika na 
moTskoj ladi, koju Ijuljaju vjetrovi i poigravaju se njome valovi, 
pa je cas dignu, cas spuste, tako prepustenu sudbini, a on, 
poput alatke bacene svome Gospodaru, opruzen pred Njego- 
vim vratima, cela spuStenog na Njegove pragove, koja ni korist 
ne moze sebi priskrbiti, ni kakvu stetu nanijeti, ni doprinijeti 
zivotu, ni smrd, ni ozivljenju. Sve sto ima to je neznanje i nirak 
(zubn) i njihovi tragovi i ucinci, kad mu je propast bliza od per- 
tli njegove obuce, poput ovce bacene medu vukove i zvijeri od 
kojih je zastititi moze samo njen pastir - ako bi on samo za f asak 
svoju paznju skrenuo s nje, oni bi je rastrgali na komade. 

Eto, takvo je stanje covjeka koji se nalazi izmedu Allaha 
i svojih neprijateija, gejtana iz reda Ijudi i dzina - ako ga On 
zaStiti od njih i njih odvrati od njega, oni nece mod naci nacina 
da ga se domognu, a ako ga ostavi i samo za jedan trenutak 
prepusti ga samome sebi, nece ih moci otjerati, vec ce postati 
zrtvom onoga od njih ko ga se prvi domogne. 

U ovom prizoru Covjek istinski spoznaje svoje mjesto, i 
spoznaje svoga Gospodara, Sto je i najbolje tumacenje poznate 
krilatice: "Ko spozna sebe, spoznao je i svoga Gospodara!", koja 
se, doduge, ne prenosi od Bozijega Posianika, s.a.v.s., vec je to 
ne§to preinacena konstrukcija jedne sentence iz bagtine israi- 
lijjata {jevrejskih predanja, prim, prev.), koja glasi: "Covjece, 
spoznaj sebe, pa ces tako spoznati i svoga Gospodara!" 

To se tumadi na tri nacina: 

1. da onaj ko shvati da je slab shvati da je njegov Gospo- 
dar jak; ko shvati da je nemocan shvati da je njegov Gospodar 
mocan; ko shvati da je bespomocan shvati da je njegov Gospo- 
dar utjecajan; ko shvati da je neznan shvati da je njegov Gospo- 
dar znan, jer Allah Uzvigeni samo je za Sebe rezervirao apso- 
lutnu savrsenost, svu zahvalu i pohvalu, slavu i imucstvo, dok 
je dovjek oskudan, nepotpun i potrebit. I sve sto je covjekova 
spoznaja o njegovoj manjkavosti, oskudnosti, bespomocnosti 
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i slabosti veca, time je veca i njegova spoznaja o savrsenosti 
njegova Gospodara; 

2, onaj ko sebe pogleda, kao i sve one divne osobine koje 
posjeduje: snagu, volju, sposobnost govora, htijenje i zivot - 
shvati da Onaj Koji mu je sve to dao, Koji ga je stvorio u sveniu 
tome ima prioritet; - jer Onaj Koji daje savrsenstvo, tim prije, 
mora biti savr^en - pa kako bi covjek mogao biti ziv, govoriti, 
ftiti, vidjeti, htjeti, znati, postupati po vlastitom izboru a da 
prvenstvo u tome ne pripadne Onome Koji ga je stvorio, Koji 
ga je uveo u postojanje?[ To bi bila najveca apsurdnost. Napro- 
tiv, Onaj Koji je covjeku dao sposobnost govora, tim prije, tu 
sposobnost mora imati pri Sebi, Koji ga je uciiiio zivini, zna- 
nim, kadrim da cuje, vidi, djeluje, sposobnim, tim prije, mora 
sam posjedovati ta svojstva. 

Prvo se tumacenje, prema tome, temelji na na^elu supro- 
tnosti, a ovo na nacelu prioritetnosti; 

3. ovo tumacenje zasniva se na nacelu odricanja, tj. kako 
god ne poznajes sebe, ti koji si nesto najblize sebi, kako ne 
poznajes svoju stvamost, kakvocu i bit, kako bi onda mogao 
poznavati svoga Gospodara i kakvocu Njegovih svojstava?! 

Hoce se kazati: ovaj prizor fiovjeka upoznaje s cinjenicom 
da je on slab i nemocan,. sto od njega otklanja neproniigljene 
tvrdnje i uzase pridruzivanja, tako da mu postaje jasno da on u 
tome nema nista, da je puka slabost, nemoc i svladanost. 

Qvamesta grupe s/ijedi iz prethadnB 

To je grupa bespomocnosti, poniznosti, skrgenosti i skru- 
Senosti, potrebitosti za Gospodarom Uzvisenim, kad covjek 
svakim djelicem sebe, svoje nutrine i svoje vanjgtine, osjeti 
potpunu nuznost, punu potrebitost za svojim Gospodarom i 
Zastitnikom, za Onim u Cijoj se ruci nalazi njegova dobrobit i 
spas, njegova uputa i sreca. 
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Ovo raspolozenje koje obuzme njegovo srce rije6 nisu u 
stanju predstaviti ono se nioze spoznati samo njegovim posti- 
gnucem, kad covjekovo srce obuzme takva slomljenost (kesra), 
kakvoj nista nije sli^no, pri cemu on sebe vidi kao posudu pri- 
gnjeCenu nogama, u kojoj nifega nema, s kojom se niSta uraditi 
ne moze i od koje se nista ne moze ocekivati; od koje nema 
nikakve koristi, za kojom. ne postoji bilo kakav in teres, i koja 
moze biti od neke koristi samo njezinim novini instaliranjem 
od njezinog tvorca i odrzavatelja. I tada, u tome prizoru, on 
zapazi koliko je, zapravo, obilno dobro kojim ga obasipa nje- 
gov Gospodar, drzeci da on od toga ne zasluSuje niSta, ni malo, 
ni mnogo, ta svako dobro kojim ga je obasuo njegov Gospodar 
previSe je za njega, shvati da je njegova vlastita vrijednost ispod 
toga i da je samo milost Gospodara njegova to gto je doprinijelo 
da ga se On sjeti, da te blagodati dovede do njega. 

Tako shvati da je odvec malo izraza pokomosti koje on 
pokazuje prema svome Gopodaru, i oni mu izgledaju, makar bill 
ravni svim izrazima koji se mogu naci kod Ijudi i dzina, najmi- 
nimalnijima, s obzirom na ono Sto bi on trebao pokazati prema 
svome Gospodaru, dok mu se i mali izrazi njegovoga neposluha, 
i njegovi grijesi ukazu velikim i brojnim. Sva ta osjecanja, naime, 
pobudi ona slomljenost koja obuzme njegovo srce. 

All, kako je samo ponovna uspostava biizu tako slomtje- 
nom srcu! Kako mu je samo blizu pomoc, i milost, i opskrba! 
Kako nnu je samo ovaj prizor vrijedan i koristan! Samo jedan 
trim iz njega, samo jedan dasak, Allahu je drazi od izraza 
pokornosti onih dicnih, zadivljenih svojim djelima, svojim 
znanjima i stanjima, makar im oni bill poput brda golemi! Naj- 
draze srce Allahu Uzvisenome jeste ono koje svlada ta slomlje- 
nost, kojim ovlada ta poniznost. Takvo srce pognute glave stoji 
pred svojim Gospodar om, iz stida, srameci se, ne dize svoju 
glavu prema Njemu. 

Jedan gnostik (arif) upitan je da 11 i srce fini sedzdu, pa je 
rekao: "Da, 5ini. Ono se spusti na sedzdu i odatle viSe ne di5e 
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svoju glavu sve do dana susreta s Gospodarom. Eto, takva je 
sedzda srca!" 

Prema tome, one srce koje ne dodirne ta krl\kost ne cini 
sedzdu koja se od njega otekuje. A kada srce ucini sedzdu 
Allahu, tu velicanstvenu sedzdu, zajedno s njim sedzdu ucine 
i svi drugi organi. Lice se tada svo preda Zivome, Samopo- 
stojecem, i skrusen postane glas i svi drugi organi, i covjek 
se smiri, prepusti i ostane ponizan, obraza spu§tena na prag 
pune potcin|enosd {ubudijjet), srcem gledajuci u svoga Gospo- 
dara i svog Zagtitnika, onako kako poniznik gleda u Snaznog 
i Milostivoga. Stoga se i moze vidjeti same kako se umiljava 
svome Gospodaru, skruseno stojeci pred Njim, ponizno isce- 
kujuci Njegovo sazaljenje, moleci Ga za inilost i samilost. Ono 
tako svoga Gospodara nastoji odobrovoljiti, bas kako onaj ko 
je u neiip] vlasti nastoji odobrovoljiti svoga gospodara, bez 
koga ne bi mogao opstati i koji mu je neophodan, prema kojem 
gaji punu naklonost, tako da i nema druge zudnje do te da ga 
odobrovolji i u njemu pobudi saosjecajnost prema sebi, buduci 
da ne bi mogao opstati, ni biti uspjesan izvan njegove blizine, 
njegovoga zadovoljstva i naklonosti prema njemu, govoreci: 
"Kako bih mogao srditi onoga u eijem je zadovoljstvu moj 
zivot? Kako bih se mogao okrenuti od onoga u cijoj blizini, Iju- 
bavi i spomenu jesu moja sreca, moj spas i moj uspjeh?!" 

Onaj u ovome prizoru sebe vidi poput covjeka koji je bio 
u okrilju svoga oca koji ga je hranio najboljom hranom, napa- 
jao najukusnijim picem i oblafio u najbolju odjecu, koji ga je 
odgajao na najljepsi nacin i razvijao ga prema krajnjim stupnje- 
vima savrsenstva, koji je bdio nad svim nj ego vim interesima 
i onda ga poslao po nesto gto mu treba, i njega na tom putu 
presreo neprijatelj, zarobio ga, svezao mu ruke na leda i stavio 
ga u okove, a zatim ga odveo u neprijateljsku zemlja i izlozio 
ga teskoj patnji, postupajuci prema njemu upravo suprotno od 
nacina na koji je prema njemu postupao njegov otac, i on se 
s vremena na vrijeme prisjeti svoga oca i one dobrote koju je 
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pokazivao prema njemu, pa kad god obrati paznju na stanje 
u kojem se nalazi, iz srca mu se otmu uzdasi bola, i u misli mu 
dode sve ono kakav je bio i u cemu se nalazio prije. 

I dok tako bude u ropstvu svoga neprijatelja koji ga strasnim 
mukama muci, koji ga u koiiaiSnici namjerava zaklati, okrene se 
prema podrucju svoga oca i nedaleko odatle ugleda oca, te potrci 
prema njemu i bad se prema njemu, padne pred njega vicuci: 
"Oc5e moj, oce moj/ oce moj! Pogledaj u kakvom se stanju nalazi 
dijete tvoje!", a suze mu se slijevaju niz obraze, on ga zagrli i pri- 
hvati uza se, a neprijatelj juri za njim i zaustavlja se pored njegove 
glave, a on se, privijen uz svoga oca, drzi za njega. 

HoceS li kazati da ce ga njegov otac u takvom stanju pre- 
dati njegovom neprijatelju, da ce se izmaknuti izniedu njih?! 

Pa, gta se tek moze misliti o Onome Koji je milostiviji 
prema Svome robu od oca prema svome sinu, od majke prema 
svome djetetu, kad neki rob pobjegne k Njemu, utekne Njemu 
od svoga neprijatelja i baci se pred Njegova vrata, zagnjuri 
lice u tie pred Njegovim pragom, placuci pred Njim, govoreci: 
"Gospodaru, Gospodaru! Smiluj se onome kome se nema ko 
drugi smilovati, koji osim Tebe nema drugog pomagaca, kome 
nema niko drugi pruziti utociSte osim Tebe, kome se nema ko 
drugi odazvati do Ti! Ja sam Tvoj siromagak, Tvoj siromah, koji 
sanio Tebe trazi, samo za Tebe veze svoje nade i ocekivanja; 
koji nema drugog utocista, kome nema spasa od Tebe doli kod 
Tebe. Ti si mu sva nada, i sva zaStita njegova!" 

"O Ti za koga je vezana sva moja nada, 

Kome se utjecem od sveg od ceg se stradaf 

Ljudi ne mogu sastaviti kost koju Ti slomis, 

niti slomiti onu koju Ti spojisP' 
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Trinaesta gpupa fcoja gri/eSi u png/edu Ijubav/ prema Ailahu i ibadeta 

Hjemu 

On je cilj prema kojem hrle duhovni putiiici (salikun), 
prema kojem se upravljaju namjernici i prema kojem poglede 
svoje upiru trudbenici. To je grupa obozavanja i Ijubavi, iudnje 
za susretom s Njim, odusevljenosti Njime, radosti i srece zbog 
Njega. Usljed toga njegovo oko ispuni radost, srce se privije uz 
Njega, a organi se smire uz Njega, i jezik i srce obuzme spomen 
na Njega, pa primisli Ijubavi zauzmu mjesto primisli grijeha, a 
zudnje za vecim primaknucem Njeniu i Njegovu zadovoljstvu 
zauzmu mjesto zudnje za neposluSnogcu Njemu i izazivacima 
Njegove srdzbe, kretnje jezika i organa u pravcu pokornosti 
Njemu, zauzmu mjesto njihova kretanja u pravcu neposlusno- 
sti Njemu. Tako se njegovo srce ispuni Ijubavi ju prema Njemu, a 
jezik stane izgovarati rijeci zikra; organi se povedu za oblicima 
pokornosti. 

Ova karakteristicna slomljenost {kesra) ima zacudno dje- 
lovanje u Ijubavi, tako da ga nije ni moguce izraziti rijecima. 

Od jednog gnostika (arifa) pripovijeda se sljedece: "Nasto- 
jao sam doci do AUaha kroz sva vrata pokornosti, no na sva- 
kim pojedinim vratima nailazio sam na veliku guzvu, tako 
da nisam mogao unici na njih, sve dok nisam dosao do vrata 
poniznosti i ovisnosti {iftikar). Ustanovio sam da su ta vrata 
i najbliza Njemu, ali i najsira, da se pred njima niko ne gura, 
niti stoji na njihovu putu. Samo sto sam svoje stope spustio na 
njihov prag, odmah me On, Uzviseni, prihvatio Svojom rukom 
i uveo me na njih!" 

Sejhu!-islam Ibn Tejmijja, r.a., govorio je: 'TCo bude nastojao 
postid vjecnu srecu, neka se drzi za prag potfiinjenosti {ubudijjet)V' 

Jedan gnostik {arif} kaze: "Nema kracega puta do Allaha 
od potcinjenosti {uhudijjet), niti ima veceg zastora od piraznog 
hvalisanja i lazne tvrdnje {dava), niti sav trud i napor imaju 
ikakvu vrijednost ako ih prati oholost i samodopadljivost, niti 
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dokolica ima stetno djelovanje ako postoji poniznost i osjecaj 
pune ovisnosti o Bogu {iftikar), tj. nakon izvrSenja onoga gto je 
Bognaredio!" 

Hoce se kazati da ova poniznost i ova specificna slomlje- 
nost (kesra) covjeka dovode do Allaha i izvode ga na put Iju- 
bavi, gdje mu se otvaraju jedna vrata koja mu se ne mogu otvo- 
riti nigdje izvan tog puta. Istina, putevi svih dobrih djela i svih 
vidova pokornosti covjeku otvaraju veci broj vrata Ijubavi, ali 
ona vrata koja mu se otvore na putu poniznosti, slomljenosti, 
ovisnosti i samonipodastavanja, kad sebe vidi slabim, nemo- 
cnim, ranjivim, manjkavim i nedostojnim, tako da sebe ne vidi 
nikako drukcije nego izgubljena, nemocna, nekorektna, greSna 
i sklona greskama, predstavljaju posebnu vrstu, drukciji on'or. 
Onaj koji ide ovim putem medu Ijudima izgleda cudan; Ijudi su 
u jednoj dolini, a on u drugoj. Taj se put zove put ptica - onaj ko 
na tome putu spava u svojoj postelji pretiCe one koji tree, i kad 
se trgne - preSao je sav put i pretekao ostalo drustvo! 

I dok ti on govori, ti vidis da je on pretekao drugu stranu, 
da je prosao trkaCe. Pa, samo je Allah Onaj od Koga pomoc 
treba traziti; On je Oprasta^ najbolji. 

To mu se dogada kao manifestacija Allahove Ijubavi 
prema njemu, Njegove radosti zbog pokajanja (tevba) svoga 
roba. On, Uzviseni, naime voli one koji se mnogo kaju, i raduje 
se njihovo] tevbi najvecom i najpotpunijom radoscu. 

Tako, kada god se covjek osvrne na blagodati svoga 
Gospodara, UzviSenoga, prema Njemu prije ucinjenoga gri- 
jeha, ali i u stanju kada je vec bio zapao u grijeh i nakon toga, 
na Njegovu dobrostivost i blagost prema njemu, i Njegovu pri- 
jaznost (ihsan), iz njegovoga srca uvijek poteknu osjecanja Iju- 
bavi prema Njemu i zudnje za susretom s Njim, Naime, srcima 
je svojstveno da pocnu gajiti Ijubav prema onome ko im udni 
dobro. Koje je pak dobro vece od dobra Onoga Koji onoga ko 
Ga izaziva grijesima obasipa Svojim blagodatima, prema njemu 
se odnosi njezno i spuSta na njega svoj pokrov i cuva ga od toga 
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da ga njegovi neprijatelji, koji vrebaju i na najmanju njegovu 
nepaznju, ne scepaju, i u pogledu njega ostvare svoj cilj, pa ih 
On tjera od njega i postavlja se izmedu njih?! 

Pri svemu tome takav covjek permanentno je pod Njego- 
vim nadzorom, On ga vidi, gleda ga i posmatra, dok nebesa 
traze dozvolu od Gospodara svoga da ga zaspu kamenjem, a 
Zemlja da ga proguta u sebe; more da ga potopi u svoje dubine, 
kako se to naznacava u Musnedii imama Ahmeda, gdje su zabi- 
Ijezene sljedece Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci: 

"Nema nijednog dana, a da more ne trazi od svoga 
Gospodara da potopi ^ovjeka, i da meleki ne txaze od Njega da 
odmah kazni covjeka i da ga unisti, a Gospodar njihov im na 
to govori; 'Pustite Mog roba, Ja njega znam najbolje jos odonda 
kad sam ga stvorio od zemlje. Ako je on pak vas rob, eto vam 
ga, a ako je rob Moj - on je od Mene i pripada Meni. Rob moj, 
tako mi Moje velicine i dostojanstva Moga, ako Mi nocu dode, 
Ja ga primam, ako Mi danju dode, Ja ga primam; ako Mi se 
primakne jedan pedalj, Ja se njemu primaknem za jedan lakat, 
a ako Mi se primakne za jedan lakat, Ja se njemu primaknem 
za jedan hvat; ako pode prema Meni pjesice, Ja krenem prema 
njemu zureci; ako Me zamoli za oprost, Ja mu oprostim; ako 
Mi se izvird, Ja uvazim one sto mi je rekao, a ako Mi se pokaje, 
Ja mu pokajanje njegovo primim, pa ima li neko c^asniji, ima 
li neko dareSljiviji od Menef? Ja sam istinski darezljiv, Ja sam 
istinski fastan! Moji robovi ulaze u noc i izazivaju Me krupnim 
stvarima, a Ja ih stitim u njihovim lezajevima, cuvam ih u nji- 
hovim posteljama. One koji se prema Meni okrenu primim ih 
jo§ izdaleka, koji ostave neSto zbog Mene, Ja im dadnem i preko 
toga; oni koji Me spominju, oni su u Mom druStvu; oni koji Mi 
zaiwaljuju, oni su oni kojima dajem jog i vise; oni koji su Meni u 
pokornosti, njih darivam poCastima; one koji su zaSli u ono sto 
sam zabranio, ne ostavljam bez Svoje milosti: ako Mi se pokaju, 
budem im voljeni, ako Mi se ne pokaju, budem im lijecnik - sta- 
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vljam ih na velike kusnje kako bih ih oCistio od onog od Cega 
su oboijeli!'" 

Eto, zadovoljit cemo se s ovoliko rijeci o "pokajanju", o 
njegovim nacelima i plodovima, buduci da se o niemu opsir- 
nije govori samo onda kad se za to ukaze potreba, kad ga je 
neophodno podrobnije predstaviti, pojasniti njegova naceia, 
pojedinosti i propise. Pa, neka Allah pomogne da se sve to ima 
u vidu, i da bude zastupljeno prakticno i duliovno, onako kako 
mu pomaze da se upozna s tim pita nj em, i da ga shvati, Onaj 
ko se pouzdao u Njega, ko je pribjegao Njemu i tu potrazio svoj 
spas nije ostao iznevjeren. Neka nas Allah sa^uva i zaklom! 

Stepen tevbe 

Vec si saznao to da onaj ko ude u stepen "tevbe" i zadrzi 
se u njoj, ugao je u sve stepene islama, buduci da "potpuna 
tevba" sadrzi sve njih, zadire u sve njih. Pa ipak nuzno ju je 
navesti izdvojenu i kazati nesto samo o njoj, kako bi se poja- 
snile njezine realnosti, njezine karakteristike i uvjeti. 

Tako, kad se ustali na stepenu "pokajanja", ulazi u stepen 
"vracanja" [el-inaha], sto je Allah naredio u Syojoj knjizi i za §ta 
je pohvalio Svog prijatelja, Ibrahima, a.s.; i^'j Ji i^ij^ "Obratite 
se svome Gospodand" (Ez-Zumer, 54); iZ~d 1\j\ yj- '^\j>\ il> 
"Ibrahim je, doista, bio hlag, samilostan, onaj koji se obracao svome 
Gospodaru!" {Hud, 75). Isto tako, On nam je saopcio da Nje- 
gove ajete vide i iz njih izvlafe pouku samo oni koji se Njemu 
obracaju: "Pa zar oni ne gledaju u nebo iznad njih da vide kako smo 
ga sazdaU, kako ukrasili...", sve do rijeci: "...kao otimranje oaju 
i pouku za svakog roba koji Mu se obraca!" (Kaf, 6-7); ''On je Taj 
Koji vam pokazuje znamenja Svoj a i Koji vam s neba spusta opskrbu, 
a opomenu prima samo onaj koji Mu se obraca!" {El-Mu'min, 13); 
"Obracajte se Njemu i bojte Ga se. I namaz obavljajteT (Er-Rum, 
31). Tako su rijeCi: "obracajte se Njemu" vezane sjijeCima Uzvi- 
Senoga: "Pa, okreni lice svoje!", buduci da je posrijedi obracanje 
njemu i njegovom ummetu, tj. okreni lice svoje, ti i tvoj ummet, 



Svw *iV$^*fv^ ^?K X^V^-X 3t*V?X X\V»K XtV;»X X^vJic iJ^SVK tS(WK XWk tC^ 

obracajuci se Njemu, poput onoga naloga koji je izrecen sljede- 
dm rijecima: "O Vjerovjesnice, kada pustite zene..." (Et-Talak, 1). 
Moze se posmatrati kao da su vezane s rijecima Uzvisenoga: 
"Ljudinia ju je ucinio prirodenom", tj. ucinio im je prirodenim 
to da se obracaju Njemu, pa i kada bi bili ostavljeni sa svojom 
izvomom naravi (fitrah), ta narav ne bi odstupila od obracanja 
Njemu; ona, naime, biva odvracena, preusmjerena od onog 
5to joj je prirodeno, kako je to kazao Poslanik, s.a.v.s.: "Svako 
novorodence rodi se s autentiCnom naravi (fitrah)", u drugoj 
varijanti ovog predanja stoji: "...s autenti^nom vjerom (milkh), 
sve dok ga ne bude izrazavao njegov jezik!"^*'^ 

O Svom vjerovjesniku Davudu, Allah, dz.s., kaze: ". . .pa od 
svoga Gospodara zatrazi oprost, pade licem na tie i Njemu se obrati!" 
(Sad, 24). Takoder je saopcio da Njegova nagrada i Njegov 
Dzeniiet pripadaju onima koji se budu Njega bojali i Njemu se 
obracali: "I Dzennet ce se pribliziti hogohojaznima, nece biti dnleko 
od njih. 'Ovo je ono sto vam je obecavano, pripada svakom ko Mu se 
obmcao i cuvao se; ko se Milostivoga hojao iako Ga nije vidio, i ko je 
dosao sa srcem obracenickim.' Udite u nj mirno!" {Kaf, 31-4). Isto 
tako, On, Uzvi§erd, kazao je da ce On radosnom vijescu obra- 
dovati one koji se budu Njemu obracali: "Onima koji se budu 
klonili obozavanja zla i obracali se AUahu - radosna vijest njimal" 
(Ez-Zumer, 17) 

l/rste obracanja Njemu 

Postoje dvije vrste obracanja: obracanje Njemu kao jedi- 
nom gospodaru {nibubijjet) koje je svojstveno svim Njegovim 
stvorenjima. U njemu sudjeluju i vjemik i nevjernik, i dobar i 
log. Uzvigeni kaze: i 4\ UrJ p:3 ^'j^'^ 'A >^' ^ '^Ij^ ''Kada Ijude zadesi 
nevolja, oni znzivajii Cospodara svoga, obracapwi se Njemur (Er- 
Rtmi, 33). 0\^aj iskaz ima opci smisao i podrazumijeva svakoga 
onoga koga je zadesila nevolja, kako to i jeste u stvarnosti. 
Ovo "obracanje" ne uvjetuje pripadanje islamu, vec ukljucuje 

■* Hadis prenosi Buhari. 
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i mnogobogca i nevjernika, kako to o njima izjavljuje Uzvigeni: 
^iiji^ ■~i'j^ i_ji£3 (UiI5f i^_ ij'-ii^ * jj^^' f-r^ f»4^ Ji^ '^! ^j "^ (4^'^' '^1 r"/ 
"Pofom, itflrffl im On od'Sebe dodijcfi milo'st istomjedna skupina hjih 
Gospodaru svome pripisuju druga bozanstva, poricitci time ono sto 
smo im dali!" {Er-Rum, 33-4). To je, dakle, njihovo stanje u koje 
upadnu nakon Sto su Mu se prethodno bill obracali. 

Druga vrsta obracanja jeste ona kojom Mu se obracaju 
Njegovi dobri robovi, i to obracanje odnosi se na Njega kao 
jedinog boga {ilahiijet), to je obracanje robovanja i Ijubavi. Ono 
sadrzi ^etiri sh^ari: Ijubav prema Njemu, skrusenost pred Njim, 
posvecenost Njemu i okrenutost od svega drugoga mimo 
Njega. Tako se rijec^i: "onaj koji se Njemu obraca" mogu upo- 
trijebiti samo za onoga u kome se nadu sve cetiri ove stvari. 
Sva tumacenja ovog izraza koja su dali raniji u^enjaci krecu se 
u torn krugu. Taj izraz odrazava zurbu, vracanje i napredova- 
nje. "Onaj koji se obraca Allahu" zuri Njegovome zadovoljstvu, 
svakoga trenutka vraca se Njemu i ide naprijed prema onome 
§to On voli. 

Autor knjige El-MmazU kaze: "Obracanje, leksicki, znafi 
vracanje. Ovdje se pod tun misli na vracanje istini. To podrazumi- 
jeva tri stvari: vracanje Istini u smislu popravljanja, onako kako se 
vratio u smislu kajanja; vracanje Istini u smislu izvrsenja preuzete 
obaveze {vefa'en), onako kako se vratio na temelju Ugovora; vraca- 
nje Njemu duhom, onako kako si Mu se vratio odazivom!" 

PoSto se pokajnik Allahu vratio s kajanjem i izlaskom iz 
podrueja neposluha Njemu, to se dalje nadopunjuje vracanjem 
Njemu na naCin idztihada i aktivnog zalaganja na pokomost 
Njemu. Uzviseni kaze: "...osim onih koji se pokaju i uzvjeniju i 
budu radili dobra djela!" (El-Furkan, 70). Takoder kaze: "Osim 
onih koji se pokaju i poprave..." (El-Bekara, 160). Prema tome, 
nema koristi od tevbe koja ne prouzroci djelovanje. Neophodno 
je, dakle, i pokajanje i dobro djelo: ostavljanje onog sto Allah ne 
voli i etnjenje onoga sto voli, napuStanje podru^a neposluha 
Njemu i ulazenje u podrucje pokornosti Njemu. 
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Isti je slucaj i s vracanjem Njemu u smislu izvrsavanja 
onoga na sta se obavezao prema Allahu, dz.s., onako kako si 
Mu se vratio onda kada je od tebe uzimao obavezu. Tako si se, 
najprije, vratio Njemu samim svrstavanjem pod Njegov ugo- 
vor pa dosljedno tome duzan si ispuiiiti obecanje za koje si se 
obavezao. Sva je vjera, ustvari, ugovor i izvrsavanje tacaka tog 
ugovora, jer je On uzeo obavezu svih obavezanih bica da ce biti 
Njemu u pokomosti. Tako je tu obavezu od Svojih vjerovjesnika 
i poslanika uzeo jezikom svojih meleka ili pak neposredno od 
poslanika, onako kako se govorom obratio Musau; od svih je 
naroda tu obavezu uzeo posredstvom poslanika, od neukih 
posredstvom ufenih - od ovih potonjih u vidu poucavanja, 
a od onih drugih u vidu ucenja. One koji izvrsavaju ono na sta 
su se obavezali On hvali, istiCuci kakva ih nagrada za to c^eka 
kod Njega: "Ko ispuni ono na sta se Allahu obavezao. On ce mu 
dati velicanstvenu nagradur (El-Feth, 10); "Izvrsavajte preuzetu 
ohavczu, jer ce se za nju biti pitano!" (El-Isra, 34); "Ispimite obavezu 
na koju ste se obavezalir (En-NaH 91); ".../ oni koji ispunjavaju 
preuzetu obavezu...!" (El-Bekara, 177) 

To podrazuuiijeva sve na §ta se covjek obavezao prema 
Allahu, on se naime obavezuje da ce to ispuniti s iskrenoscu, 
vjerovanjem i pokornoScu, te ono na sta se obaveze u dogovoru 
s Ijudima. 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao je da je jedno od obiljeija 
licemjerstva "prevara nakon postignutog dogovora".^"^ Prema 
tome, nije se obratio Allahu onaj ko iznevjeri obavezu koju je 
preuzeo od Njega, ko, dakle, prevail, kao sto Mu se nije obratio 
ni onaj ko nije ni usao u dogovor s Njim. Obracanje se, dakle, 
reaHzira samo dr^anjem postignutog dogovora i ispunjava- 
njem obaveza koje taj dogovor podrazumijeva. 

Njegove rijeci: "...vracanje Njemu duhom, onako kako 
si Mu se vratio odazivom..." znace sljedece: On, Uzviseni, 



' Hadis prenose Buhari i Muslim. 
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pozvao te i ti si Mu se verbalno odazvao, no neophodno je i 
odazivanje duhom koje bi bilo u skladu s oniin verbalnim, koje 
bi ga potvrdivalo, jer duhovna stanja izrecene rijeci ili potvr- 
duju ili ih negiraju. Svaki iskaz ima potvrdu svoje istinitosti ili 
neistine u duhovnom stanju onoga ko ga je izrekao. Pa, kako 
si se vratio AUahu verbalnim odazivom, isto tako Mu se vrati 
i duhovnim odazivom. El-Hasan kaze: "CovjeCe, tvoji su i rijec 
i djelo, a djelo ti je prece od rijec^i. Tvoje su i tvoja tajnost i tvoja 
javnost/ a tobom vise vlada tvoja tajnost od tvoje javnosti!" 

Vraiianje Mlahu 

On kaSe: "Vracanje Njemu u smislu popravljanja bit ce 
ispravno ako se zadovolje tri stvari: ako se izade iz permanen- 
tnog grijesenja, ako se osjeti bol za posrnucima i ako se sustigne 
propusteno!" 

Izlazak iz permanentnog grijesenja postiSe se pokajanjem 
od onili grijeha koji su pocinjeni izmedu covjeka i Allaha, te 
vracanjem Ijudima njiliovih prava koja su imali kod njega. Bol 
zbog posmuca pak mo:^e biti dvojaka: 

a) da taj bol osjeti pri samom posmucu, pa mu to pocne 
muciti srce i glavu, gto je dokaz njegove obracenosti AUahu, 
upravo kako je u suprotnom, kad njegovo srce ne pritisce bol 
i kada ne osjeca glavobolju zbog svog posrnuca, to je dokaz da 
mu je srce iskvareno i nii'tvo; 

b) da osjeti bol zbog posrnuca svog brata vjernika, bas kao 
da je on sam pocinio taj grijeh, pa mu se nimalo ne raduje, sto je 
dokaz finoce njegovo g srca, njegove obracenosti Bogu. 

Sustizanje propustenog podrazumljeva sustizanje onih 
oblika pokornosti i priblizavanja Bogu koji su mu promakli 
na nacin da fini slicne njima, odnosno bolje od njih, narocito 
u ostatku svoga zivota, kad mu se priblizi odlazak AUahu, jer 
ostatak vjernikovog zivota vrijedi samo onda ako ga iskoristi 
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da njime nadoknadi ono sto mu je promaklo, ili ozivi ono sto je 
bio umrtvio. 

On kaze: "Vracanje Njemu na temelju preuzete obaveze 
bit ce ispravno ako se zadovolje tri stvari: ako prestane osje- 
cati slast grijeha, ako prestane omalovazavati one koji su jos u 
nemaru, u smislu da se plaSi za njih, a da za sebe misli da ce biti 
spagen, i ako manjkavost svog sluzenja Bogu bude sagledavao u 
njegovoj punoj dimenziji!" 

Ako njegova obracenost svome Gospodaru bude iski-ena, 
on ce tada prestati misliti o slasti grijeha; umjesto te slasti osje- 
cat ce bol i tegobu kad god se toga sjeti, i dokle god u njegovom 
srcu bude prisutna misao o to] slasti, sve dotle njegova obrace- 
nost nece biti sasvim cista. 

Ako bi neko upitao: "Koje je od ta dva stanja bolje: da li 
ono u kojem covjek u svome srcu nalazi slast grijeha pa se protiv 
toga bori, radi All alia, i izbjegava tu slast iz straha i postovanja 
prema Njemu, ili ono stanje u kojem je slast grijeha umirena i 
gdjejenjeno mjesto zauzela bol, tegobnosti, konaCno, smiraj uz 
Gospodara, smirenost uz Njega, nasladivanje Ijubavlju prema 
Njemu, uzivajuci u odrzavanju zive misli na Njega?", odgovor 
bi bio sljedeci: Stanje ovog potonjeg uzviSenije je i potpunije. 
Krajnji domet onoga ko se bori sa svojim nedostacima i jeste taj 
da se bori sa sobom sve dok ne stigne do stupnja ovog drugog, 
do njegove pozicije; on je iza njega po polozaju i priblizenosti 
Bogu, nadovezuje se na njega. 

Ako hi bilo receno: "Pa gdje je nagrada za napor koji ulaze 
onaj ko osjeca slast grijeha, ko se bori da, zarad Allaha, ostavi to 
Sto voli, ko AUahovo zadovoljstvo stavlja ispred svojih poriva?! 
Ta, upravo iz tog razloga Ijudska je vrsta, kod pripadnika gla- 
vne struje islama, odlikovanija nad melekima, i upravo je ta 
vrsta Ijudi najbolja. Onaj pak u kome je ta slast umirena ne 
suoCava se s bolnoScu tog nastojanja, posteden je njega. Medu 
njima postoji ogromna razlika, ba§ kakva je razlika izmedu 
onoga ko nije i ko jeste stavljen na kusnju?" - Odgovor bi bio 
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sljedeci: Duga (ne/s) u tome ima tri svoja stanja: najprije nalaze 
grijeh, potom sebe kori zbog tog grijeha i kaje se za nj, a zatim 
se smiruje uz svoga Gospodara i u cijelosti se okrece Njemu. 
Ovo je posljednje stanje ujedno i najbolje njezino stanje, i naju- 
zvisenije, i Qpravo ka njemu stremi onaj ko se bori protiv svojih 
poriva {mudzahid). Prema tome, ona nagrada koju on postiie 
za to svoje nastojanje, za tu svoju trpnju, rezultat je te njegove 
posvecenosti da dosegne stupanj snoirenosti uz Allaha. On je 
poput onoga ko prode bespucem, pustarom i nesigurnim pre- 
djelima dok stigne do Kabe, cije mu videnje i obilazak oko nje u 
srce unese smiraj, dok se onaj drugi vec nalazi u onom cime je 
on sve vrijeme bio okupiran: obilazi oko Kabe, stoji u molitvi, 
pregiba se i sedzdu ttni, i ne obazire se ni na sta drugo. Ovaj 
pak drugi okupiran je ciljem i opterecen sredstvom. Ipak, svaki 
od njih imat ce svoju nagradu, premda se nagrada koja sljeduje 
za ciljeve razlikuje od one koja se dobija za sredstva. 

Ona duhovna stanja, ona pokornost i vjerovanje koje 
posti2;e onaj koji se smirio uz Allaha vece je od onog sto postize 
onaj ko se bori protiv svojih poriva u pogledu AUahova bica, 
makar imao i vise djela. Djelo onoga smirenoga, obracenika, 
kako u svojoj ukupnosti, tako i u svojoj kakvoci, vrednije je, 
makar onaj trudbenik {mudzahid) cinio veci broj djela. To je 
AUahova blagodat koju On daje onome kome hoce. Es-Siddik 
(Ebu Bekiv prim, prev.) nije druge ashabe pretekao obiljem 
svojih djela, jer je medu njima bilo i onih koji su vise postigli od 
njega, viSe puta obavili hadz, vise uMi Kur'an i vise vremena 
provodili u namazu, vec ih je pretekao necim drugim, sto je 
ucinio svojim srcem, pa kada se najbolji ashab poceo natjecati s 
njim, uvijek ga je vidio samo ispred sebe! 

Istina, samo oboSavanje onoga ko se bori sa svojim pori- 
vima protiv slash grijeha i strasti ponekad mo^e bih teze, ali ta 
tegkoca ne znac5i i da je ono vrednije po stupnju. Tako je najbo- 
lje djelo - vjerovanje u Allaha, premda je borba na Allahovom 
putu teza od njega, iza njega je u pogledu stupnja. Isto tako, 
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stupanj onih iskrenih (siddikun) visi je od stupnja boraca na 
Bozijem putu i sehida, U Musnedu imama Ahmeda zabiljezenje 
hadis Abdullaha ibn Mesuda, r.a., u kojem se kaze da je Vjero- 
vjesnik, s.a.v.s., spomenuo gehide, pa je rekao: "Vecina gehida 
moga umeta umrijet ce u posteiji jer, mnogo je onih poginulih u 
bojnim redovima cije namjere najbolje poznaje Allah!"^°^ 

hakavi poJcajanja i obracanja Aiiahu (el-'maba) 

Znakovi koji ukazuju na pokajanje AUahu jesu da ne 
potqenjujes nemarne i nehajne Ijude, vec da se plasis za njih i 
nadag se licnom uspjehu. Znaci da se nadag AUahovoj milosti, 
a prifaojavas se za njihov nemar i nehaj. Medutim, i pored toga, 
nadas se da ce im Allah ukazati Svoju milost, a Tebe kazniti. Ako 
vec moras da ih potqenjujes, omalovazavag i prezires, jer vidis u 
kakvom su halu i sta rade, onda joS vise preziri sebe i svoja djela i 
ocekuj da ce se Allah njima smilovati prije nego tebi. 



Neki od prvih generacija kazao je: "Nikada neceg dobro 
poznavati AUahovu vjeru dok ne budes prezirao Ijudski odnos 
prema AUahu, a kada svoje stanje sagledas, sebe ceS joS vise 
prezirati." 

Ove rijeCi shvata samo osoba dobro upucena u Allaliovu 
vjeru. Kg dobro razmisli o stvorenjima, uvidi njihovu nenioc, 
slabost i ogranifenost, pa i njihove propuste, zanemarivanje 
Allahovih i ispunjavanje prava drugih, te kako svoj udio gube 
zbog bezvrijednog i prolaznog ovodunjaluckog dobra, nigta 
drugo mu ne preostaje osim da prezire njihova djela i postu- 
pke. Medutim, kada razmisli o sebi i svojim propustima i bude 
svjestan toga, jos vise ce se Ijutiti na sebe i osjecat ce ponizenje. 
Ko to sve shvati, on dobro razumije islam. 

Motive poslusnosti mozemo uvidjeti na taj nat^in sto 
cemo ispitati i potraziti sve sto nas obmanjuje i odvodi od toga, 
te tako gto demo podvojiti i znati gta dugujemo Allahu, a sta 



^ Hadis prenosi Ahmed u Musnedu. 
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nasem nefsu, jer cemo uvidjeti da u ve^ini slucajeva, ako ne u 
svakom, i ne osjecajuci upravo ugadamo sebi. 

Allah jejedan! Koliko Ijudska duSa ima prohtjeva, razloga 
i interesa koji je sprecavaju da bude ^ista i iskrena prema Allahu 
i da cezne za Njim?! Covjek moze uCiniti djelo, da ga niko od 
Ijudi ne vidi, all da to ne bude iskreno u ime Allaha. S druge 
strane, dok ga Ijudi otvorenih ociju promatraju, on inoze uciniti 
djelo, i da ono bude iskreno u ime Allaha. To n\ogu raspoznati 
i uvidjeti samo razboriti i oni koji lijece srca i poznaju njegove 
bolesti i slabosh. 

Izmedu srca'i djela postoji odredena razdaljina i na njoj se 
nalaze prepreke koje sprecavaju djelo da stigne do srca. Tako 
Covjek moze imati puno djela, medutim, do njegovog srca nije 
doprla Ijubav, strah, nada u AUahovu milost, skromnost na 
dunjaluku, niti ceznja za ahiretom. Takoder nema svjetla i vodi- 
Ije koja ce mu ukazati na razliku izmedu AUahovih miljenika i 
Njegovih neprijatelja, na istinu ili laz. Stoga, njegovi postupci 
nemaju pravu tezinu, jer da su njegova djela ostaviia trag i utje- 
chj na njegovo srce, njegovi bi se vidici prosirili, i postalo bi mu 
sve jasnije, te hi vidio sta je istina, a gta lai. Razlikovao bi AUa- 
hove miljenike od Njegovih neprijatelja, Takvo srce razjasnilo 
bi mu mnoge stvari. 

Takoder i samo srce mora preci odredenu razdaljinu i put 
kako bi stiglo do Gospodara. Isto tako, na torn putu postoje 
prepreke koje sprecavaju srce da stigne do cilja. Neke od tih 
prepreka jesu oholost, samodopadljivost, ponizavanje drugih, 
flnjenje djela na javi da ih Ijudi vide i zaboravljanje Allahovog 
dobroCinstva. Postoje i skriveni motivi koji bi nas, nakon istra- 
zivanja, zaprepastili, ali Allahova se milost ogleda i u tome sto 
je te stvari mnogima prikrio^ jer kada bi bill svjesni i shvatili to 
kako treba, zapali bi u jos goru situaciju, a to je gubljenje nade, 
o^aj, klonulost, mrzovolja, izostavljanje dobrih djela, neodlu- 
cnost i nezainteresiranost. Zato, kada je Ebu Abdullah el-Haris 
ibn Esed el-Muhasibi napisao djelo Riaje, Ijudi su se usmjerili 
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na to djelo, a zapostavili su dzamije u kojima su cinili ibadet. 
Pravi lijecnik jeste onaj ko tacno zna na koji nacin treba iijeciti 
duse, i koji nece, da bi sagradio dvorac, srusiti citavo naselje. 

"U tri slufaja povratak je AUahu nuzan: kada ^ovjek 
pomisli da su njegova djela bezvrijedna, kada shvati da je 
ovisan o AUahu i kada uvidi da se AUal-i blago odnosi prema 
njemu." 

PojaSnjenje prvog dijela recenice: "...kada covjek pomisli 
da su njegova djela bezvrijedna." 

To mozemo pojasniti s dvije sljedece tafike: 

prva: ako AUahov rob sagleda od koga potjecu sva djela 
i uvidi da bez Allahove volje fovjek sam ne moze nista, jer je 
tovjekovo djelo ishod Allahove, a ne njegove, volje, kada to 
shvati, zapast ce u ocaj i nece imati volju za radom. U takvim 
momentima korisno se pozvati na Allahovu odredbu; 

druga: da fevjek izgubi nadu da ce ga njegova djela spa- 
siti, te uvidi da je spas u Allahovoj niilosti i dobrotl. Na to nam 
ukazuje vjerodostojni hadis Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u kojem 
stoji; "'Nikog od vas nece spasiti njegova djela!' 'Cak ni tebe, 
Allahov PoslaniCe?', odgovorise prisutni. 'Cak ni mene, osim 
ako me Allah obaspe Svojom miloScu i dobrotom.'" Prva tacka 
vezana je za pocetak djela, a druga za njegov kraj. 

Pojasnjenje drugog dijela navedene recenice: "...kada 
covjek shvati da je ovisan o AUahov oj milosti..." Ako u startu 
Allahov rob potcijeni svoje djelo i izgubi nadu da ce ga na kraju 
to djelo spasiti, osjetit ce istinsku potrebu za Allahov om milo- 
§cu, ne samo u ovom pogledu vec u svakom. SluCajevi koji izi- 
skuju Allahovu pomoc ne mogu se izbrojati, i ne treba posebna 
situacija za to, jer je covjek u svakom pogledu i situaciji ovisan 
/Jlalm, dok On ne ovisi ni o kome. Neovisnost je AUahova 
stalna osobina, dok je ovisnost, potreba i nuznost osobina sva- 
kog covjeka. 



5551 




IBNKAJJIMEL-DtoJJE ii^liil 

xYrn jt^VjK ^r^v^x x^v^x xty^k x^wk ^^W^ S?v9ff yWf^ 

Sejhul-islam Ibn Tejmijja, Allah mu dusu oplemenio, 
rekao je: 

"Oskudka ipotreha stalne su osobine moje 
Kao sto je neovisnost stalna osobina Njegova. " 

Pojagnjenje treceg dijela navedene recenice: "...kada uvidi 
da se Allah blago odnosi prema njemu..," Ako covjek ima 
potrebnu snagu i sposobnost da cini dobra djela, ali potcjenjuje 
svoja djela i gubi nadu da ce ga ta djela spasiti, usredotocit ce 
se na Allahovu milost i blagost, te ce shvatiti da svaka situacija 
u kojoj se nalazi, svaka zelja koju pozeli i svako djelo koje ucini - 
da je sve to Allahova milost, Njegovo davanje i sadaka koju mu 
bezuvjetno udjeljuje, jer je On Dobrocinitelj, zasluzio to covjek 
ili ne. Njemu sve pripada, kako na pocetku tako i na kraju. On 
je Prvi i Posljednji, On je jedini Bog i jedini Stvoritelj. 

Stepen tezekkura, uzrmanje opamene 

Srce potom stjece stepen tezekkura koji je blizak iriabi, obra- 
canju i vracanju AUahu. Allah, dz.s., rekao je: iJ^^ ,y,'^\ 'Jj^^\:^j} 
""Pouku ce pj'ihvatiti sarno onaj koji se Njemu obraca" (El-Mu'min, 
13). U drugom ajetu kazao je: i^^—J jS jij is'j^j ''^¥ ''■■■da bi 
razmislio i opomenuo se svaki rob koji se Gospodaru svome obraca" 
(Kaf, 8). Ovaj stepen posjeduju same razumom obdareni, kao 
sto je Svevignji rekao: i^di^ '\ji'Ji Ni 'j'x i^j^ "A pouku samo razumom 
obdareni primaju." (Er-Rad, 19) 

Prihvatanje opomene i razmisljanje o Allahu i Njegovim 
stvorenjima obiluju plodom spoznaje, vjerovanja i dobrocin- 
stva. Gnostik je razmisljajuci izvlac^io pouke, a i izvlacenjem 
pouka razmisljao je o Njemu i Njegovim stvorenjima. Tako bi 
cinio sve dok se katanac na njegovom srcu ne bi otkljucao, i to 
dozvolom Svemoguceg i Sveznajuceg. Hasan e!~Basri rekao je: 
"Ucenjaci bi se izvlacenjem pouka navikavali na razmisljanje o 
Allaliu i Njegovim stvorenjima, a takoder bi se razmisljanjem 
navikavali na izvlacenje pouka, razgovarajuci na taj nacin sa 
svojim srcima sve dok ona ne progovore." 
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IzvlacEnJE pouka, et-tezekkur, i pazmisljanje a 4llahu i Njagov/m stvo- 
reniima, Bt-tefskkur 

Pisac djela El-Menazil rekao je: "Izvlacenje pouka uzvise- 
nije je od razmisljanja o AUahu i Njegovim stvorenjima, zato 
sto razmisljajuci istra2;uiemo {neSto novo), a pouka koju izvla- 
fimo vec postoji." 

Zeii reci da razmisljajuci tragamo za ciljevima na osnovu 
nekih pravila i cinjenica, kao sto je i rekao: "Razinigljajuci nasto- 
jimo steci moc zapazanja kako bismo ostvarili zeljeni cilj." 

Njegove navedene rijeci: "...dok je izvlacenje pouka negto 
sto vec postoji" znace da smo pouku stekli razmisljajuci, a 
potom je zaboravili i zanemariii. Medutim, ako o tome ponovo 
razmislimo, toga cemo se ponovo i prisjetiti. 

U spominjanju i izvlacenju pouke zaboravu mjesta nema, 
jer to znaci prisutnost u srcu onoga sto zelimo spominjati, 

Znaci, odnos spominjanja i izvlacenja pouka naspram razmi- 
sljanja analogan je odnosu traganja za nekom stvari naspram te 
tra^ene stvari. Zbog toga su ajeti koji gov ore o s\'jedocenju, pa i 
ostali, nazvani "opomenom", kao sto je Svevisnji rekao: 

"Mi smo Musau upiitstz'o dali i sinovima Israilovim u 
nasljedstvo Knjigu ostavili da bude putokaz i opomena onima 
kojipameti budu imali" (El-Mu'min, 53-4). 

Na drugom mjestu o Kur'anu kaze se: i'a^^SJl I'j'j^ Zv^^ 
"Pouka je Kur'an onima koji budu Allahova naredenja izvrsavalt, a 
zabrana se kloiiili" (El-Hakka, 48), U ajetima koji svjedoce o dru- 
gim narodima kaze se: 
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"A zasto ne pogledaju nebo iznad sebe? ~ kako smo ga 
sazdali i ukrasili i kako u njernu nema nereda! A Zemlju smo 
rasprostrli i po njoj neporiiicna brda pobacali i daU da iz nje nice 
raznovrsno prekrasno bilje, da bi vidio i opomenuo se svaki rob 
koji se Gospodaru svome obraca." {Kaf, 6-8) 

Tebsira je sredstvo vida, a tezkira sredstvo prisjecanja. Ova 
dva izraza spomenuta su u prethodnom ajetu kao osobine onih 
koji se Gospodaru obracaju, jer kada se covjek obrati Allahu, 
uvidjet ce razne dokaze i pouke koji ce mu ocitovati Njegovo 
postojanje. Ako se bude obracao Allahu, dokaze nece odbacivati, 
niti ce slijepo na njih gledati ako ih razumom sagleda, i na kraju 
nece zapasti u gaflet, nemar, ako se Allaha bude prisjecao. 

Takoder na drugom mjestu stoji: 

jj * ,jA^ jrf Ji J^l J Ij^ LLkl j,^ JLiI 1* j3* (>° C-Pt' l^i^l ^Jf 

"A koliko smo naroda prije ovih unistili, koji su mocniji od 
njih bili, pa su po svijetu utociste trazili - od propasti spasa ima 
li?i U tomeje, zaista, pouka za onoga ko razum ima Hi ko slusa, 
a priseban je." (Kaf, 36-7) 

Postoje tri vrste Ijudi, a to su: 

prva: covjek mrtvoga srca. Za njega se moze reci da uopce 
nema srca, i za takvu osobu prethodni ajeti nisu opomena; 

druga: covjek koji posjeduje srce i spreman je prilivatiti 
ajete. Medutim, ne obraca paznju na ajete koji govore o drugim 
narodima, mozda zato §to ih nije cuo, ill ih je cuo, ali njegovo 
je srce usredototeno na druge ajete. U torn slucaju srce je odsu- 
tno, tako da ni za njega ovi ajeti, i pored njegove spremnosti da 
ih prihvati, nisu opomena; 

treca: covjek sa spremnim i zivim srcem. Kada mu uci§ 
ajete, on ih pomno i prisebno sluga. On srce usredotoci na 
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te ajete i ne sluga ih, tek tako, bez razumijevanja, vec to iini 
ponino, ukljucujuci i srce. Ovoj vrsti Ijudi koriste svi ajeti. 

Prva je vrsta poput slijepca koji ne vidi, a druga poput 
osobe koja vidi, medutim njegovu koncentraciju ne privlaci 
ono gto vidi, vec neSto drugo, tako da obje ove vrste, ustvari, ne 
vide to sto je pred njima. Treca vrsta jesu oni koji vide i skon- 
centriraju se na to u sto gledaju, te to prate pogledom iz nepo- 
sredne blizine. Samo ^e takvi vidjeti ono u sto gledaju. 

Neka je slavan Onaj Koji je Svoje rijeci ucinio lijekom za 
tjeskobii u srcima! 

Ako neko upita koja je funkcija veznika ill u prethodnom 
ajetu, odgovorit cemo mu da se u tome krije tajna, a nije, kako 
to smatraju lingvisticari, u znacenju veznika L 

Znaj da ima Ijudi koji posjeduju pronicljiva srca, sposo- 
bni da istrazuju pouke i mudrosti. Takve osobe njihova srca 
navode na izvlacenje pouka. Stoga, kada slugaju ajete, to ini jo§ 
vise oplemenjuje srca i cini ih jos pronicljivijim. To su najsavr- 
genija stvorenja s najvecim imanom i razboritoscu, tako da kada 
slusaju hadis Aliahovog Poslanika, s.a.v.s., oni kao da to ocima 
gledaju, iako neke pojedinosti i ne znaju. Kazu da je primjer 
osobe koja istinski vjeruje u Poslanika, s.a.v.s., poput dvojice 
Ijudi koji udu u neku kucu, te jedan vidi kompletan enterijer 
kuce, sa svim sitnicania i pojedinostima, dok to drugi samo 
opipa rukom, a ne vidi bilo gta od enterijera, medutim svjestan 
je i vjeruje da u njoj postoje mnoge stvari, ali ih ofima nije vidio. 
Nakon sto izadu napolje, upita prvog gta je sve vidio u kuci. 
Sve sto bi mu ovaj rekao, on bi mu povjerovao, jer iiTia dokaze. 
Ovo je najvisi stepen vjernosti. Nemoj misliti da je nepojmljivo 
da Allah, dz.s., nekim Svojini robovima podari takav iman, jer 
je Allahova dobrota neogranicena i neizmjerna. 

Znaci, osoba s ovakvim srcem, kada cuje ajete, a posjeduje 
tu moc zapazanja, njegovo srce ce se jo5 vige uzdignuti i steci 
jaci nur. Ako pak covjek ne posjeduje takvo srce, ah se trudi da 
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slusa, pazi i bude priseban, izvuci ce pouku: "Ako ne bude kise 
obihie, bude kise rosulje" (El-Bekara, 265).Bila ona obilna ili ne, 
u svakom ce se slucaju tragovi ukazati i ono sto slijedi poslije 
toga (izniknut ce plodovi). Stanovnici Dzenneta, od kojih su 
prve generacije i srecnici, medu njima postoje razlike u dere- 
dzama. Tako je cak i pice jednih daleko cisce i Ijepseg okusa od 
pica druge vrste. "0?xi kojimaje data znanje dobro znaju da je ono 
sto ti se objavljuje od Gospodara tvogn istina i da vodi na put Silnoga 
i Hvaljenog" (Sebe', 6). Svaki vjernik svjestaii je toga, medutim, 
ucenjaci to gledaju s jednog aspekta, a ostali s drugog. 

Od cega se sastnji fezefcfcur, uzJmanje pnuke 

Pisac djela El-Menazil rekao je: "Da bi izvukli pouku, treba 
proci kroz tri faze: okoristiti se savjetom, promisliti o pouci i 
pobrati plodove razirdsljanja." 

Na prvom mjestu dolazi: "...okoristiti se sasvjetom...", tj. 
u srce nastaniti strah i nadu, te prilikom cinjenja dobrih djela 
nastojati izbjeci strali, a postici ono sto prizeljkuje i cemu se 
nada. Spomenuti govor i opomene mogu biti naredbe i zabrane, 
te lijep govor koji potice na dobro i zastraSuje od zla. 

Taj govor i opomene mozemo uvidjeti na dva nacina: u 
rijecima i u dokazima koje vidimo. 

U rijecima to mozemo uvidjeti tako Sto cemo slu§ati i 
prihvatati pouke kada se govori o Pravome putu, te primajuci 
savjete koji su do§H od vjerovjesnika i onog sto im je objavljeno, 
a takoder i primajuci savjete od svakoga dobronamjernoga, ako 
u tome vidimo ovodunjalufku ili ahiretsku korist. 

U dokazima mozemo uvidjeti opomenu i pouku gledaju ci 
u svijet koji nas okruzuje, te u razna cuda, sudbine i one koji to 
ne zele prihvatiti, te gledajuci u Allahove dokaze koji ukazuju 
na istinitost Njegovih vjerovjesnika. 

Pojasnjenje drugog dijela prethodne recenice, tj. "...shva- 
tanje govora i pouke..." bUo bi sljedece: na taj ce nacin naga 
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razboritost i ostrouranost doci jos vise do izrazaja, a to cemo 
steci razmisljajuci i izvlaceci pouku. Stoga, ustrajnost na Pra- 
vom putu jeste reciprocna jacini nase razboritosti i postojanosti. 
U torn slucaju, ako neku stvar zelimo, moramo pronaci nesto 
gto ce nas privuci i potaci da je ostvarimo, jer je zelja produkt 
osjecaja. Znaci, sto se vise emocije povecavaju prema voljenom, 
to ce se srce vise vezati za njega i nastojati ga pridobiti, a sve sto 
vise budemo razmiSljali o njemu, utoHko ce i nase emocije rasti 
prema njemu, te cemo ga na taj nacin bolje i shvatiti i prisjecati 
ga se. 

Poiagnjenje treceg dijela recenice: "...ubiranje plodova 
razmisljanja..." Ovo je ujedno i najljepsi die, 

Razm^isljanje ima dva ploda: postizanje zeljenog cilja 
na najbolji moguci nacin i postupanje shodno tome, jer srce 
se, u toku razmisljanja, smori istrazujuci nacin kako bi posti- 
glo zeljeni cilj. Medutim, kada ono to sve obujmi i shvati srz 
feljene ideje i cilja, pamet ce se rasteretiti, a covjek ce, s lah- 
kocom, izvlaciti pouke iz toga. Takoder, nakon sto je covjek 
u potpunosti shvatio sve pojedinosti vezane za taj cilj, u torn 
slucaju moze i upotpuniti i usavrsiti konipletnu ideju (sliku) o 
torn cilju, jer proces izviaCenja pouka i slaganja stvari na svoje 
mjesto jeste kompleksniji, a samim tim i bitniji od samog razmi- 
sljanja. ZnaCi, f ovjek ce tada sr2 Seljene ideje shvatiti, i vladat 
ce se shodno onome Sto ona nalaie, jer je svako dobro djelo 
plod pravog saznanja o torn djelu, Sto je proizvelo razmisljanje 
njemu, 

Sada cemo navesti slikovit primjer. Covjek koji traga za 
novcem, ako to uistinu zeli postici, zasigumo ce se i napatiti. 
Medutim, kada stekne zeljeni novae, vratit ce se s trgovackog 
puta kako bi se odmorio, sagledao i sabrao §ta je zaradio. Tada 
ce, takoder, uvidjeti i ispraviti eventualne gre^ke koje je po^inio 
dok je tragao za novcem. Kada sve racune svede i vidi zaradu, 
taj ce novae utrositi u korisne svrhe, sto se i o&kuje od njega, a 
Allah najbolje zna. 
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fumacenje znacenja mudrasti i /ijepog savjeta 

"Savjetom se mozemo okoristiti ako ispunimo tri uvjeta: 
kada osjetimo veliku potrebu za tim, kada ne budemo gledali 
na mahane onoga ko nam daje savjet i kada budemo svjesni da 
postoji Allahovo obecanje, a i Njegova prijetnja - kazna." 

Potreba za savjetom, koji se sastoje od poticanja na dobra 
djela i zastrasivanja od cinjenja losih, biva jos jafa ukoliko 
utjecaj mabe, vracanje i obracanje Allahu, i tezekkura, prisjeca- 
nje AUaha, oslabi. Inace, ako covjekovo obracanje i prisjecanje 
Allaha bude efikasno, nece imati potrebu za vazovima, obeca- 
njima i zastrasivanjima. Medutim, ono sto mora znati jeste sta 
mu je naredeno da cini, a §ta zabranjeno. 

Pod rijequ 'izn (savjet) podrazumijevamo dvije stvari: nare- 
denja i zabrane koji se baziraju na poticajima i zastraSivanjima, 
ill pak sanii potiCu na dobro i zastrasuju od ruznog. Stoga, onaj 
ko se obraca Allahu i ko Ga se prisjeca mora ciniti ono gto je 
naredeno i kloniti se zabranjenog, dok onaj ko je nemaran mora 
slusati poticaje i prijetnje, a osoba koja ne prihvata nista od toga, 
s njom se mora raspravljati na najljepgi nacin. 

Sva tri navedena svojstva o tri navedene vrste Ijudi spo- 
menuta su u sljedecem ajetu: 



"Na put Gospodara svoga mudw i lijepim savjetom pozivaj i 
s njima na najljepsi nacin raspravljaj!" {En-Nahl, 125) 

Mudrost u ajetu navedena je uopceno i nije ogranicena i 
uvjetovana rijecju Jyepn, jer svaka je mudrost lijepa, tj. to je njena 
stalna karakteristika. Medutim, savjet je uvjetovan da bude 
lijep, jer svaki savjet i nije lijep. Takoder i rasprava, moiemo je 
manifestirati na lijep, a i na ruzan nacin. Stoga, osoba s kojom 
se raspravljamo moze poprimiti nase karakteristike, kao sto je 
grubost, nje^nost, mrzovolja i blagost. Zato se nareduje da se 
s takvom osobom ophodimo na najljepsi nacin. Postoji mogu- 
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dnost da se najljepsi u ajetu odnosi na argumente, dokaze i rijeci 
(sredstva) kojima se sluzimo torn prilikom, tj. da upotrijebimo 
najbolje i najjasnije rijeci, a to su one koje vode ka zeljenom 
cilju. Zakljucujemo da ajet mozemo shvatiti na dva naeina. 

Neki ueenjaci iz kasnijih generacija smatraju da ajet uka- 
zuje i na sve ostale stvari koje su analogne spomenutim. Stoga, 
viudrost koristimo prilikom dokazivanja, lijep savjet isticemo 
verbalnim putem, a raspravu na najljepsi nacin koristimo upravo u 
raspravi i debati. Prvo, pored samog dokaza, iznijet cemo i sve 
popratne cinioce tog dokaza i to onim Ijudima koji se baziraju 
samo na dokaze i koje mozes razuvjeriti samo putem dokaza, a 
to je mala specificna grupa Ijudi. Drugo, prije verbalnog izraza- 
vanja, navest cemo i sve uvodne napomene vezane za to, koje 
pobuduju zelju i strah, i to kod onili koji prihvataju verbalni 
govor, a to je vecina Ijudi. Trece, u uvodu, prije same rasprave, 
izlozit cemo sve cinjenice vezane za odredenu raspravu i to 
onoj osobi koju mozemo uvjeriti samo na taj nac5in, U to spa- 
daju svi oni koji se ne slazu s nama, kao naprimjer oni koji 
zastupaju misljenje da je Kur'an objavljen po nacelima grcke 
logike i njihovih termina. Ovo je migljenje, naravno, neprihva- 
tljivo s brojih taCaka gledista, no to nije naSa tema, vec smo to 
naveli usput. Onaj ko se obraca i prisjeca Allaha, njemu nisu 
neophodni vazovi, kao sto su neophodni nemarnom i zaluta- 
lom, jer takvoj osobi moramo pricati i drzati vazove kako bi se 
prisjetila i opomenula, te na taj nacin i okoristila. 

Rekii smo da mahane i slabosti predavaca ne trebamo gle- 
dati, jer kada bi time bili obuzeti, ne bismo se okoristili njego- 
vim vazom. Ljudska je dusa takva da se nece okoristiti rijecima 
onoga ko se ne ponasa shodno svome znanju niti se koristi 
njime. Smatraju da je to isto kao kada bi doktor propisao odre- 
deni lijek drugom covjeku, a i sam doktor boluje od iste bolesti, 
medutim on se na tu bolest ne osvrce niti joj pridaje paznju. 
Cak smatraju da je doktor u boljoj poziciji od vaiza koji se ne 
ophodi shodno svome znanju i onome o cemu vazi, jer doktor 
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se moze posluziti alternativnim lijekom, ili smatra da moze 

prevladati bolest, ili pak posluziti se nekim prirodnim lijekom. 

Medutim, kad je rije^ o vaizu, ono sto on prica jeste jedini put 

koji vodi ka spasu i on nema alternative, gto znaci da on mora 

ici tim putem. Zbog mogiacnosti izazivanja eventualne averzije, 

Suajb, a.s., svome je narodu rekao: "]a ne zelim ciniti ono sto vama 

zabrnnjujem" (Hud, 88). Neki od dobrili prethodnika kazali su: 

"Ako zelig da Ijudi ispoStuju tvoja naredenja ili se klone onog 

gto im zabranjujes, mora§, kada naredis, biti prvi koji ce to ispo- 

stovati i ispuniti. Is to tako, ako nesto zabranis, budi prvi koji ce 

se toga kloniti." Neko je izrekao sljedece stihove: 

"O ti koji zelis da poducis druge, 

da It si ti od toga nesto naucio? 

PropisHJeS bolemima lijek za njihove hole, 

a 5 torn bolom i sam zanocis. 
Ne iznosi tude mahane, a one su dio tebe, 

time sramotis i ponizavas sebe. 

Svome nefsM posveti se i grijeha se okani, 

kada to ispostHJes, bit ces mudrac odani. 

Tek tada tvoje ce se rijeci slusati i uzor biti 

I tada ce ti rijeci i poducavanje koristiti. " 

Prema tome, da bi nam koristile rijeCi i vaz druge osobe, 
uvjetje zanemariti njene mahane i nedostatke. 

Sto se tice prisjecanja Allahovih obecanja i Njegovih prijetnji, 
to svakako ulijeva strah i opreznost, a lijep savjet koristi samo 
onim koji vjeruju u Njega, koji Ga se boje i nadaju se Njegovoj 
milosti. Svevignji, dz.s., kazao je: "'Toje pouka za one koji se plase 
painje na onom svijetu" (Hud, 103). Na drugom mjestu rekao 
je: "...dozvat ce se onaj ko se Allaha boji." (El-E'la, 10). Takoder 
je kazao: "Tvoja ce opomena koristiti samo onome koji Ga se bude 
bojao." (En-Naziat, 45). Najjasnije nam na to ukazuje ajet: "...nego 
podsjeti Knr'anom onogn ko se prijetnje Moje boji!" (Kaf, 45). Stoga, 
da bi nam od koristi bill savjeti, ajeti i ibreti, moramo vjerovati u 
AUahovo obecanje i Njegove prijetnje, te ih se prisjecati. Inace, 
ra§ta od nabrojanog nece nam biti od koristi. 
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Ibret ostvarujemo tako gto cemo nas um usmjeriti na to i 
biti trezveni. Ibret znaci uzimanje pouke, a njena srz jeste; pre- 
noSenje propisa jedne stvari na stvar identicnu njoj. Znaci, ako 
vidimo da je nekog covjeka zadesila nedaca zbog grijeha koje je 
pocinio, znat cemo da svakog ko pofiini taj grijeh slijedi isto. 

Trezvenost je zdravo razmigljanje, zapazanje i shvatanje. 
Na taj nacin shvatamo sta nam koristi, a gta steti. Trezvenost 
je svjetlost kojom Allah odlikuje neke Svoje robove. Ljudi se 
razlikuju u jacini i kvalitetu te svjetlosti, jer se odrazava na nji- 
hovo shvatanje 1 zapazanje. Znacaj te svjetlosti za srce jeste kao 
i znafiaj vidljivosti za oko. 

Iskustva nekih ljudi koja su stekh i pribiljezili ih u djela 
govore nam da ce onome ko cesto izgovara: "Ja Hajju, ja Kaj- 
jumu, la ilahe ilia Ente!" {"O Zivi, o Vjeeni, nema boga osim 
Tebe") to oplemeiiiti srce i pamet. 

Sejhul-islam Ibn Tejmijja, Allah mu dusu oplemenio, 
cesto je izgovarao prethodne rijeci. Jednoga mi je dana rekao 
da ova dva Imena (El-Hajj i El-Kajjum) imaju vehk znacaj u ozi- 
vljavanju srca, a indirektno je ukazivao na cinjenicu da ta dva 
imena sa^injavaju Allahovo najvece ime (El-lsmul-a'zam). Cue 
sam ga kada je rekao: "Ko, izmedu sabahskog sunn eta i farza, 
fietrdeset puta izgovori: 'Ja Hajju ja Kajjumu, la ilahe ilia Ente, 
birahmetike estegisu' ('O Zivi, o Vjefini, nema boga osim Tebe. 
Molim te, smiluj mi se!'), te ustraje u tome, njegovo ce se srce 
oplemeniti i nece zamrijeti." 

Ko zna kako ciniti ibadet pomocu AUahovih lijepih imena 
i kako Mu se moliti pomocu njih, znajuci njihovu povezanost sa 
stvorenjima i Allahovom odredbom, te sta je covjeku potrebno, 
shvatiti ce to. Za svaku potrebu koja mu iskrsne on tacno zna 
kojim ce se Allahovim imenom moliti. Dobro iscitaj i razmisli o 
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kur'anskim i hadiskim dovama, vidjet ces da su tim principom 
i navedene. 

Datii na koje aludira (u Kur'anu) jesu oni koje ce prozivjeti 
na ovoiii svijetu, bilo ih mnogo ili malo. On trefaa znati da ce 
ti dani brzo proteci i da je to samo odredeni broj izdisaja i udi- 
saja. U odnosu na vjecnost, svaki taj izdisaj jeste poput hiljada 
i hiljada godina. Stoga, ovi prolazni dani neznatni su u odnosu 
na vjecne dane. Covjekovo vrijeme istjece, i on u svome zivotu 
ide ka U^ivanju ili Patnji. 

To je, za razumnog i razboritog, poput sna. Zato ce nasto- 
jati da svaki tren svoga zivota posveti onom sto Allah voli. 
Kada bi cinio one sto Allah voli, a zapostavio ono sto On naj- 
vi§e voli, veliku bi korist propustio, a sta tek reel za onoga ko 
radi nesto sasvim bezvrijedno po njega? Hi, sta reci za ^ovjeka 
koji radi ono zbog cega se njegov Gospodar srdi? Da nam Allah 
pomogne, nema snage niti mod osim kod AUaha. 

Postoji mogucnost da podrazuniijeva pod ispravnim 
razumijevanjem vremena, spomenutini u navedenoj recenici, 
one dane u kojima je Allah, dz.s., naredio Svojim poslanicima 
da svoje narode opominju tim danima, kao sto stoji u Kur'anu: 

jp\ Jl oyiiiJI ^ ^y r>>-i jl l^'lj^ J^y l^j' -J^J? 

"J Musaa smo poslali s dokazima Nasim: Izvedi narod 
svoj iz tmina na svjetlo i opomeni ga Allahovim danima!'" 
(Ibrahim, 5). 

Ibn Abbas, Ubej ibn Ka'b i Mudzaliid, r.a., Allahove dane 
protumacili su kao Allahove blagodati, a Mukahl ih je pro- 
tumacio kao dane u kojima ce se Allah osvetiti nevjernicima i 
gresnicima. 

Ispravno misljenje jeste to da se ti dani odnose na oba 
znacenja, tj. da je to neizbjezna kazna koja ce zadesih Allahove 
neprijatelje, a takoder i Allahova blagodat koju ce ukazati Svojim 
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miljenicima. Te blagodati i Allahova odmazda nad neprijateljima 
nazvani su "danima", jer ce se desavati u periodima till dana. 
Arapi imaju obicaj kazati: "Taj i taj poznaje dane Arapa i dane 
Ijudi opcenito", tj. desavanja koja su se odigrala u tim danima. 

Stoga, spoznaja tih dana razotkriva potike i ibrete koji su 
se desavali tih dana, te jacina njegove upucenosti i spoznaje 
tih dana odrazit ce se na izvlacenje njegove pouke i ibreta iz 
toga. Allah, dz.g., veli: "O kazivanju o njinia poiikaje za one koji su 
razumorn obdareni." (Jusuf, 111) 

Sve se to ne moze postici osim dstom i iskrenom namje- 
rom, bez slijedenja strasti i prepustanja prohtjevima i dusi koja 
nas navodi na zlo, jer se na taj nacin gasi svjetlost uma i razbori- 
tost srca, te sprecava slijedenje istine i odvodi od Pravoga puta. 
Znaci, takva osoba pouku ne moze nikako vidjeti. Ako covjek 
bude slijedio svoje strasti, njegove ideje, a i stavovi ce se pore- 
metit ce se i pokvariti, te ce mu lijepo uciniti ruznim i obratno, a 
nakon toga nece razlikovah istinu od neistine. Kao takvom, od 
kakve ce koristi biti prisjecanje na Allaha, razmisljanje o Njemu 
ili pak savjetovanje?! 

iibiranjE phda razmisljanja 

Pisac El-Menazila je kazao: "Plodove razmisljanja 
postizemo na tri nacina: kratkocom nade, razmisljanjem o 
kur'anskim ajetima i minimumom sljedeceg: druzenja s Iju- 
di ma, pustih zelja, vezivanja (srcem) za negto osim Allaha, 
sitostiispavanja." 

U stepenu tezekkura, prisjecanja Allaha, i izvlacenja 
pouka, beremo plodove tefekkurn, razmisljanja, jer je tezekkur, 
prisjecanje, uzviseniji od tefekkura, razmisljanja. Svaki stupanj 
ako se njena zavrsna faza odigra u predstojecoj, znaci da je ta 
predstojeca svecanija i bitnija od prethodne. Pisac je ovu fiinje- 
nicu utemeljio jos u uvodnom izlaganju ove knjige, tj. "Svaki 
stupanj potvrduje i poboljsava prethodni." Potom je naveo da 
se ti plodovi postLzu uz pomoc tri stvari. Prva je kratkoca nade, 
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druga: razmisljanje o Kur'anu i treca: izbiegavanje pet stvari 
koje kvare srce. 

Pomanjkanje i kratkoca nade, tj. da shvatimo da cemo 
uskoro preseliti na bolji svijet i da ce zivot brzo proteci. Ovo je 
nesto najkorisnije za srce, jer mu to saznanje pomaze da se bori 
ijl i koristi svaku priliku, koja vrlo brzo i nestane, kako bi ucinilo 

l' sto vise dobrih djela. Cak i pasivno srce, s tim saznanjem, usre- 

r dotocit 6e se na put ka onome svijetu, te ce eovjeka poticati da 

[' se pripremi za taj put i da sve sto je propustio nadoknadi. Zivot 

na dunjaluku, u zudnji za ahiretom, provest ce skromno. Srce 
koje vjeruje u pomanjkanje nade shvatit ce da ovaj svijet brzo 
prolazi i da ce se vrlo krako zadrzati na njemu. Znat ce da mu je 
na ovom svijetu ostalo vremena koliko jedna kap u dnu posude 
koju eovjek nastoji iskapiti, ili kao Sunce kada bude iznad brda 
i pocne zalaziti, pa dok ne zade. Samim ce tim shvatiti dugoro- 
enost ahireta i da taj period tek treba nastupiti, jer smo znakove 
Sudnjega dana vec uvidjeli. On i ahiret su poput putnika koja 
su se uputili jedan prema drugom, te se svakog Casa oCekuje 
susret. 

O pitanju kratkocenade dovoljni su nam sljeded ajeti 
Uzvisenog: i\J\s C^Js-lC* d/^y. ly^ ^ r^"^^ P*'^ ^^^1 ^•''^l 
hjk^^ "Sta ti mislis, ako im Mi dopustamo da godinama uzivaju i 
naposljetku ih snade ono cime im seprijeti..." (Es-Su'ara, 205-7); ^^JiJ 

ucinit ce im se da su b'oravili samo jedan cas u danu, i jedni druge ce 
prepoznati" Qunus, 45); i\i^ '} %i ^i \J± J i?)>: f>: ^vsK'N/ima ce 
se uciniti, onoga dana kada ga dozive, ddsu samojednu vecerilijedno 
jutro njezino ostali." (E-Naziat, 46); icjil^\ JU-U C>: S^.j^ ^'A ^ '^^ 
5^= ^^\-)'-:Ui Vi ^ o! Jii *^ "'Proveli smo dan Ui samo dio dana',^ 
odgovorit ce, 'piiaj bnekoji su brojali. ' 'Pa da, kratko ste proveli', red 
ce On, 'da ste samo znaliV" (EljMu'mlnun, 113-4); -^li o/}/{y.'^ 
S^uii \-^\ h\^.'^ [%: 4 y''^'^ ^! ^^. I '^J^y-^ "^ "^"S^ Dana kada 
dozive ono cime im se prijeti, uciriit ce im se da su ostali samo jedan 
cas dana. I dostal A zar ce ko drugi biti unisten do narod raskalasni!" 
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(El-Ahkaf, 35); i'iLj, ^'\ j J; ii 'ojj: i^^i;^^ \'js vi ^ :)! ^: ijSui; 
i;;:ni (l^j jj)' "/jerffln ce drugom tiho' govoriti: 'Niste osiali vise od 
desei ddna'.' Mi dobro znnmo o cemu ce oni govoriti lead najrazboritiji 
izmedu njih rekne: 'Ostali ste samo danjedanl'" (Ta-Ha, 103-4) 

Jednoga dana kada se Sunce nalazilo iznad obzorja, nepo- 
sredno pred zalazak, AUahov Poslanik, s.a.v.s., drzao je hutbu 
rekavgi: "Ono sto je proteklo od dunjaluka u odnosu na preo- 
stalo vrijeme jeste kao i ovaj vec protekli dan u odnosu na ovo 
malo sto je ostalo od njega."™ Jednom prilikom Allahov Posla- 
nik, s.a.v.s., prosao je pored grupe ashaba koji su popravljali 
narusenu kolibu, pa ih on upita: "'Sta je to?' 'Koliba nam se 
narusila, pa je popravljamo', odgovorige oni. Tada im on rec5e: 
'Mislini da nemate vremena za to.'"^^° 

Kratkoca nade zasniva se na dvije stvari: 

- dvrsto uvjerenje u prolaznost dunjaluka, te da cemo ga 
jednoga dana napustiti; 

- cvrsto vjerovanje u ahiret, te u njegov opstanak i vje- 
cnost. 

Nakon toga trebamo shvatiti gta je prece, te tome dati i 
prednost i prioritet. 

Vri/ednosti paz[|ivog citanja Kup'ana 

Da bi covjek pazljivo citao i razmisljao o Kur'anu, mora 
da se srcem i umom preda citanju i da dobro obrati paznju 
na znacenje toga gto cita. Upravo zbog ovoga je Kur'an i obja- 
vljen, a ne samo da bi se citao bez razumijevanja i pazljivog 
citanja. ^ Allah, dz.s., rekao je: i'^'^i^j -cu^ \j')j^ ^^'jd iui i&;^\ 4^1^ 
ujd^/i ij))!)- "Knjf^ii koju ti objavljujemo blagoslovljena je/da bi oni 
6 rijecima njezinim razmislili i da hi oni koji su razumom obdareni 
pouku primili" {Sad, 29); ^uuii ^Ji Ji ^t cfrjii h/)x: ^^ "Kako oni ne 
razmisle o Kur'anu, Hi su im na srcima katanci!" (Muhammed, 24); 

^ Hadis prenosi Tirmizi, 
^'Hadis prenosi Ibn Madza. 

569 f!. 



•':iKi^^ii^lii IBNKAJJfflEL-DteUJE 

•(?VVK 5uV?K ^?V>K wI9k ^W^X X^ V^X X< V>X ^t V»X X« V »X ^kVp^ ^VVX ^V/X ^v?i^ 

"Zasto oni o Kw'anu ne razniisle?" (El-Mu'niinun, 68); -^^Lri ;ilJ3;i 4 
Sjiii; jtiJUJ il;;^^ "Mije objavljujemo kao Kur'an na arapskom jeziku, da 
biste razumjeli." (Ez-Zuhruf, 3) 

Hasan je rekao: "Kur'an je spusten da bi se razmigljalo i postu- 
palo po njemu i zato znajte da ako ga citate, cLnite dobro djelo." 

Najvecu korist covjek za ovaj i onaj svijet ima u pazljivom 
iscitavanju i dugom razmisljanju o Kur'anu i koncentriranju na 
znacenje njegovili ajeta, jer ce tako uociti dobro i lose kao i sve 
gto vodi k tome. Shvatit ce puteve dobra i zla, njihove uzroke, 
ciljeve, ishode kao i konacno prebivaliste onih koji slijede put 
dobra, odnosno zla. Na taj ce nacin znati sta covjeka cini sretnim 
i gta je korisno za njega da izucava. Tako ce se nacela i temelji 
imana nastaniti u njegovonie srcu, nakon cega ce se taj iman i 
upotpuniti. Shvatit ce svrhu postoiania dunjaluka, a i ahireta. 
Kada bude citao o drugim narodima, vidjet ce zasto ih je Allah 
unigtio, odnosno nagradio, u danima koje je odredio, pa ce iz 
toga izvuci pouku i vidjeti Allahovu pravdu i dobrotu. Spoznat 
ce Gospodara, Njegova lijepa imena, sifate i radnje, sta On voli, a 
gta mrzi, kao i put koji vodi k Njemu, te kakva je nagrada onima 
koji su hodili tim putem dok se nisu susreli s Njim 1 kakve ga 
sve prepreke i nezgode mogu zadesiti na torn putu. Takoder ce 
na taj na^iin spoznati svoj nef s i njegove osobine, te sta kvari, a 
gta popravlja naSa djela. Spoznat ce put stanovnika Dzermeta i 
Dzehennema, kao i njihova djela, stanja i odlifija, zatim, stepene 
dzenetlija i dzehenemlija, te podjelu Ijudi i njihove zajednifke 
tacke, kao i one oko kojih su se razigli. 

Ukratko, spoznat ce Gospodara Kome se moli, te put koji 
vodi k Njemu, i sta ce postici onaj ko Mu dode. S druge sti'ane, 
spoznat ce jog tri stvari: u gta poziva gejtan, koji su to putevi 
koji vode k njemu i gta je zasluzio onaj ko se odazove njegovom 
pozivu, kakvo ga ponizenje i kazna ocekuju za to. 

Sest prethodno nabrojanih stvari covjek mora dobro 
poznavati, uocavati i razmisljati o njima, a nakon sto ih spozna, 
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hit ce vezan za ahiret, i samo ce mu on biti na umu kao da zivi 
na njemu, a ovaj svijet zapostavit ce kao da uopce ne postoji 
na njemu. Tako ce, u svemu spornon\, uvidati ispravno od 
neispravnog, i vidjet ce istinu kao istinu, a neistiiiu kao takvu. 
Steci ce svjetlost pomocu koje ce razlikovati uputu od zablude 
i prohtjeva, gto ce mu uliti dodatnu snagu, zivot, sirokogru- 
dnost radost i veselje u njegovom srcu. Bit ce obuzet stvarima o 
kojima drugi Ijudi i ne razmisljaju. 

Zna^enje kur'anskih ajeta bazirano je na tevhidu, AUaho- 
voj jednoci i dokazima koji to potvrduju. Kur'anski ajeti upo- 
znaju nas takoder s AUahom i Njegovim savrsenim svojstvima, 
te svojstvima koja Mu ne dolikuju. Isto tako upoznaju nas s vje- 
rovanjem u vjerovjesnike, te n£im iznose dokaze koji potvrduju 
da su govorili istinu i da su doista bili AUahovi vijesnici, i kakav 
treba biti nas odnos prema njima. Zatim nam kur'anski ajeti 
ukazuju na postojanje meleka, koji Ijudima dostavljaju AUa- 
hove naredbe i koji ih pomazu u njihovom zivotu, Allahovom 
dozvolom i voljom, te koja je njiliova funkcija na Zemlji i nebe- 
sima i koja je njiliova veza s Ijudima od trena kada im se uda- 
hne dusa u maj^inoj utrobi, pa sve do njihove smrti i susreta s 
Gospodarem. Kur'anski ajeti upoznaju nas i s ahiretom, te sta je 
Allah, dz.s.^pripremioSvojimgticenicimauVjecnom uzivanju, u 
kojem nece osjetiti bol niti tjeskobu, a sta Svojim neprijateljima 
i kakva ce njihova kazna biti, u kojoj nece osjetiti radost, uzitak, 
odmor ili srecu. Sve je to Allah, dz.s., na najljepsi nacin opisao 
i pojasnio, i to putem Svojih naredbi i zabrana, propisa i odre- 
dbi, halala i harama, pouka i opomena, prica i primjera, uzroka 1 
mudrosti, principa i ciljeva, ukazujuci Ijudima na sve to. 

Znacenja Njegovih ajeta covjeka, lijepim obecanjem, 
poticu na pokornost Gospodaru, a Njegovom ga kaznom 
zastrasuju, opominju i pripreniaju za Teski dan, Ukazuju mu 
na svjetlost pravog misljenja u tanii raznih stavova i mezheba. 
To Covjeka odvraca od stranputica i novotarija, a potice ga, kad 
god mu se ukaze prilika, da se zahvali svome Gospodaru na 







ff 




I 



I I 









I IBNKAJJIMEL-DtoJJE | 

iw jK X*V jX X^V^X Jf^V^X X*V/X sr^Vrt 

ukazanim blagodatima. Isto tako, to ce mu pomoci da razlikuje 
halal od harama, te ce se suzdrzati i nece prelaziti granice kako 
ne bi propao, a srce ce mu biti fiisto i daleko od zablude i stran- 
putice. Prepreke i teskoce bit ce mu maksimalno olaksane, sto 
ce ga poticati na napredovanje kad god mu ponestane odiuke 
i volje, te kada posustane na svome putu napredovanja, jer ce 
se uskoro rastati od ovog svijeta. To ce mu biti kao vodilja koja 
ce ga predvoditi i ukazivati mu na Pravi put, Kad god upadne u 
neprijateljsku zamku, ili mu neSto nepredvideno iskrsne/ ta ce 
ga vodilja upozoravati i poticati ga da se osloni na AUaha i da 
od Njega trazi pomoc i govori: "Hasbijallahu ve ni'mel-vekil." 
("Allah mi je dovoljan i On je najbolji oslonac") 

U razmiSljanju o Kur'anu, njegovom iScitavanju i razumi- 
jevanju postoje jog daleko vece koristi i mudrosti od nabroja- 
ruh. 

Ukratko, to je najveca riznica koja covjeku, dok razmislja, 
dariva srz znaCenja kur'anskili ajeta i poruka. 

^'Neka tvoje srce cezne samo za Njegovim bascama, 

Jer one pripadaJH samo takvim srcima. 

Razumijevanje je kljuc od riznice znanosti, 

Pronadi kljuc, dobit ces i riznicu. 

Neplasi se bidata i noviteta u vjeri 

Sve dok si u okrilju Kur'ana. 

Koga Kur'an bude cuvao i stitio, 

Taj se nece plasiti neprijatelja i njihovog uboda. 

Ne piasi $e sumnji koje ubacuju, 

A kada zapadnes u nju, nadaj se Allahovoj pomoci. 

Tako miAllaha, ako se covjek poboji njibove smutnje, 

To je zbog slabosti srca i njegove nemoci. 

Staje sepavom jarcu koji zeli 

Da se trka s lavom punim snage koji naprijed hrli. 

Ili dimu zapaijenog smeca koji se do Sunca uzdigao 
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»H V jK ^^V jK X^VfK ^V^K X^VifX X^V^X Tf^V^K ST^Y^X XtV?^ ^W? 
Nastojeci zakloniti tu svjetlost koja nas obasjava 
III kukavici plasljivoga srca koji pokusava 
Zarobiti hrabrog konjanika isukanoga mam'' 

Sta kvari srce 



Pet stvari, na koje smo jos ranije stavili akcenat, kvari srce: 
festo mijesanje s narodom {hilta), pusta zelja (temenni), veziva- 
nje za neSto mimo Allaha, sitost i spavanje. Ovih pet stvari 
najvige kvare srce. 

Navest cemo njihov zajednicki uijecaj, a zatim zasebne 
osobenosti svake od njih. 

Znaj da srce putuje k Allahu, dz.s., i ahiretu, te da ono 
razotkriva put Istine i nacin hodenja tim putem, Zatim, srce 
nam razotkriva sta narusava naSu du^u, nefs, i na§a djela. 
Takoder nam ukazuje na moguce prepreke na torn putu, i to 
nagom svjetlogcu, zivotom, snagom, zdravljem, cvrstom odlu- 
kom, i sta bi nam stetilo po nas sluh i vid, te koje su to stvari 
koje nas zaokupljaju i ometaju. Ovih pet stvari mogu ugasiti 
covjekovu svjetlost, izokrenuti sliku koju vidi, opteretiti njegov 
sluh, ako to ne sprijeci, Isto take, one niu mogu oduzeti svu 
snagu, narusiti mu zdravlje i poljuljati cvrste odluke, prekinuti 
njegove vise ciljeve i vratiti ga unazad. Onaj ko ove stvari ne 
shvata, njegovo je srce vec mrtvo, jer nema rane koju ce mrtvac 
osjetih. Stoga, to ce spre^avati u svakoni pokusaju njegovog 
napredovanja, odvojit ce ga od puta koji ga vodi ono me zbog 
cega je stvoren i u cemu mu je istinsko blagostanje, sreca, vese- 
Ije i uzivanje. 

Covjek ne moze osjetiti blagostanje, uzitak, radost iU savr- 
§enstvo, osim spoznajom Allaha i Ijubavlju prema Njemu. Osje- 
caj spokoja moze osjetiti samo Njegovim spomenom, radost i 
srecu Njegovom blizinom i zudnjom za susretom s Njim, jer je 
upravo to prvi Dzennet. Takoder, covjek nece osjetiti uzitak na 
ahiretu, niti uspjeh, osim u Njegovoj blizini u Kuci uzivanja, u 
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Dzennetu vjecnom. Stoga, covjek ce imati dva Dzenneta, nece 
uci u drugi, ako prije toga ne ude u prvi, 

Cuo sam sejhul-islama, Ibn Tejmijiu, Allah mu dusu ople- 
menio, kada je rekao: "Doista na dunjaiuku postoji Dzennet. 
Onaj ko ga ne osjetl, nece uci ni u ahiretski Dzennet." 

Neki gnostici (arifi) kazali su: "Doista ponekad srce zapa- 
dne u stanja za koja mozemo kazati: 'Ako dzenetlije osjete 
neSto sli^no tome, zaista ce iniati lagodan zivot.'" 

Neki koji vole Allalia kazali su: "Jadni su dunjalut^ari! 
Napuste dunjaluk, a ne osjete ono najljepge na njemu." "A §ta 
je to najljepse na njemu?", upitase, a oni odgovorise: "Ljubav 
prema Allahu, druzenje s Njiiri, zudnja za susretom s Njim, 
ulaganje truda na Njegovom putu i zapostavljanje svega gto ne 
vodi k Njemu." Jos su dodali slif nih rijeci. 

Svako ko iina zivo srce osvjedocit ce ovo i spoznat 6e slast 
toga. Medutim, ovih pet stvari spreCavaju nam to i odvode srce 
od till navedenih momenata i ne dozvoljavaju mu da hodi tim 
putem, jer mu pronalaze razne bolesti i smetnje koje, ako ih se 
covjek ne rijesi, m.ogu biti kobne po njega. 

Cesto mijeganje s narodom puni ^ovjekovo srce dimom 
Ijudskih udisaja, sve dok niu srce ne pocrni i dovede do gomi- 
lanja brige, tuge i slabosti, te preuzme teret loseg drustva koji 
ne moze nositi, pri cemu zapostavlja svoju korist, jer je zao- 
kupljen njima i njihovim problemima. Njegove misli plovit ce 
vodama njihovih potreba i zelja. Medutim, sta je pripremio kod 
Allaha i za Vjecnu kudu?! 

Pored toga, koliko je briga i gtete nanijelo cesto mijesa- 
nje s narodom, i koliko je to blagodati uskratilo, ili koliko je to 
puta dovelo do smutnje, a sprijecilo lagodnosti? Koliko puta se 
dozvolilo zabranjeno i dovelo do nedace? Sta Ijudima donosi 
Statu i smetnje osim tih istih Ijudi? Da li je za smrt Alije ibn 
Ebu Taliba iko vige kriv do upravo Ijudi koji su ga okruzivali? U 
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tome su bill ustrajni sve dok ga nisu ubili zbog rijefi koje ce ga 
uvesti u Vjecni uzitak. 

Ovo mijeSanje na dunjaluku izgleda kao iskreno druzenje 
i ugadanje jednih drugima. Medutim, kada se razotkrije prava 
istina, to ce se pretvoriti u mrznju, i pojedinac ce^ od zalosti, 
svoje ruke gristi, kao sto UzviSerd veli: 

"Nfl Dfln kada nevjernik prste svoje bude grizao govorecU 
'Kamo srece da sani se uz Poslanika Pravog pitta drzao. Kama 
srece, tesko meni, da toga i toga za prijatelja nisam iizeo, on 
me je od Kur'ana odvratio nakon sto mi je priopcen bio!'" 
{El-Furkan, 27-9). 

Takoder je kazao: "Tog Dana ce oni koji sujedni drugima bili 
prijatelji postati neprijatelji, sarno to nece biti oni koji su se Allaha 
hojaU i grijeha klonili" (Ez-Zuhruf, 67). Allahov miljenik Ibrahim 
svome narodu rekao je: 

i ^ ^ " " f ^ 1 * ^ ^ y- »' ^ ^ ^ 

'"Vf sfe', rece on, 'mimo Allaha kumire prihvatili da biste 
u zivotu na ovome svijetu medusobne prijateljske odnose 
odrzavaU, a poslije, na Sudnjem danu, jedni drugih cete se 
odricati i jedni druge cete proklinjati, vatra ce vase boraviste 
biti, i niko vani u pomoc nece nioci priteci.'" (El-Ankebut, 25) 

Takvi su mnogoboSci, u svemu gledaju svoju korist. Umi- 
Ijavaju se dok bivaju potpomognuti u svojim namjerama, ali 
£im nemaju koristi, to se prekida i pretvara u zalost, tugu i bol, i 
umjesto da se nastave voljeti, oni se pocinju mrziti, proklinjati, 
koriti i ponizavati jedni druge, jer su uvidjeli da je ta korist pre- 
rasla u tugu i patnju, i u to se mozemo uvjeriti ako pogledamo 
stanje musrika koji su ponizeni kada nestane interesa. Stoga, 
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svaka pomoc i Ijubav, ako nije iskrena, zasigurno ce se preobra- 
ziti u mrzniu i netrpeljivost. 

Ispravan i koristan odnos naspram mijesanja jeste: da se 
druzimo s Ijudima u dobru, kao sto su dzuma i dzemat, sveca- 
nosti, hadz, stjecanje znanja, dzihad i savjetovanje, nasihat, i da 
se izoliramo od njih u svemu sto je opca steta, i od prekomjer- 
nog opustanja s njima, pa makar nam to bilo i dozvoljeno. Ako 
pak bude prisiljen da je s njima u onome §to je stetno, neka se 
dobro cuva i bude oprezan da ne sudjeluje i podrzi ih u tome. 
Ako ga budu uznemiravali i vrijedali, neka se strpi, jer ce ga 
zasigurno uznemiravati dok god ne bude imao snage i moci da 
se suprotstavi. Medutim, to uzneiniravanje i vrijedanje kasnije 
ce prerasti u ugled, postovanje i Ijubav. Pohvalit ce ga oni, a i 
vjernici, pa cak i Gospodar svih svjetova. AH, ako se uklopi s 
onima koji ga uznemiravaju i podrzi ih, uslijedit ce ponizenje i 
mrznja, i korit ce ga oni i vjemici, pa i Gospodar. 

Prema tome, najbolje mu je da trpi to sto ga uznemira- 
vaju i vrijedaju, jer ce se situacija ubrzo promijenjti u njegovu 
korist, a na kraju ce osjetiti i slast toga. Ako bude primoran da 
se s njima prekomjerno druzi, neka se potrudi da to pretvori 
u korisno druzenje, koliko je u mogucnosti. Treba biti hrabar 1 
ojacati svoje srce, te se ne osvrtati na sejtanske vesvese koje mu 
nastoje odvuci paznju, dogaptavajuci mu kako je to pretvaranje 
i zelja za dokazivanjem svojih djela, stanja i si. U tom slucaju 
treba se odupirati i boriti protiv toga, i traziti od AUaha pomoc, 
te nastojati, shodno svojim mogucnostima, utjecati na njih. 

Ako ne usptje u tome, neka svoje srce nastoji o^uvati, kao 
Sto bi c^uvao da dlaka ne padne u tijesto. Medu njima bit ce pri- 
sutan fizicki, a ustvari dusevno odsutan, uz njih, a tako daleko, 
izgledat ce kao uspavan, a ustvari je potpuno budan. Gledat 
ce u njih, ali ih nece vidjeti, slusat ce ih, ali nece razumjeti Sta 
govore, jer se svojim srcem uzdigao do visokoga druStva, gdje 
Allaha slavi oko ArSa s cistim i uzdignutim dusama. Zar postoji 
za dusu neSto teze od toga?! To je laliko samo onima kojima je 
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Allali olaksao. Da bi to rob postigao, mora da biti iskren prema 
AUahu, dz.g., stalno Mu se obracati i uvijek Mu biti ponizan 
i skruSen, U tome ce nam pomoci samo iskrena Ijubav, stalno 
prisjecanje srcem i jezikom i ostavljanje preostalih cetiri stvari 
koje cemo sada navesti. To ce covjek postici samo ako bude 
ispunio odredene uvjete, te mu Allah podari potrebnu snagu, 
nakon sto se cvrsto i iskreno odluci i ocisti od svega sto je mimo 
Allaha, a On najbolie zna. 

Drugs stvar kaja kvari srce 

To je ploviti moren\ pustih zelja, koje nema obale. U to 
more uplovljavaju samo propalice ovog svijeta, kao sto se kaze: 
"Pusta zelja jeste glavnica imetka propalica." Oprenia koju 
putnici na tom putu posjeduju jesu samo lazna sejtanova obe- 
canja, iluzije i izmisljotine. Valovi laznih nada i propalih iluzija 
zapljuskuju putnike i poigravaju se s njima kao sto se psi poi- 
gravaju s leSinom. Lazna nada jeste jedino Sto posjeduje svaka 
sramotna podia i niska dusa, nefs. Ona nema nikakav visi cilj 
pomocu kojeg bi spoznala istinu, i zadovoljila se pustim nada- 
njima. Svako je u nekom svom halu; neki nastoje imati moc i 
vlast; neki da bi druge udarali i tlacUi po Zemlji, a neki pak da 
bi putovali po svijetu. Neki imaju zelju da posjeduju mnogo 
novca i veliko bogatstvo, ili zene^ ili golobrade niladice. Osoba 
koja ima takve zelje, ona te zelje sebi predoCi i dozivljava to kao 
da je takve zelje vec ostvarila i nasladila se time. Medutim, dok 
je to stanje nije jos popustilo, probudi se i shvati da je to ustvari 
bila samo njena ruka i postelja. 

Osoba s vigim ciljem posjeduje ambicije i zelje koje su 
vezane za nauku i vjerovanje, iman, te za djelo koje ce je pribli- 
iiti AUahu kako bi boravila u Njegovoj bhzini. Njene su zelje 
vjerovanje, svjetlost i mudrost, dok su zelje ranije navedenih, 
varke i lazi. 

AUahov Poslanik, s.a.v.s., pohvalio je onog ko zeli postici 
dobro, hajr, jer, mozda, njegova nagrada, u nekim slucajevima/ 
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moze biti ista kao i onoga ko ostvari te zelje. Primjer toga jesu 
covjekove rijeci: "Da imam novca, postupio bih poput tog i tog 
koji u svom novcu gleda Allahov hatar, odrzava rodbinske 
veze i udjeljuje odredeni dio tog novca." Poslanik, s.a.v.s., 
za njih kaze: "...sljeduje ih ista nagrada."^" AUahov Poslanik, 
s.a.v.s., ma Oprosnom hadzu vise je volio obaviti temettu^'^ i ski- 
nuti ih'rame, all da nije sa sobom vec poveo kurban i zanijetio 
kiwn.^" Medutim, Allah, dz.s., upisao mu je nagradu kirana, jer 
ga je i obavio, a takoder i nagradu temettua, jer je to zelio. Znaci, 
zaradio je obje nagrade. 

Treca stvar knja kvarl srce 

To je vezivanje za negto mimo Allaha, dz.g. Ovo je ujedno 
i najopasnija stvar po srce. 

Ne postoji nigta gtetnije za srce od ovoga, niti iSta inoze 
uskratiti korist i radost srcu kao ovo. Ako se covjek veze za 
nesto mimo AUaha, Allah, dz.g., prepustit ce ga tome cemu 
se predao i On mu nece pomoci. Allah mu nece dozvohti da 
postigne ^eljeni cilj zato sto se vezao i predao necemu mimo 
Njega. Zbog toga, kod Allaha mu se nece pruziti sansa, mti ce 
postici ono za §to je bio vezan. AUah, dz.g., kaze: ^^j^ ^ b^O 

^U ^ hs^h ^^ ^^ '^ * '^ '^ 'y^ ^^ ^'^ "^ '"' "'""'' '^"'''" 
vrihmtaju hozdhstba, da im ona budu ponos i slava! Tako ne vnljal^ 

Bozanstva ce poricati da su im oni robovali, bit ce proHv njihr 

(Merjem 81-2). Na drugom mjestu Svevisnji veli: idji ^ b^G 

S,>;l li d ^3 fj:>^ 5,iJ^: V * i.>: ^ ^W'..^ec pored Allaha 

prihvataju bozanstua druga ne bi li im pomogla ona! A pomoci im 

nece mod, a oni su njima vojska poslusna!" (Ja-Sin, 84-5) 

-" Hadis prenosi Tiimizi. 

^' Temeltu jeste vrsta hadza u kojem covjek obavi prvo umru, potom skine ihiame, 

da bi ih obukao tek pred odlazak na Arefat. (Prim, prev.) 

^' Kiran jeste vrsta had^a u kojem had^ija vodi sa sobom &tvu koju ce zaklat! na 

Mini prvog dana Bajrama. (Prim, prev.) 
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Najzapostavljeniji Ijudi jesu oni koji su se vezali za nesto 
niimo AUaha, jer korist koju je propustio, sreca i uspjeh, daleko 
su vece i prece od onoga za sto se vezao, jer je to izlozeno pro- 
laznosti i nestanku. Primjer covjeka koji se nije oslonio i vezao 
za Allaha, jeste kao primjer onoga ko trazi spas od vrucine ili 
hladnoce pod paukovom mrezom, koja je najslabija. 

Ukratko, tenielj i pravilo koje definira mnogobostvo, girk^ 
jeste: vezivanje za neSto mimo Allaha, a takva osoba zasluzuje 
prijezir i nece imati potporu, kao Sto Uzviseni veil: 'We stavljaj 
uz AUaha hozanstva drugoga, da tie biprezren i hezpotpore H ostao!" 
(El~Isra, 22). "Prezren", znaci da mu se niko nece zahvaliti, 
a "nece imati potporu" znaci da mu nece niko pomoci. Prva 
su vrsta bespomocne, ali pohvalne osobe, kao npr. onaj ko je 
bespravno potlacen. Druga vrsta su prezrene, ali potpomo- 
gnute osobe, kao npr. osobe koje tlafe druge, ali su ujedno i 
one bespravno potla^ene od drugih. Treca vrsta su pohvalne i 
potpomognute osobe. To su osobe poput onih koji su u mogu- 
cnosti da tla&, ali nece i koji se vladaju po Istini. Medutim, 
mnogobozac, mugrik, koji se veze za nesto mimo Allaha, spada 
u najgoru, f etvrtu, vrstu Ijudi, a to su oni koji nisu ni pohvalni, 
niti su potpomognuti. 

Cfitvrta stvar bja kvari srce jes!e hrana 

Ovo moSemo podijeliti na dva dijela: 

- prvi: hrana koja kvari srce, jer je u osnovi zabranjena. 
Primjer su zabranjene stvari koje mozemo podijeliti na dva 
dijela: 

1. zabranjene, haram, stvari Allahovim pravom, hakkom. 
U to spadaju: strv, krv, svinjsko meso, derace zivotinje i ptice 
grabljivice; 

2. zabranjene, haram, stvari c5ovjekovim pravom, hak- 
kom. U to spada: ukradeni, oteti i opljackani imetak, te svaki 
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imetak koji je oduzet bez volje vlasnika, bilo to zbog prisile, ili 
njegovog stida i prijezira da to kaze; 

- drugi: Krana koja kvari srce zbog prevelike kolicine, kao, 
naprimjer, rasipanje, israf, halala i pretjerana sitost, jer nam to 
otezavaizvrgavanje ibadeta. tovjekje obuzet svojim stomakom 
i nastoji ga napuniti, a kada ga napuni, nastoji se toga rijesiti, 
jer ga to opterecuje i uznemirava i ojacava mu strasti. Takoder, 
na taj naCin sejtanov utjecaj biva jaci i sejtan ima vise prostora 
da se krece i manipulira, a poznato nam je da se on krece kroz 
nas poput krvi. Post sejtanu suzava prostor i suzbija ga, a sitost 
mu prosimje prostor i pruza mu vecu mogucnost utjecaja. 
Osoba koja jede puno ona ce piti, spavati, a i izgubiti puno. U 
poznatom sehadisu kaze: "Najgora posuda koju covjeknapuni 
jeste njegov stomak. Sinu Ademovom do vol j no je nekoliko 
zalogaja. Ako vec zeli da se najede, neka jednu trecinu napuni 
liranom, drugu picem. a trecu neka ostavi praznu kako bi lakse 
disao,"^" Pricaju da se Iblis, Allah ga prokleo, ukazao Jahjau, 
sinu Zekerijaovom, a.s., te ga Jahja upita: "Da li si ikad uspio da 
me nagovorig na nesto?" A ovaj mu odgovori: "Ne, medutim 
jedne noci ponudeno ti je da jedes, i ja sam te namamio, tako da 
ti se otvorio apetit i najeo si se, a potom si prespavao svoj vird." 
Na to mu Jahja rece: "Allah me unistio ako se ikada vige pre- 
jedem!" "I mene unigtio ako ikada vise covjeka nasavjetujem", 
odgovori Iblis. 

Peta stvar koja kvari spcb; pretjEranD spavanje 

To umrtvljuje srce, cini tijelo teSkim, odnosi vrijeme 
i donosi nemar i lijenost. Spavanje moze biti jako pokudeno, 
a takoder i stetno po tijelo. Najbolje je spavati same prilikom 
velike potrebe za tim. Spavanje pocetkom noci korisnije je i 
bolje nego krajem noci. Takoder, spavanje usred dana korisnije 
je nego u toku njegovog pocetka ili isteka, a sto vise nase spava- 
nje odgodimo do pocetka ili kraja dana, korist se smanji, a steta 

^* Hadis prenosi Tirmizi. 
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poveca, a pogotovo u vrijeme ikindije. Pocetkom dana moze 
spavati samo onaj ko nije spavao nocu. 

Pokudeno spavanje jeste spavanje izmedu sabah-namaza 
i izlaska Sunca, jer je to vrijeme kada se sevapi zaraduju. Pobo- 
znjaci su torn periodu pridavali posebnu paznju. Kada bi citavu 
noc proveli u ibadetu, ne bi dozvolili da ill taj period prode sve 
dok Sunce ne izade. To je period pocetka dana i njegov "kljuc". 
Zatim, to je vrijeme kada se opskrba spugta i dijeli, te vrijeme 
kada se bericet spusta i period od kojeg dan pocinje. Kako taj 
period provedemo, tako cemo provesti i cijeli taj dan. Stoga, u 
to vrijeme mozemo spavati samo u slucaju prijeke potrebe, 

Ukratko, najodabranije i najkorisnije vrijeme za spavanje 
jeste prva polovina noci i zadnja gestina. To je ukup)no oko 
osam sati, i to je, i po doktorima medicine, najbolje vrijeme. Ko 
god doda na ovo, ili oduzme, to ce utjecati na njegovu psihu i to 
shodno tome koliko su dodali, odnosno oduzeli. 

Vrijeme u kojem ne vrijedi spavati jeste sanii pocetak 
noci, tj. odmah po zalasku Sunca, dok ne nastane jacijsko 
cmilo. AUahov Poslanik, s.a.v.s,, nije volio tada spavati. Stoga, 
spavanje u to vrijeme nije u skladu s vjerom, a ni s obicajem. 

Kako god pretjerano spavanje izaziva ove gtete i bolesti, 
isto tako nesanica i sustezanje od spavanja izaziva druge stete 
i bolesti koje mogu biti jog vece. Naprimjer, loge raspolozenje i 
mrzovolja, navikavanje duge na nesto neprirodno, nedostatak 
svjezine koja pomaze u razumijevanju i radu. Takoder se poja- 
vljuju i druge stete pored kojih se srce ne moze okoristiti, a ni 
tijelo. Svijet je stvoren potpuno uskladen, i ko se vlada shodno 
tome, steci ce korist. Da nam Allah pomogne. 

Stepen "pridrzavanje", i'tisam 

Zatim srce dolazi na stepen "pridrzavanja". 

"Pridrzavanja" ima dvije vrste: pridrzavanje - trazenje uto- 
cista kod AUaha i, pridrzavanje - drzanje za uze Allahovo. Allah, 
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uzvisen da je, ve\i:4)'ycTj\^'M JJ^}jl^\j^"Svi se cvrsto Allahova 
uzeta drzite i nikako se ne razfedinjufte" {Alu Imran, 103), i i\jL^\j 
'j^\ '^'/sp'^'^^';>'^\o^'\..i u Allaha se pouzdajte; Onje Gospodar 
vds, i to kakav Gospodar I kakav zastitnik" (El-Hadzdz, 78) 

ElA'tisam jeste {rijefi) na oblik ifti'al od korijena el-ismet 
- zastita. Ona oznacava Cvrsto drzanje za ono sto te stiti i spre- 
cava od onoga sto treba izbjegavati i cega se treba pribojavati. 
Prema tome, el-ismet ]e zagtita, a el-i'tisam trazenje zastite i uto- 
cista. Otuda se i utvrde [el-kila) zovu el-avdsim - zasticenim, 
zbog njihove nepristupacnosti i zasticenosti. 

Stozer ovosvjetske i onosvjetske srece jeste u trazenju 
utocigta kod Allaha i pridrzavanju za Njegovo uze. Nema 
srece niko osim onaj ko se cvrsto ne prihvati za ove dvije 
vrste zaStite. 

Drzanje za AUahovo uze Stiti od zablude, a drzanje za 
Allaha stiti od propasti. Putnik prema AUahu jeste kao onaj ko 
putuje prema svome cilju, potrebni su mu putokaz i sigurnost. 
Do svoga cilja ne moze doci prije nego sto ove dvije stvari ne 
osigura. Putokaz jeste garancija da ce biti sacuvan od lutanja, i 
na Pravi put upucen. On je oprema, snaga i oruzje koji mu osi- 
guravaju sigurnost od drumskih razbojnika i poSasti puta. 

Drzanje za Allahovo uze jeste uzrok uputi i slijedenju 
putokaza, a traienje utocista kod Allaha predstavlja snagu, 
opremu i oruzje kojim se brani na putovanju. Zbog toga se pret- 
hodnici razliCito izrazavaju o pitanju drzanja za Allahovo uze, i 
to nakon sto svi oni skrecu paznju na spomenuto znacenje. 

Ibn Abbas, r.a., veli: "Cvrsto se drzite Allahove vjere,"^^^ 

Ibn Mesud, r.a., veli: "To je dzemat." A rekao je i: "Dobro 
euvajte dzemat. On je Allahovo uze za koje je naredio da ga se 
drzi. Ono sto vam je mrsko u dzematu i pokornosti bolje je od 
onoga Sto volite u razdoru." 

"= Ovaj i sljedeifih nekoliko navoda tumaCe znaienje "pridr&vanja za Allahovo uie". 
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Mudzahid i Ata kazu: "To je 'ugovor' s AUahom", a 
Katada, Es-Suddi i ninogi drugi komentatori Kur'ana kaiu: 
"TojeKur'an." 

Ibn Mesud, Allah njime zadovoljan bio, od Vjerovjesnika, 
s.a.v.s., prenosi, da je rekao: "Ovaj je Kur'an, uistinu, Allahovo 
uze, jasno svjetlo, koristan lijek, Stit onome ko ga c^vrsto pri- 
hvati i spas onome ko ga slijedi." Alija ibn Ebu Talib, Allah 
njime zadovoljan bio, od Vjerovjesnika, s.a.v.s., prenosi da je 
Kur'anu rekao: "On je AUaliovo uze cvrsto, jezici se njime ne 
zapetljavaju, ne izaziva dosadu ^estim uCenjem i ucenjaci se 
njega ne zasicuju 
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Mukatil kaze: "AUahove zapovijedi (drzite se) 
i pokornosti Njemu, i ne razbijajte se kao gto su se razbili 
jevreji i krscani." 

U Muvettau Malika koji prenosi od Suhejla ibn Ebu Saliha, 
on od svoga oca, a on od Ebu Hurejre, r.a., stoji da je AUahov 
Poslanik, a.s., rekao: "Allah je kod vas zadovoljan s tri stvari, 
a mrsko mu je troje: zadovoljan je da mu robovanje cinite i da 
Mu nista ne pridruzujete, da se cvrsto drzite AUahova uzeta 
i da savjetujete one koje je Allah nad vama postavio, Mrzi kod 
vas troje: rekla-kazala, rasipanje imetka i mnoga zapitkivanja." 
Hadis prenosi Muslim u SahihiL 

Autor El-Menazila veli: "Drzanje za Allahovo uze jeste istra- 
javanje na pokornosti Njemu, pazeci na Njegove zapovijedi." 

Autor pod rijecima "paziti na zapovijedi" misli na izvr- 
Savanje (djeia) pokornosti, zato §to je pokornost Allah zapovi- 
jedio i ona Mu je draga, a ne da se izvrgava iz ciste navike niti 
motivirajuceg razloga koji nije izvrsavanje zapovijedi. Take 
Talk ibn Habib o bogobojaznosti kaze: "To je djelovanje poko- 
ravajuci se AUahu, po svjetlu od AUaha, nadajuci se nagradi 



^' Hadis prenosi Ibn Mirdevejh. 
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Allahovoj; kao i izbjegavanje nepokornosti AUahu, po svjetlu 
od Allaha, plaseci se kazne Allahove." 

To su: vjerovanje, iman, i 'ocekivanje' na koje Vjerovje- 
snik ukazuje rijecima: "Ko bude postio ramazan vjerujuci i 
oeekujuci nagradu, i ko bude Noc kadra proveo u namazu vje- 
rujuci i ocekujuci nagradu, bit ce mu oprosteno." Post i namaz 
su pokornost, a 'vjerovanje' je 'paziti na zapovijedi'. Iskrenost 
motiva znaci da vjerovanje bude to koje nareduje, ne nesto 
mimo njega, a 'ocekivanje' znaci nadanje Allahovoj nagradi. 

Drzanje za Allahovo uze stiti od novotarije i posasti djela. 
A Allah najbolje zna. 

Trazenje utofiista kod Allaha znaci pouzdanje u Njega, 
trazenje zastite i utocista kod Njega, trazenje da robu bude 
zastitnik i cuvar, te da ga ucini "nepristupaCnim" i odbrani ga. A 
plod pridrzavanja za Njega jeste odbrana roba. Allah brani one 
koji vjemju, tako da od Svog roba vjernika, kada on zastitu od 
Njega zatrazi, udaljava svaku stazu koja vodi pokvarenosti i od 
nje ga stiti. Brani ga od sunmji i pozuda, cuva ga od zamki nje- 
govih javnih i tajnih neprijatelja i od zla njega samoga. Cuva ga 
od pokretaca uzroenika zla nakon gto se oni ostvare, i to ono- 
liko koliko je jako i c^vrsto pridrzavanje za Njega, nakon cega 
se uzrocnici zla gube. Stiti ga od njihovih pokretaca i povoda. 
Stiti ga od Svoje predodredenosti Svojom predodredenoscu, od 
Svoje volje Svojom voljom i daje mu zastitu Sobom od Sebe. 

Autor El-Mennzila kaze: "Trazenje utocista kod Allaha 
jeste uzdizanje od svake prlvidnosti." 

"Prividnost" kod njega oznac!ava sve onoSto nije Allah, 
dz.s. A "uzdizanje" je uspinjanje od osvjedocenja Njegova 
einjenja koristi ili gtete, Njegova davanja i uskracivanja, Nje- 
gova djelovanja (te'sir) prema Allahu, uzvigen da je. Ovim 
se aludira na isceznuie (el-fena), a ono sto autor zeU reci jeste 
uspinjanje od onoga §to nije Allah Allahu, a savrseno uspi- 
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njanje jeste uspinjanje od volje onoga sto nije Allah prenia 
voljiNjegovoj. 

Panteist bi ovo protumacio kao uspinjanje od postojanja 
onoga §to nije On, prema Njegovu postojanju, s obzirom da on 
smatra da drugo uopce nema postojanja. Smatra da postojanje 
svega sto postoji nije nista drugo do Njegovo postojanje. Drugo, 
kod njega, nema postojanja osim u lazljivome prividu. 

Autor El-Menazila veli: "Ono ima tri stepena: drzanje obi- 
6ioga svijeta, za vijest predanoscu i pokomoscu, s vjerovanjem 
u obecanje i prijetnju, stovanjem zapovijedi i zabrarte, te zasni- 
vanjem odnosa na uvjerenju i pravicnosti." 

To znati da se obicni svijet drzi vijesti objavljenih od 
Allaha, predajudi se bez sporenja, samo vjerujuci i prepuStajuci 
se tome. Povinovali su se stovanju zapovijedi 1 zabrane poko- 
ravajuci im se, i vjerujuci u obecanje i prijetnju. Svoje odnose 
zasnovali su na uvjerenju, a ne na sumnji, kolebljivosti i drza- 
nju rezerve, kao sto neko rece: 

"Zvjezdoznanac i Ijekar Mmisljeno tvrde; 
Tijela nam nece prozivljena bid, nasa; 

Ja nisam na gubitku ako tako hade, 
A ako je suprotno, tad je propast vasaT 

Ovo je staza onili koji sumnjaju. Drze se zapovijedenog i 
zabranjenog iz predostroinosti. Ova staza od Allahove kazne 
ne izbavljuje, njezinom se sljedbeniku sreca nece ostvariti niti 
ce ga ova staza na sigurno odvesti. 

Pravicnost onih koji su svoje odnose na njoj zasnovali 
jeste: pravicnost u odnosu s Allahom i pravicnost u odnosu s 
Njegovim stvorenjima. 

Pravicnost u odnosu s Allahom jeste da obozavanje 
potpuno ispostuje i da ne osporava svome Gospodaru svoj- 
stva Njegova Bozanskoga bica, koja niti prilice niti su pozeljna 




robu: velicina [el-azame), ponositost {el-kibrija), i dominacija 
(el-dzeberut). 

Pravifriost premaGospodaru podrazumijeva da se na Nje- 
govim blagodatima ne zahvaljuje nikom drugom osim Njemu, 
i da Ga se ne zaboravija, da se Njegove blagodati ne koriste 
za nepokomost Njemu, da se zbog opskrbe od Njega ne hvali 
drugi i da se mimo Njega ne obozava drugi. U hadisi-kudsiju 
stoji: "Odnos izmedu Mene, diina i Ijudi cudan je. Ja stvaram, a 
drugi biva obozavan, Ja izdrzavam, a drugom se zahvaljuje. "^^"^ 
U drugom predanju stoji: "Sine Ademov, nisi prema Meni pra- 
vican; Moje se dobro prema tebi spusta, a tvoje se zlo prema 
Meni uzdize. Ja tebi iskazujem Ijubav blagodatima, a od tebe 
sam neovisan, a ti prema Meni pokazujes mrinju, a potreban 
si Me. Plemeniti melek stalno Mi se od tebe uspinje s ruznim 
djelom,'"^^ U trecem predanju kaze se: "O sine Ademov, nema 
dana, a da ti nova opskrba od Mene ne dode, iako Mi meleki od 
tebe dolaze s ruznim djelom. Moju opskrbu jedeg, a neposlusan 
si Mi. Mo lis Mi se, i Ja ti se odazivam, i prosiS od Mene, i Ja ti 
dajem. Ja te pozivam u Svoj Dzennet, a ti odbijas. Uistinu, to 
praviCnost nije."^^^ 

Pravicnost prema robovima jeste: da se odnosis prema 
drugima onako kako bi volio da se prema tebi odnose. 

Take mi Allaha, ovo je ono za gto autor kaze da je "drza- 
nje" (i'tisam) obicnoga svijeta, a u biti to je "drzanje" {i'tisam) 
posebnih odabranika. Medutim, on je ucenjak kome se znanje 
iSceznuca {ilmul-fena) otkrovilo, pa mu se on potpuno posvetio. 
Zbog toga, on se na prijekore ne osvrce, niti smatra da postoji 
visi stepen od ovoga (fend). 




^^' Hadis prenosi Hakim. 
-" Nepoznat izvor. 
-1* Nepoznat izvor. 
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Sufjan es-Sevri upitan je: "Moze li bogataS biti suzdrzljiv 
(zahid)?" Rekao je: "Moze, uz uvjet da kada mu se imetak 
uveca, zahvaljuje, a kada mu se umanji, zahvaljuje i strpi se." 

Odbacivanje vanjskih veza s dunjalukom pohvalno je u 
dva slucaja: kada postoji strah od njih da ce nanijeti stetu nje- 
govoj vjeri i kada u njima nema preovladujuce koristi. Savrsen- 
stvo o ovom pitanju jeste odbaciti veze koje ce na Siratu postati 
cengelama koje 6e ga sprefiavati da prode, A to su Cengele 
strasti i sumnji. Nakon toga, ne skodi mu one Sto se za njega 
sveze. 
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rtisam krajnJE pabnmb (judi 

Autor veli: "I'tisam krajnje poboznih Ijudi jeste u 'spajanju'. 
A ono je osvjedoCenje Istinitoga, jedinstvenim; priblizavanje 
Njemu velic5anjem; i okupiranost Njime putem priblizavanja." 

S obzirom da, prema autor u, ono "suzbijanje" dovodi do 
ovoga "spajanja", ono je za "umjerene". A ovo je, po njemu, za 
pripadnike "dospijeca". 

Rijedma "osvjedocenje Istinitoga, jedinstvenim", on 
govori o tome da se osvjedoci Istiniti, sam; niSta nije s Njim, a 
to kao posljedica utonuca osvjedo6telja u osvjedofeno. "Ljudi" 
ovo znacenje izrazavaju "otkrovenjem" (el-kesf). 

Vec je receno da ovo nije savrsenstvo, te da je savrsenstvo: 
izzelje {el-murad) svoje duse {en-nefs) isceznuti u Njegovu zelju. 
Iz osvjedocenja onoga sto nije On isceznuti u osvjedocenje 
Njega, jeste stepen ispod ovog isceznuca, kao sto je vec receno. 

Rijecima "priblizavanje Njemu velicanjem", gejh, posto 
se mnogo koristi prenesenim znacenjima, izrazava prefinjeno, 
uzviseno znaCenje rijeci el-istihza (traziti da neko nekoga obuje) 
koja je na oblik istifdl od el-muhdzd - paralelizam, uporednost, 
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nastojanje oponasanja, nasuprotnost. A ona znaci podudarnost 
u kojoj ne ostaje niti jedan dio usporeditelja van onoga s cime 
se poredi. Prema njemu usmjerio se i s njim se usporedio svo- 
jom cjelokupnogcu i svim svojim dijelovima, a time zeli bliziiiu 
i podizanje prepreka, zabrarta, od Njega. Nema sumnje da se 
rob priblizava svome Gospodaru, a i da se Gospodar pribli- 
zava Svome robu; tako On, uzvigen da je, o priblizavanju roba, 
kaze: "...vec klanjaj i Gospodaru svome nicice padaj i tako Mu se 
priblizir (El-Alek, 19). Takoder u hadisi-kudsiju veli: "Ko se 
Meni priblizi koliko pedalj, Ja se njemu priblizim koliko lakat", 
a kaze i: "Rob Mi se ne priblizava nicim kao obavljanjem onoga 
sto sam u duznost dao; Moj rob Mi se ne prestaje priblizavati 
dobrovoljnim (djelima) sve dok ga Ja ne zavolim, pa kada ga 
zavolim, postajem njegov sluh kojim slusa, njegov vid kojim 
gleda, njegova ruka kojom hvata i njegova noga kojom hodi. 
Po Meni on sluga, po Meni on vidi, po Meni on hvata i po Meni 
on hodi." U hadisima takoder se kaze: "Najblize gto Gospodar 
moze biti Svome robu jeste u posljednjoj trecini noci"^"; "Naj- 
bUze Sto rob moze biti svome Gospodaru jeste kada je na sed- 
zdj." A u vjerodostojnom hadisu stoji da kada su (ashabi) bili s 
Vjerovjesnikom, s.a.v.s., posto su uceci tekbire podigh glasove. 
On je rekao: "O Ijudi, suzdrzite se. Vi ne dozivate ni gluhog ni 
odsutnog. Onaj Koga dozivate sve Cuje i bhzu je. Blizi je nekom 
od vas od vrata njegove jahaHce."™ 

Sejli upotrebom el-istihza slikovito govori o nastojanju da 
Mu se pribhzi, o odbacivanju prepreka, zabrana, izmedu njega i 
traSene bhzine bez koje oci Njegovih obozavatelja i bliskih pri- 
jatelja smiraj ne nalaze. A ona, el-istihza, jeste u sustini prispi- 
jece u Njegovo prisustvo {hadret), pred Njega, nasuprot stanju 
onoga koji se od Njega okrene i oholo na svoju stranu ode. 

Ovo se ne moze spoznati samo ako se dozivi i kusa. Naj- 
Ijepsi nacin kako se to moze izraziti jesu vjerovjesnicke, miiha- 

^° Hadis prenosi Tirmizi. 
^' Hadis prenosi Buhari. 
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medanske rijeci, a njima najblize rijeci "Ijudi" jesu da je to: "Pri- 
blizavanje putem dizanja prepreka koje kada se podignu, robu 
se dogada sustina velicanja. Zato autor i kaze "priblizavanje 
AUahu velicanjem." 

Onaj ko ovo hoce kako treba shvatiti obavezan je razu- 
mjeti Njegovo, uzvisen da je, ime "El-Batin" i Njegovo ime 
"El-Karib", srce Ijubavlju prema Njemu ispunjavajuci i navika- 
vajuci jezik da Ga spominje. Odavde se rob uzima u isceznuce 
prema kojem je hitao i za koje je radio. 

Ako je hitao prema "srednjem" igfieznucu, a to je isce- 
znuce od osvjedocenja drugosti, u njegovu srcu ne ostaje 
nimalo osvjedocenja onoga Sto niie On, Formalnosti zamiru, 
aluzije iscezavaju i iscezava onaj ko rdje bio, a ostaje Onaj Koji 
nije postao. Na ovome polozaju odaziva se zovu iScezavanja 
draga srca i zeljno, a ne silom, zato sto su se na ovom polozaju 
sjedinili Ijubav s velicanjem s blizinom. A to je krajnji ciij puto- 
vanja tragalaca za polozajem isceznuca. 

A ako rob hita "visokom" isceznucu, a to je igCeznuce 
od zeljenja drugosti, u njegovu srcu ne ostaje ono sto se zeli 
- suparnik Njegovoj vjerskoj, vjerozakonskoj, poslaniCkoj i 
kur'anskoj zelji. Dvije se zelje sjedinjuju, tako da ono sto zeli 
Gospodar zeli i rob. Ovo je sugtina ciste Ijubavi. Sjedinjenje u 
njoj jeste ispravno sjedinjenje. A to je sjedinjenje u onome Sto se 
zeli, ne u onome ko zeli niti u zelji. 

Pazljivo prouci ovaj razdjelnik na ovome mjestu na kome 
su se stopala duhovnih putnika okliznula i razumi ushicenih 
zalutali. 

Na ovom stupnju istinski iscezava onaj koga nije bilo 
voljom i pretpostavljanjem, Ijubavlju i velicanjem, strahom, 
nadom i pouzadanjem, a ostaje Onaj Koji nije postao. Na njemu 
se istinski podizu zapreke izmedu Gospodara i roba, i dogada 
mu se spomenuto naporedivanje spojeno s ciljem: Ijubavlju i 
velicanjem. 
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Na ovome stupnju odaziva se zovu isceznuca u Ijubavi 
draga srca, voljno, a ne silom. Srce i dusa onoga koji voli okre- 
nuti su tome isceznucu. Njegovo je srce u potpunosti ispunjeno 
Ijubavlju prema Onome Koga voli, Koji je najsavrseniji od svega 
sto se voli i Koji zasluzuje da Ga se voli prije bilo koga drugoga. 

Ovo je isceznuce plod potpune Ijubavi pomijegane s veli- 
f anjem, uzvisivanjem i blizinom, te brisanjem iz srca onoga sto 
nije zelja Onoga Koga se voU, tako da u srcu ne ostaje nista 
osim Onaj Koga se voli i Njegova zelja. Ovo je sugtina "drzanja" 
za Njega i za Njegovo uze. 1 neka je Allah na pomoci. 

"Okupiranost Njinie kroz pribHzavanje" znat^i da ga bli- 
zina Istinitoga odvraca od svega sto nije On. Ovo je sugtina 
blizine. Zar ne vidis da se onaj ko je veoma blizu vladara, ko je 
prema njemu okrenut i ko mu se obraca, nikako ne bavi nicim 
drugim do njime? Tako je i rob, srazmjerno blizini AUahu, 
Njime i zaokupljen. A Allah najbolje zna. 

Jftepen "bjezanJE" {firdr} 

Jedan od stepena "Smno Tebi robujemo i samo od Tebe pomoc 
trazimo'' jeste i stepen "bjezanja". 

Allah, uzvigen da je, kaze: "Pa, pohitite AUahu vi!" (Ez- 
Zarijat, 50). "Bjezanje" (firar) u biti oznacava bijeg od necega k 
necemu. Postoje dvije vrste bjezanja: bjezanje sretnika, ^irarws- 
suadd, i bjezanje nesretnika,yiraru/-esfcij«. 

Bjezanje sretnika jeste bjezanje k AUaliu, uzvisen i veli- 
Canstven da je, a bjezanje nesretnika jeste bjezanje od Njega, a 
nek Njemu. 

Bjezanje od Njega k Njemu jeste bjezanje Njegovih dobrih 
robova, evUjd. Ibn Abbas, r.a., o rijecima Uzvigenog: "Pa, pohi- 
tite Allahu vi!" ka^e: "Bjeiite od Njega k Njemu, i djelujte poko- 
ravajuci Mu se." Sehl ibn Abdullah veH: "Bjezite Allahu od 
svega Sto nije Allah." A neki drugi kazu: "Bjezite od Allahove 
kazne Njegovoj nagradi vjerovanjem i pokomoscu." 

1590 



NAPMUKAAILM 



il'A^X H'A'^X X'A^J^ X'y 

PT^V^S^^ ^fv^*^?K X^VfK 3ftV»>E X^V^K X<iV»X^<\^ 







Autor El~Menazila kaze: "Firar, jeste bjezanje od onoga 
sto nije bilo Onome ko nece nestati, i ima tri stepena: bjezanje 
obicnog svijeta; od neznanja k znanju uvjerenjem i djelom, od 
lijenosti k revnosti trudom i odlucnoscu, i iz tjeskobe k pro- 
stranstvu pouzdanjem i nadom." 

Rijecima "...od onoga sto nije bilo..." autor oznacava stvo- 
renja, a rijecima "...Onome ko nece nestati..." oznacava Istini- 
toga. 

Autor ka2e: "...bjezanje obicnog svijeta; od neznanja k 
znanju uvjerenjem. i djelom..." 

Postoje dvije vrste neznanja: nepostojanje znanja o korisnoj 
istini, i nepostojanje djelovanja u skladu s tim znanjem. I jedno i 
drugo jeste dzehl, neznanje, i jezic^ki, i obicajno, i vjerozakonski, 
i sustinski. Musa, a.s., kaze: ihJ^^\ J^ 'dj\ 51 4)L ij.]^ '"Kod Allaha ja 
pribjeziste trazim da neznalica ne budem!" (El-Bekara, 67), nakon 
sto mu je narod njegov rekao "Da li se to salig s nama?!", to jest, 
Sinatras li ti to nas jsredmetom poruge. Jusuf iskrera kaze: i^Vj 
odAiii ^ JVj '^\ 1S\ ^ii Ji- ■lij-^^ "A ako Ti od mme ne odvratis 
spietke zenske, i ja mogu sprain njih ceznju osjetiti i Jahkomislen 
postati!" (Jusuf, 33), to jest da budem od onih koji cine ono sto si 
im Ti zabranio. Uzviseni kaze: "Kod Allaha je primljeno pokajanje 
onih koji ogavno djelo iz neznanja ucine..." (En-Nisa, 17). Katada 
veil: "Ashabi Allahova Poslanika, s.a.v.s., bili su jednoglasni: 
sve cime se Allahu nepokomost iskazuje, neznanje je. A neko 
drug! rekao je: "Ashabi su bili jednoglasni da je svako ko je 
Allahu nepokoran, dzahil, neznalica. A pjesnik veli: 

"Zato, neka se niko neznalacki prema nama ne odnosi 
Da se ne hi i mi neznalacki ponijeli gore od neznanja neznalica" 

Neuva^avanje znanja nazvano je neznanjem, zbog toga 
§to se od njega nije imalo koristi, pa se na njega gleda kao i na 
neznanje, ili zbog neznanja zla koje izazivaju posljedice djela. 

Prema tome, spomenuto bjezanje jeste bjezanje od dva 
neznanja: od neznanja znanjem ka njegovu stjecanju uvjere- 
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njem, spoznajom i pronicanjem, el-besim, i od neznanja djelom 
ka korisnom naporu i dobrom djelu namjerom i trudom. 

Autor kaze: "...i bjezanje od lijenosti ka revnosti trudom i 
odlucnoscu..." 

To jest bje^i se od poslugnosti zovu lijenosti prema zovu 
rada i revnosti, trudom i ulaganjem napora. 

Trud (dzidd) ovdje znaci djelo iskreno i nepatvoreno 
primjesama klonulosti i obecanjima odgadanja i nemara, on, 
nemar je u rijec^ima: "cu", "budem", "mozda" i "vjerovatno". 
One su nesto najgtetnije rofau. One su stablo Sji su plodovi 
propast i kajanje. 

Razlika izmedu truda {dzidda) i dvrste odluke (azma) jeste 
to gto je cvrsta odluka iskrena, skoncentrirana volja, a trud je 
iskreno djelo i ulaganje napora na njegovu ostvarenju. Allah, 
slavljen i uzvigen da je, zapovijeda prihvatanje Njegovih 
zapovijedi cvrstom odlufnoscu i trudom. On kaze: "Cvrsto se 
pridrzavajte ovoga sto smo vam dali..." (El-Bekara, 63). I kaze: "I 
Mi mu na Flocama napisasmo pouku o svemu i objasnjenje za sve: 
'Uzmi place snagom svotn...!'" {El-E'raf, 145) I kaze: "O Jahja, 
prihvati se Knjige svom snagom!" (Merjem, 12), to jest revnoscu, 
trudom i cvrstom odlucnoscu, a ne kao onaj ko uzima ono sto 
mu se zapovijeda neodlucnoscu i klonuloscu. 

Autor kaze: "...bjezanje iz tjeskobe ka prostranstvu pou- 
zdanjem i nadom..." 

Govori o bjezanju roba od tjeskobe njegovih prsa zbog 
briga, sjeta, tuga i strahova koji ga obuzimaju na ovom svi- 
jetu od njega samog, od onoga Sto od njega samog proizlazi, a 
vezano je za uzroke njegovih koristi (interesa) i koristi onih koji 
su vezani za njeg, i od onoga sto je vezano za njegov imetak, 
tijelo, porodicu i neprijatelja. On bjezi od tjeskobe prsa zbog 
svega ovoga prema prostranstvu pouzdanja u Allaha, slavljen 
i uzvisen da je, prema istinskom oslanjanju na Njeg, lijepoj 
nadi zbog Njegova lijepa postupanja prema njemu i ocekivanju 
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onoga cemu se nada iz Njegove blagodarnosti i dobrocinstva. 
Medu najljepsim rijefima koje obican svijet kaze jesu: "Uz 
AllaJna nema brige," On, uzvisen da je, kaze: "A ko se Allaha boji, 
On ce mu naci izlaz neki i odakle se i ne nada On ce ga opskrbiti!" (Et- 
Talak, 2-3). Er-Rebi ibn Husejin kaze: "...da mu izlaz iz svega sto 
pritjeSnjuje Ijude." Ebul-Alija kaze: "...izlaz iz svake nedace." 
Ovo obuhvata sve nedace dunjaluka i ahiieta i tjeskobe dunja- 
iuka i ahireta. Allah bogobojaznom da izlaz iz svega sto Ijude 
pritjesnjuje i sto im teSkodu pri^injava na dunjaluku i ahiretu. 
Hasan kaze: "...izlaz iz onoga sto mu je zabranio"; "...f ko se 
osloni 7m Allaha, On muje dosta!" (Et-Talak, 3), to jest, dovoljan, u 
koga ce se pouzdati u svojim nesrecama i duznostima, i dovo- 
ljan muje u svemu sto ga se tice. El-hash znaci dovoljan; "Dosta 
je nama Allah!" (Alu Imran, 173; Et-Tevba, 59); (Hasburtallahu), 
"Allah nam je dovoljan." 

Kako god rob ima lijepo misljenje o Allahu, Hjepu nadu 
od Njega, istinsko oslanjanje na Njega, Allah mu nece nadu 
njegovu u Njega nipogto ispraznom ostaviti. On, slavljen da je, 
nadu onoga ko se nada ne cSini ispraznom, niti da da propadne 
djelo onoga koji radi, Rije^ju "prostranstvo" autor oznacava 
pouzdanje i lijepo misljenje, jer nigta prsa ne cini otvorenijim 
i prostranijim, nakon imana, od pouzdanja u Allaha, nade u 
Njega i lijepog misljenja o Njemu. 

Autor kaze: "...a bijeg odabranika jeste od vijesti ka osvje- 
docenju; i od formalnosti ka osnovama; i od naslada oslobode- 
nju." 

To znaci da se oni ne zadovoljavaju da im iman bude samo 
po vijesti, take da se od njega uspinju do svjedoCenja onoga o 
&mu je vijest. Traze uspinjanje od sigurnoga znanja, po vijesti, 
do odglednoga znanja, po osvjedocenju, kao sto je to molio 
Ibraliim, Prijatelj prisni, Allaiiovi blagoslovi i mir na njega, od 
svoga Gospodara, kada je rekao: "'Moj Gospodaru, pokazi mi kako 
mrtve prozivljuies.' A Allah mu recc: 'Zar ne vjerujes?!' 'Vjerujem, 
ali hocu da mi se srce smiril\ Ibrahim odgovorV (El-Bekara, 260). 
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Ibrahim je molio da uvjerenje bude ocigledno, a vec poznato 
osvjedot^enim. Ovo je znacenje o kojem se Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
izrazio kao o "suirmji" kada je rekao: "Mi imamo vige prava na 
sumnju od Ibrahima, kada je rekao 'Moj Gospodaru! Pokazi mi 
kako mrtve prozivljujeS?',^ a Poslanik, s.a.v.s., nije sumnjao, 
kao ni Ibrahim, daleko su njih dvojica od toga, vec se o ovom 
znacenju izrazio na ovaj na(5in. 

Ovo je jedno od misljenja o pitanju znacenja ovog hadisa. 

Prema drugom misljenju hadisom se odriCe. To jest nije 
Ibrahim sumnjao kada je kazao ono sto je kazao, a ni mi ne 
sumnjamo. Ovo je misljenje takoder ispravno, a znaci da je ono 
sto je trazio bilo zbog sumnje, mi bismo imali vise prava da 
sumnjamo od njega. Medutim, to sto je trazio nije trazio zbog 
sumnje, nego je trazio to sto je trazio radi smiraja. 

Dakle, tri su stepena, sigurno znanje, ilmiil-jekm, priskr- 
bljuje se vijescu. Potom se srcu Hi vidu otkrije sustina onoga o 
Cemu je vijest, take da znanje o njemu postane ocigledno uvje- 
renje, ajnul-jekin. Potom s njime dolazi u kontakt i upoznaje se, 
te postane istinsko uvjerenje, hnkkul-jekin. Tako je nase znanje 
o Dzennetu i Vatri sada sigurno znanje. Pa kada se bogobo- 
jaznima na mjestu stajanja Dzennet priblizi, a zabludjelima 
se Vatra ukaze i ugledaju ih svojim ocima, to ce biti ocigle- 
dno uvjerenje, kao sto Uzviseni kaze: "Dzehermem cete vidjeti 
sigurno! I opet, zhilja cete ga vidjeti ocigledno!" (Et-Tekasur, 6-7). 
Zatim, kada, stanovnici Dzenneta udu u Dzennet, a stanovnici 
Vatre u Vatru, to ce biti istinsko uvjerenje. A to cemo, ako Uzvi- 
seiii Allah da, jos vise pojasniti kada dodemo do toga. 

Sto se tice rijeci autora: "...i od formalnosti ka osnovama...", 
rijefiju "formalnost" on ukazuje na pojavnosti znanja i djela; 
a "temeljima" na suStine imana i ponasanje srca, slast imana i 
njegova nadahnuca [varidat). Bjezi se iz krutosti znanja i djela 
prema skrugenosti tajne, a radi spoznaje. Onikoji su odlucni na 

^ Hadis prenosi Buhari. . -, - 
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putu (se/>) ne zadovoljavaju se samo formom djela i njihovom 
pojavnogcu. Ne uvazavaju nista drugo osim bit i sugtinu djela, 
te ono gto im potvrdi Bozanska uputa {et-tearrufid-ilahijj). To je 
njihov udio pokornosti. 

Bozanska uputa ne zna^i napustanje pokornosti, kao sto 
tvrde otpadnici izmedu sufija. Iz njih (zapovijedi) izvodi se bit 
zapovijedi, tajne robovanja {esrarul-ubudijje) i duh ophodenja 
{mhiil-muamele). Udio odlucnih u zapovijedi jeste kao udio uce- 
noga iz govora govornika, kako iz onoga sto jasno izrekne, tako 
i iz gesti; kako iz njegova upozorenja, tako i iz aluzije. A udio 
drugih jeste udio onih koji ga uce napamet, bez razuniijevanja 
i bez spoznaje govornikove namjere. Ovima je zapovijed najpo- 
trebnija, zato sto oni nisu dospjeli do tih spoznaja i istina osim po 
njoj. Njihovo pridrzavanje za njih, znanjem, spoznajom, djelom i 
stanjem, neophodno je. Za njih ono nema nikakve zanijene. 

Ovo je taj dio koji je promakao otpadnicima koji sebe sma- 
traju sijedbenicima staze putnika. Oni su, nakon sto su saznali 
da su biti stvari te koje se traze; njihov duh, a ne oblici, siluete 
i forme, rekli: "Nasa cemo nastojanja usmjeriti ka svrsi i sustini 
stvari, i nisu nam potrebne njihove forme i pojavnosti." Stavige, 
bavih se formama jeste bavljenje sredstvom zapostavljajuci cilj, 
i okretanje od onoga sto se zahtijeva radi samog sebe, onome 
sto se zahtijeva radi neceg drugog. Zavaralo ih je stanje onih 
koji se pridrzavaju isklju^ivo formi djela i njihovih pojavnosti 
bez obaziranja na njihove sustine, svrhe i duse. Sebe su sma- 
trali casnijim od ovih, i svoja nastojanja uzvigenijim, te da su 
oni ti koji se have jezgrom, a ovi korom. Tako je iz nemarnosti 
ovih i nasilja onih izraslo zapostavljanje. 

U cjelini, oni su stvari lisili njezinih tajni, svrhe i sustine, a 
ovi forme i oblika, Smatrali su da mogu doci do njihove sustine 
bez forme i pojavnosti, pa nisu stigH ni do Ceg drugog minio 
nevjerstva i otpadniStva. Zanijekali su ono sto je kao nuzno 
poznato po dolasku poslanika. Oni su nevjernici i licenijeri, a 
ovi nemarni i nepotpuni. A oni koji se drze i jednog i drugog, 
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to su oni koji smatraju da je zapovijed usmjerena njihovim 
srcima prije nego njihovim organima, i da je srcu duznost, 
o pitanju zapovijedi, robovati kao gto su to duzni i organi, te 
da je zapostavljanje robovanja srca na stepenu zapostavljanja 
robovanja organa. Punina robovanja jeste robovanje svih: i kra- 
Ija i njegove vojske. Ovo su posebnici pripadnika imana, znanja 
i spoznaje, 

Autor kaze: "...i od naslada oslobodenju..." 

On govori o bjezanju od naslada dusa (huzuzun-nufiis), uz 
svu razliku medu njihovim stepenima. One nisu poznate osim 
onima koji brinu o spoznaji Allaha i Njegove zelje, o Njegovu 
pravu kod roba, te spoznaji svojih dusa i djela i njihovih bole- 
sti. Tako, uzvisene teznje nekih medu poboznjacima mogu biti 
naslade drugima; za njih oni od Allaha mole oprost i od njih 
Mu bjeze, smatrajuci ih preprekom izmede sebe i onoga sto 
traze. 

Opcenito, naslada je ono sto nije Allahova vjerska zelja 
od tebe, ma sta to bilo. Ta naslada moze biti zabranjena, poku- 
dena, dozvoljena i preporuCena, a ono sto nije Allahu je draze. 
To se ne nioze razaznavati osim na stepenu duboke zaronjeno- 
sti u znanje o Allahu i Njegovoj zapovijedi, te o dugi, njenim 
svojstvima i stanjima. 

Tada se razaznaju naslade od istina, te se bjezi od naslade 
ka oslobadanju. Medutim, ovo nije za vecinu Ijudi. Zato Sto 
oni obozavaju Allaha iskljucivo na osnovu svojih naslada i na 
osnovu svoje zelje od Njega, a usm.jeravanja ibadeta od roba 
samo Njemu, na Njegovu namjeru: 

"To je stepen koji niko ne zaima, 
Sem nebijja i siddika med Ijudima. 

A zuhd tvoj je od kusanja zabranjenog, 
Suzdrzi se od naslada dozvoljenog. 
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Bez ihlasa, onoga koji vid ima. 

Znaj, tevekkul erbabul-besaira ciscenje je, 

Stalna tevba, pokajanje il kajanje. 

Oni se kaju dok su ztvt, 

A zatim ih pod zemlju pokopaju najmiliji" 

Opcenito, imalac ovog oslobadanja nije zadovoljan od 
Allaha nikakvom stvari na kojoj bi se smirio osini AUahom, i 
ne raduje se onome sto mu se de^ava osim Allahu, i ne ocajava 
zbog onoga sto mu je izmaklo mimo Allaha^ i ne zadovoljava 
se casnim polozajem, pa bio on visoko kod njega ili kod Ijudi. 
Nije zadovoljan nicim drugim osim AUahom. Nije mu potre- 
ban niko osim Allah. Ne raduje se nicemu osim slaganju s AUa- 
hovim zadovoljstvom. Ne zalosti se osim zbog onoga sto ga je 
promaklo od Allaha. Ne plagi se nicega osim da padne u AUa- 
hovom oku, i Allahova zaklanjanja od njega. Prema tome, on je u 
potpunosti predan Allahu, i sav je za Allaha, i sav je s Allahom. 
Njegov je hod stalno prema Allahu. Njemu je njegova zastava 
podignuta, pa je njoj pohitio. I njegov se trazeni osamio pa je 
radi njega poradio. Naslade ga zovu "k nama"!, a on im veli: 
"Hocu Onoga Koji kada mi se dogodi, sve mi se dogodi, a ako 
mi promakne, sve mi je promaklo." On je s Allahom osloboden 
Njegovih stvorenja. A sa stvorenjima je osloboden samog sebe, 
Sa zapovijedi rijesen je njene naslade. A to je ona naslada koja 
ide uz zapovijed. A ona naslada koja pomaze zapovijed, njeno 
prihvatanje ne spusta ga s njegova stepena, niti ga obara u oku 
njegova Gospodara. 

I ovo je mjesto pogreske onih Sejhova koji su pogrijesili; 
misiili su da je zeljeti nasladu m^anjkavost u zelji. 

Ono §to je tac^no jeste to da naslada ima dvije vrste. 
Naslada koja ide uz zapovijed, i naslada koja pomaze zapovi- 
jedi, te je realizuje. Prva je pokudena, a druga pohvalna, i njeno 
prihvatanje predstavlja puninu obo^avanja. Jer, ova je jedno, a 
ovanegto drugo. 
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Autor veli: "...a bijeg posebnih posebnika; od onoga sto 
nije Istiniti Istinitome. A zatim od svjedocenja bjezanja Istini- 
tome. A zatim bjezanje od svjedocenja bjezanja." 

Ovo je u skladu s njegovim pravilom da je isceznuce iz 
svjedocenja ucinio krajnjim ciljem duhovnih putnika. Pa tako 
prvo bjezi od stvorenja Istinitome. I ovim se bjegom osvjedoci 
u osamljenost njegova osvjedocenog kojem je pobjegao. Medu- 
tim, ostalo mu je jog nesto, a to je osvjedotenje njegova bjezanja. 
Pa mu ono osjecajno postaje kao i stvorenja. Zatim^ po drugi 
put bjezi od osvjedocenja njegova bjezanja, cime se prekidaju 
sve veze izmedu njega i stvorenja, ovim drugim bjegom. Take 
mu ne ostaje nista do nadzor nad njegovim bjezanjem od osvje- 
docenja njegova bjezanja, pa pobjegne i od osvjedoCenja bjeza- 
nja. I tada se prekidaju sve veze. 

O ovome smo vec govorili, da ovo nije najvisi polozaj i ste- 
penica, niti je on krajnje savrgenstvo, te da iznad njega postoji 
ono sto je od njega viseg polozaja, i casnijeg prebivaliSta. A to je 
da se osvjedoci svome bjezanju, i da je on po Allahu, od Allaha, 
ka Allahu. Osvjedofi se da je pobjegao po Njemu, od Njega, 
Njemu, te da svakom svjedocanstvu njegov udio obozavanja. 
Ovo je stanje potpunih. A Allah je na pomoci. 



StEpen "dohovne vjezbe" 

Jedan od stepena "Samo Tebi robujemo i samo od Tebe pomoc 
trazimo" jeste i stepen vjezbanja. 

Vjezbanje je obuka duse na istinoljubivost{i) i iskrenost(i). 

Autor El-Menazila kaze: "To je obuka duse na prihvatanje 
istinoljubivosti." 

Ovim se zele kazati dvije stvari: obuka duse na prihva- 
tanje istinoljubivosti kada je pred nju stavi (predlozi, izlozi), u 
svojim rijecima, djelima i zelji. Pa kada joj izlozi istinoljubivost, 
ona je prihvati, povinuje joj se i pokori joj se. 
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Druga stvar jeste: prihvatanje istine od onoga ko inu je 
pred njega stavi (izlozi). Allah kaze: "A onaj koji donosi Istinu 
i ko vjeruje u nju - takvi su zbilja bogobojazni!" (Ez-Zumer, 
33). Dalde, nije dovoljna samo tvoja istinoljubivost da budes 
istinoljubiv (iskren), vec moras ti biti istinoljubiv, all i vjerovati 
(prihvatati istinu) od istinoljubivih, jer mnogi su istinoljubivi 
(govore istinu), ali da prihvate istinu sprecava ih oholost ill 
zavist, ili nesto drugo. 

Autor veli: "Ono ima tri stupnja: vjezba obicnog svijeta; a 
ona se sastoji u dotjerivanju (obuci, popravljanju, odgoju, kul- 
tiviranju) ponasanja znanjem; prodiScavanje djela iskrenoScu; 
osiguravanje medusobnih prava u odnosima." 

Sto se tice popravljanja ponasanja znanjem, time se hoce 
red: popravljanje i prociscavanje ponasanja djelovanjem znanja. 
Ne pokrece se nutamjim ili pojavnim pokretom osim po znanju. 
Kretnje pojavne i unutamje bivaju mjerene vagom Serijata. 

Sto se tice prociscavanja djela iskrenoscU/ to znaci: nji- 
hovo oslobadanje od toga da budu ukaljana motivom koji nije 
radi Allaha. Ovo zapravo predstavlja monoteizam namjere, te 
da motiv bude iskljucivo On. 

Sto se tice osiguravanja medusobnih prava u odnosima, 
to je da das ono gto ti je zapovijedeno: Allaliova prava i prava 
Ijudi, potpuno, neuskraceno. Pri torn prema nosiocu prava 
savjetnicki postupajuci, i u potpunosti ga zadovljnim cineci, 
cime se uspijevas domoci njegove zahvale i hvale. 

Posto je ovo troje za dusu veoma napomo, stavljajuci joj 
ih u duznost, ona se vjezba, pa kada se na njih navikne, postane 
njenom prirodom. 

Autor kaze: "Vjezba odabranika: zatomljavanje rasprsa- 
vanja, i neobaziranje na polozaj koji je proSao, i prepustanje 
znanju da ide svojim tokom." 
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IBNKAJJlEL-DiEYZlJJE W^, 

Spominju^i zatomljavanje rasprgavanja on govori o presije- 
canju onoga sto ti rasprsuje srce od skoncentriranosti na AUaha, 
o posvecenosti svojom cjelokupnoscu prema Njemu, da si prisu- 
tan s Niim cijelim svojim srcem, ne obaziruci se na drugog. 

Sto se tiie neobaziranja na polozaj koji je progao; to znaci 
da se ne bavi divljenjem znanju tog polozaja, njegovom slascu 
i uljepsavanjem, vec da na njega ne obraca paznju od njeg se 
okrenuvsi, usmjeravajuci se prema AUahu, trazeci viSe, pla- 
ced! se da mu taj polozaj ne bude prepreka na kojoj 6e zastati 
u napredovanju, pa da mu ambicija postane njegovo oCuvanje; 
nema snage niti ambicije da se uspne na ono Sto je iznad njega. 
A onaj cija ambicija nije napredovanje on je u zaostajanju, a to i 
ne osjeca, jer u prirodi nema stajanja, a isto take i na putu, nego, 
ili prema naprijed ili prema nazad. Iskreni putnik ne gleda iza 
sebe, i ne slusa poziv osim onaj ispred sebe, a ne onaj iza sebe. 

A §to se tide prepuStanja da znanje ide svojim tokom, to 
je pracenje zova znanja kuda god da on ide, i hod njegovom 
stazom kud god da ona vodi. 

Bit toga jeste; potpuno predavanje znanju, da mu ne suprot- 
stavlja predanost niti ukus niti stanje, vec da ide za njim gdje god 
otislo. Obaveza je, znanje vladarem uCiniti nad stanjem, uc^initi 
ga sudijom njemu, i da se on ne postavlja naspram znanja. 

Ovo je veoma tesko osim iskrenima izmedu vladara odlu- 
cnosti. Te stoga i jeste jedna od vrsta vjezbe. 

A kada se duSa za to obuci i navikne se na to postane 
joj prirodom. Mnogi duhovni putruci (salik), kada im sijevne 
munja, ili ih nadvlada stanje ili ukus (zevk), ostave znanje iza 
svojih leda, odbace ga, i postave stanje za suca. Ovo je stanje 
vecine putnika. Ovo je stanje onih koji su skrenuli, koji odvra- 
caju od AUahova puta i zele ga iskrivljena. Zbog toga je opo- 
ruka sejhova, onih koji su na pravom putu bill, velicanstvena: 
znanje i cvrsto drzanje za njega. 
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Autor El-Menazila veli: "Vjezbanje posebnih odabranika 
jeste oslobadanje osvjedocenja, tedzridus-suhudi, uspinjanje 
prema sjedinjenju, i odbacivanje svega sto stoji kao prepreka 
na tome putu." 

Postoje dvije vrste oslobadanja osvjedocenja: prva, nje- 
govo (putnikovo) oslobadanje od okretanja mimo AUahu i 
druga, oslobadanje od njegova videnja {tj. videnja osvjedoce- 
nja) ill njegova osvjedocenja (tj. osvjedocenja osvjedoCenja). 

Uspinjanje prema sjedinjenju podrazurrdjeva uspinjanje 
od osobnosti rasprsenosti prema sjedinjenju. A ovo moze zna- 
fiti dvije stvari: 

prva: da se uspne od pojedinacnosti (Bozanskih) djela 
prema jedinstvu njihova Izvora; 

druga: da se uspne od svojstvenosti imena i svojstava 
prema samoj Bid, jer svjedoCenje Biti bez svojstvenosti imena 
i svojstava kod njih (putnika) znaCi bivanje u sjedinjenju, 
hadretul-dzem. Ovo je mjesto poskliznuca stopala i lutaliSte 
umova te se mora detaljnije obraditi. 

Postoje dvije vrste razdvojenosti: razdvojenost u ucin- 
cima, el-mefulat, i razdvojenost u osobnostima imena i svoj- 
stava. A postoje i dvije vrste sjedinjenja: sjedinjenje u kosniickoj 
odredbi i sjedinjenje u zatu (el-dzemiu ez-zati). 

Sjedinjenje u kosmickoj odredbi jeste sastajanje svih udi- 
naka (tj. Bozanskih djela) u odredenju {kada), predodredenju 
(kader) i odredbi (hukm). A sjedinjenje u zatu jeste spajanje 
imena i svojstava u Bicu. 

Bice je jedno, i zbir je imena i svojstava. 

A predodredenost je zbir svih odredenosti, eUmuktedajat, 
i predodredenosti, el-makdurat, a osvjedocenje je posljedica 
oboga Zajedno. OsvjedoCenje sjedinjenja onih sto jesu u Njego- 
voj odredenosti i predodredenosti, iako je istina, ne rezultira 
imanom, a kamoli da bude najvigi stepen dobroCinstva {ihsan). 
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Utonuce (fena) u ovo osvjedocenje, njegov krajnji domet jeste 
utonuce u jednocu Gospodara, tevhidur-rububijje, koja sama ne 
koristi, ali je neophodna. 

Osvjedocenje spajanja imena i svojstava u jedinost bozan- 
ske Biti vjerodostojno je osvjedocenje, i to je osvjedocenje koje 
SB slaze s istinom u sebi. 

Uspinjanje od osvjedo&nja rasprsenosti (razdijeljenosti, 
podijeljenosti) imena i svojstava i njihovih svojstvenosti do 
jedinosti bozanske Biti same, njegov krajnji domet jeste da je 
njegov vlasnik pod opravdanjem suzenosti svoga srca. A da 
bude pohvaljen u svojem osvjedocenju bozanske Biti oslobo- 
dena svakog imena i svojstva i njihovih svojstvenosti, to ne 
moze i nije moguce. 

I koji iman to daje? I koju spoznaju? To nije nista drugo do 
odricanje i odbacivanje o pitanju osvjedocenja, kao sto je odri- 
canje i odbacivanje u znanju i uvjerenju. Njegov udio u osvje- 
docenju jeste poput udjela dzehmija u negiranju vijesti. Ali, 
razlika medu njima jeste da je to odricanje u znanju i uvjerenju 
nasuprot neupitne istine o nekom pitanju, laz na Allaha, i negi- 
ranje Njemu prilicnih svojstava Njegova savrgenstva, osobina 
Njegova velicanstva, i osobnosti Njegovili lijepih imena, 

Ovo je odricanje negiranje osjecaja za njeg i negiranje 
uspinjanja od njega prema sjedinjenju u zatu, iako u njega vje- 
rujemo i njegovu neupitnost priznajemo. Dakle, ovo je jedno, a 
ono nesto drugo. 

A savrSenstvo je osvjedocenje zapovijedi onakve kakva i 
jeste, svjedoci se bozanska Bit opisana svojstvima veli&nstva 
1 osobinama savrsanstva. I Sto god je osvjedocenje osobnosti 
imena i svojstava cesce, i ono je potpunije, iako moze postojati 
opravdanje kada je u pitanju utonuce u Bice samo, zbog snage 
nadahnuca, i uskosti mjesta (tj. srca) za osvjedocenje osobnosti 
imena i svojstava. 
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Dobro obrati paznju na ovo nijesto, i daj mu njegovo 
puno pravo; nemoj da te u ostvarenju toga sprijeci ono na sto 
usmjeravaju vladari utonuca, na otkrovenje i (ili) slast. Mi to ne 
odbacujemo, priznajemo, ali to ima svoje mjesto. A od Allaha 
je pomoc. 

Sto se tice odbacivanja suprotstavljanja, to moze znaciti 
dvije stvari: 

prva je ono Sto se suprotstavlja osvjedocenju sjedinjenja iz 
razlicitosti, i to je ono na Sto autor smjera. 

druga: ono sto se suprotstavlja njegovoj (putnikovoj) 
volji, te sto se suprotstavlja Allahovoj zelji, i ovo je potpunije 
i uzvisenije od prvoga. 

§to se tice lisavanja naknada, to znaCi lisavanje meduso- 
bnog odnosa od zelje za naknadom, oslobada ga samo za Njega, 
i Onje dostojan da bude obozavan, pa makar se njegovom obo- 
zavaocu od Njega ne ostvarila nikakva naknada. On zasluzuje 
da bude obozavan zbog Njega samog, a ne zbog nekog razloga, 
ili naknade ili moljenoga (trazenoga). I ovo takoder mora biti 
osiobodeno. 

Tako se moze reci: pracenje naknada nuzno je za onog koji 
radi, ali akcenat je na pracenju naknada i njihovih kvalitativnih 
razlika. Iskreni zaljubljenik koji se oslobodio pracenja naknade 
paznju pridaje najuzvisenijim naknadama, i za njih se zalaze. A 
to su blizina: AUahu, dospijece Njemu, bavljenje Njime zapo- 
stavljajuci ono Sto On nije, uzivanje u Ijubavi prema Njemu i 
slast ceznje za susretom s Njim. Ove su naknade za odabranike 
neophodne. One su njihove najuzvisenije zelje i ciljevi. I one ne 
nanose §tetu njihovim polozajima i oslobodenju njihovih robo- 
vanja. Stavise, najpotpunijeg robovanja medu njima jeste onaj 
ko najviSe drzi do ovih naknada. 

Da, traziti odvojene stvorene naknade, kakve su polo- 
zaj, imetak, poglavarstvo, vlast, iU traziti krupnooke hurije, 
(dzenetske) dvorce, (dzenetske) mladice, i tome slicno jeste 

60311 



^U 




u poredenju s naknadama koje traze odabranici manjkavost. 
U ovo nema sumnje ako je u pitanju njihovo trazenje iskljucivo 
spomenutih naknada. 

Ali ako je njihova najviSa zelja Njegova blizina i prispijece 
Njemu, uzivanje blagodati Ijubavi prema Njemu i ceznja za 
susretom s Njim, a uz to se pridoda i trazenje Njegove stvorene 
odvojene nagrade, u tome robovanju ni u kome slucaju nema 
mahane niti nedostatka. Rekao je Poslanik, s.a.v.s.: "...oko njega 
se i nii vrtinio",^ to jest, oko Dzenneta. A rekao je i ovo: "...kada 
trazite od Allaha tra^ite od Njega Firdevs. To je sredina Dzen- 
neta i vrh Dzenneta, i iznad njega je Prijesto Sveniilosnoga. Iz 
njega izviru rijeke Dzenneta. "^"^ 

Poznato je da je ovo (Firdevs) boraviSte posebnih oda- 
branika i prvaka medu onima koji su spoznali {sddetul-drifin). 
Prema tome, trazenje Firdevsa nije nikakva niahana i (ili) 
manjkavost u robovanju. Opsirno smo ovu temu obradili 
u Kitdbn seferil-hidzretejn kod rasprave o mahanama polozaja, 
ilelul-mekdmat. 

Moguce je da autor pod ligavanjem naknada misli na to 
da svjedocis da ti Allah nije nesto dao u zamjenu za nesto, vec 
ti je dao iz milosti i dobrocinstva. Od tebe ne ocekuje naknadu, 
kao gto je to kod davanja roba robu. Mi zapravo govorimo o 
onome Sto je od roba, a gto mu se zapovijeda da ga se oslobodi, 
kao sto je oslobodenje od rasprsenosti i naknade, 

Ovo je znafienje njegovu govoru pribli^nije, a Allah naj- 
bolje zna. 

StEpen slusanja, es-sem' 

Jedan od stepena "Sarno Tebi robujemo i samo od Tebe pomoc 
trazimo" jeste i stepen "sluganja". 



^^ Hadis prenosi Ibn Madza. 
^'' Hadis prenosi Buhari. 
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Ova je rijec glagolska imenica ime kao gto je i nebat. Allah 
ga je u Svojoj knjizi naredio, njegove pripadnike pohvalio i 
kazao da njih radosna vijest ceka. On kazej^^ij^ij ■"' i>'1j5* "^ ^o/fe 
se Alkha i slusajter (El-Maida, 108); ijjLi^Vj i^i3> "-.i slusajjei 
pokoravajte se..." (Et-Tegabun, 16), i\^'_^\j ^ij i^') iii*^ ijyJii f^' JJj 
fjji j |U i::u ii^'K'^ rf« oni kazu: 'Cujemo i pokoravamo se!'" i "'Cuj!' 
i 'Pogledaj nas!' bilo hi za njih bolje i ispravnije..." (En-Nisa, 46); 
"...zato obraduj robove Moje koji Govor slusajii i sUjede ono najljepse 
u njemu; njima je Allah na Pravi put ukazao i oni su pametni" 
(Ez-Zumer, 17-8); "A kada se uci Kur'an, vi ga slusajte i sutite..." 
(El-E'raf, 204); ''Kada slusaiu ono sto se ohjavljuje Poslanikn, vidis 
kako im Uju suze iz ociju jer znaju daje to Istuia." {El-Maida, 83) 

Njegovo davanje da od Njega sluSaju, i njihovo sluganje 
u5nio je pokazateljem prepoznavanja dobra u njima, a nepo- 
stojanje toga pokazateljem nepostojanja dobra u njima, pa tako 
kaze: "Da Allah zna da od njih moze biti ikakva dobra, ucinio 
bi da euju, a da je udinio i da cSuju, oni bi se opet okrenuli, jer oni 
i inaCe glave okrecu." 

O Svojim neprijateljima rekao je, da su oni napustili (zapo- 
stavili) slusanje i zabranili ga, pa kaze: "Oni koji ne vjeniju govore: 
'Ne slusajte ovaj Kur'an, nego pravite bukit...'" (Fussilet, 26) 

Slusanje je poslanik imana srcu, njegov pozivac (upuci- 
vat5) i ucitelj, Koliko se samo u Kur'anu ponavlja: '\..pa zasto 
nece da cuju?" (Es-Sedzda, 26). A kaze se i sljedece: "Zasto oni po 
svijetu ne putnju pa da srca njihova shvate ono sto treba da shvate i 
da usi njihove cuju ono sto treba da cuju..." (El-Hadzdz, 46) 

Slusanje je osnova razumu (akl), i temelj imana s kojeg se 
on gradi. Ono mu je vodic, sabesjednik i pomagai. Medutim, 
ono §to je bitno jeste to sta je slusano. O pitanju toga doslo je 
do bludnje i razilazenja medu Ijudima, i tu je pogrijesio onaj 
ko je pogrijesio. 

SuShna "slusanja" jeste "upozorenje (skretanje paznje) 
srcu na znacenja slusanoga", i njegovo pokretanje s tih znace- 
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nja: trazenjem i bjezanjem, Ijubavlju i mrznjom. Ono je gonic 
koji svakoga tjera u njegovu domovinu i boraviSte. 

Medu onima koji slusaju ima onih koji slusaju svojom 
naravi, duSom (nefs) i liirom {heva). Njihov udio u sluSanom 
jeste samo ono sto se slaze s njihovom naravi. 

Ima onih koji slusaju svojini stanjem, haL imanom, spo- 
znajom, mearife, i razumom. Ovima od slusanoga bude otkro- 
veno u skladu s njihovom spremnoscu, snagom i materijom. 

A ima i onih koji sluSaju po AUahu, i ne slugaju osim 
po Njemu, kao sto stoji u vjerodostojnom hadisi-kudsiju: "Sa 
Mnom (po Meni) sluSa, i sa Mnom (po Meni) gleda." Ovo je, 
o pitanju slusanja, najuzviSenije i vjerodostojnije od bilo cega 
drugog. 

Da bi se govorilo o "slusanju", hvalom ili kudenjem, 
potrebno je poznavati formu sluSanoga, njegovu bit i uzrok, 
poticaj na njega, kao i njegov rezultat i svrhu. Kroz sljedeca tri 
poglavija pitaiije slusanja bit ce obradeno, razdvojeno korisno 
od stetnog, istina od lazi, i pohvalno od pokudenog. 

Postoje tri vrste "slusanog": 

prva: sluSano koje Allah voli, njime je zadovoljan, zapo- 
vijedio ga je Svojim robovima, pohvalio je njegove pripadnike, 
i njima je zadovoljan; 

druga: slusano koje mrzi i prezire, zabranio ga je, a pohva- 
lio je one koji se od njega okrenu; 

treca: slusano koje je dopusteno, niti ga Uzvigeni voH 
niti mrzi, niti je pohvalio niti pokudio njegova imaoca. Ono 
se tretira kao i sve druge dozvoljene stvari, koje je dozvoljeno 
gledati, mirisati, jesti i (iK) obladti. Ko za ovu trecu vrstu kaze 
da je zabranjena o Allahu je izrekao neSto sto ne zna, i zabranio 
je ono sto je Allah dozvolio. A onaj ko ga udini vjerom i djelom 
kojima se Allahu umiljava na AUaha je slagao, i nacinio vjeru 
koju Allah ne odobrava, te time postao sliCan mnogoboscima. 
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Prva vrsta jeste sluganje koje je Allah u Svojoj knjizi 
pohvalio, zapovijedio ga, i one koji slusaju pohvalio, a preko- 
rio i prokleo one koji se od njega okrenu, i ucinio ih zabludjelim 
s Puta, gorim cak i od stoke. Oni su ti koji ce u Vatri red: "...da 
smo slusali Hi razmisljali, ne hismo medu stanoimicima Dzehennema 
u ognju bili!" (El-Mulk, 10). To je slusanje Njegovih ajeta (koji 
se u datom momentu uie), koje je Svome Poslaniku objavio. 
Ovo je slusanje osnova imana, na njoj se on gradi. Ono ima tri 
vrste: slusanje - zapazanje, semdu idrak, i to culom sluha; slu- 
§anje razumijevanjem i uinom, semdu fehmin ve akl); i slusanje 
razumijevanjem/ poslusnoScu i prihvatanjem, semdu fehmin ve 
idzdbetin ve kabul). Sve tri vrste spomenute su u Kur'anu. 

Slusanje - zapazanje spominje se u rijecima Uzvisenog, 
kada govori o dzinima vjernicima koji su rekli: "...Mi smo, doista 
Kur'an, koji izaziva divljenje slusali koji na Pravi put upucuje - i mi 
smo u nj povjerovali..." (El-Dzirm, 1-2) i u Njegovim rijecima: "O 
narode nas, mi smo slusali Knjigu koja se poslije Musaa objavljiije..." 
(El-Ahkaf, 30). Ovo je sluSanje - zapazanje na koje se nadove- 
zao iman i poslusnost. 

Slusanje - razumijevanje odreceno je od pristalica ovos- 
vjetskih dobara i nemara, i to rijecima Uzvigenoga: "Ti ne 
mazes mrtve dozvati, ni gluhe dovikati..." (Er-Rum, 52), i rijecima: 
"...Allah ce uciniti da cuje onaj koga On hoce, a ti ne mazes one u 
grobovima dozvati." (El-Fatir, 22) 

Ovdje spomenuto ogranifavanje, et-tahsis, (tj. u dijelu 
ajeta: "...Allah ce uciniti da cuje onaj koga On hoce..."; prim.prev.), 
odnosi se na davanje da se cuje sluSanje razumijevanjem i 
umom, s obzirom da u sluSanju opcem, el-mnn, koje dokazom 
obavezuje (koje je dokaz protiv onog ko ga fuje), nema suza- 
vanja. U tom su znacenju i rijeci Uzvisenog: "Da Allah zna da od 
njih maze biti ikakva dobra, ucinio bi da cuju, a daje ucinio i da cuju, 
oni hi se opet okremdi, jer oni i inace glave okrecu" (El-Enfal, 23), 
to jest, da je Allah kod ovih nevjemika prepoznao prihvatanje i 
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pokornost, ucinio bi da razumiju, posto oni svakako cuju slusa- 
njem zapazanja: "... a daje ucinio i da cuju, oni bi se opet okrenuli, 
jer oni i inace glave okrecu", to jest, da je ucinio da i razuinijii, ne 
bi se pokorili i ne bi koristi imali od onog sto su razumjeli, zato 
sto je u njihovim srcima prisutan zov okretanju i odbacivanju, 
sto ih sprecava da imaju koristi od onog sto Cuju. 

Slusanje prilwatanja i poslusnosti; spominje se u rijecima 
Uzvigenog, prilikom govora o Njegovim robovinia vjernicima, 
kada su rekli: '"...slusamo i pokoravarno se..." (El-Bekara, 285; El- 
Maida, 7; En-Nur, 51). Ovo je slusanje prihvatanja i posluSno- 
sti, ciji je plod pokornost. 

U biti, ono sadrzi sve tri vrste slusanja. Govore da je do njih 
slusano doprlo, da su ga razunijeli, i da su mu se odazvali. 

U slusanje - prihvatanje spadaju i rijeci Uzvisenog: "...fl 
niedu vama ima i onih koji ih rado slusajii...", to jest, od njih (lice- 
mjera, koji su trazili od Poslanika, s.a.v.s., da ne idu u borbu, 
prim.prev.) to prihvataju i njima se odazivaju. Ovo je misljenje 
o pitanju komentara ovog ajeta ispravnije. 

MiSljenje da se to odnosi na njihove uhode i gpijune slabo 
je. On, slavljen da je, govori o mudrosti, zasto ih je zadrzao da 
ne izadu, jer bi njiliov izlazak neupitno rezultirao pometnjom 
i neredom, i unogenjem smutnje medu vojsku, a u vojsci ima 
onih koji bi od njih savjet primili i koji bi im se odazvali. Osta- 
viti ih iza vojske jeste dobrota i rnilost, kako se ne bi zapalo u 
bijedu prihvatanja od njih, 

Cinjenica da u vojsci ima njihovih uhoda i spijuna nema 
veze s mudroscu zbog koje su licemjeri zadrzani i ostavljeni 
kod kuca. Zna se da su njihovi gpijuni i uhode od njih. On, sla- 
vljen da je, kaze da ih je zadrzao kako ne bi girili nered u vojsci, 
i smutnju medu njih ubacivali. Smutnja biva sprijeCena zadrza- 
vanjem njili i njihovih spijuna i uhoda. 

Takoder, gpijuni se nazivaju ujun (oni koji gledaju), sto je u 
upotrebi poznato, a ne nazivaju se semmaun (oni koji slusaju). 
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Takoder, ovo je slifno rijecima Uzvisenoga o njihovoj 
braci zidovima: "Oni mnogo lazi slusaju i mdo ono sto je zabranjeno 
jedu..." (Ei-Maida, 42), to jest, brzo laz prihvataju. 

Akcenat je zapravo na tome da je to sluSanje posebnih 
odabranika, bliskih, to je slusanje Kur'ana po sva tri znaCenja; 
opazanjem, razumijevanjem i promisljanjem, i poslugnoScu. 
Svako sluSanje spomenuto u Kur'anu, ^ije je pristabce Allah 
pohvalio, i koje je svojim prijateljima zapovijedio, jeste upravo 
ovo sluganje. 

To je slusanje ajeta, a ne slusanje stihova, sluganje Kur'ana, 
a ne slusanje svirala gejtana, slusanje Govora Gospodara Zemlje 
i neba, a ne sluganje pjesama pjesnika, slusanje upute spasa, 
a ne sluganje pjesama, i sluganje vjerovjesnika i poslanika, a ne 
slusanje pjevaca i muzikanata. 

Ovo je sluganje goniC koji tjera srca u blizinu Znalca svih 
tajni, vodic koji vodi duge, el-ervah, u domovinu radosti, pokre- 
tac koji pokrece onog ustajale odluCnosti, kako bi se pokrenuo 
uzvigenijim polozajima i viSim stepenima. Ono je pozivac koji 
poziva u iman, vodic koji karavan vodi na put dzenetskih 
basca, i zov od Onoga Koji cini da zora svice pozivajuci srca 
veceri i jutrom: "Dodite na spas, dodite na spas." 

Onaj ko odabere ovo slusanje nece ostati bez upute prema 
dokazu, niti bez upoznavanja s poukom, niti bez opomene na 
spoznaju, niti bez misli o ajetu, niti bez upute na ispravnost, niti 
bez odgovora na zabludu, niti bez upute iz zablude, niti bez 
vida iz sljepila, niti bez zapovijedi na korisno, niti bez zabrane 
§tetnoga i uzrocnika pokvarenosti, niti bez upute prema svjetlu, 
niti bez izvodenja iz tmine, niti bez prijekora hira, niti bez pofci- 
caja na bogobojaznost, niti bez prosvjetljenja vida, niti bez zivota 
srca, niti bez hrane, lijeka i izlijecenja, niti bez zaStite i spasa, niti 
bez razotkrivanja sumnje, niti bez pojagnjenja dokaza, niti bez 
objelodanjenja istine, niti bez unistenja neistine. 
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Mi se slazemo sa stavom onih koji nalaze slast (zevk), u 
sluganju poezije, i zaklinjemo ih Onim Koji je spustio Kur'an 
kao uputu, lijek, svjetlo i zivot; da li su to isto, ili makar die, 
nasli i u defovima i sviralama? U glasu djevojke i zvucima 
pjevanja? U pjevanju koje sadrzi raspirivanje apsolutne Ijubavi 
{hubbul-miitlaky, u kojoj imaju udjelai zaljubljenikSvemilosnog, 
i (ill) zaljubljenik domovine, brace, znanja i spoznaje, imetka i 
materijalnih vrijednosti, 2ena i golobradih mladica i (ili) zalju- 
bljenik krstova. Ona niirno u srcu svakog ko cezne i nesto voli 
raspiruje, ustajalost uznemiruje, te se zanos {vedzd) uskovitla i 
Ceznja (sevk) ukaze. On se tada pokrene shodno tonie Sta mu je 
u srcu; Ijubav {hubb), ceznja i (ili) zanos prema tome voljenome, 
ma §ta to bilo. Stoga ceS kod svili njih otkriti (da osjecaju) slast u 
slusanju, i (posebno) stanje (hdl), zanos i plakanje. 

Allahu, cuda! Koja vjera, svjetlo, vid (besira), uputa i 
spoznaja dolaze od slusanja stihova uz napjeve i taktove! Vje- 
rovatno je vecina njih ispjevana o necemu gto je zabranjeno; 
prezire ga Allah, i Njegov Poslanik, i za njeg kaznjava; Ijubavne 
pjesme o nekome ko nije dozvoljen, muSkarcu ili zerd? Vecina 
Ijubavne poezije slika zabranjene slike. Krajnja rijetkost jeste 
da pjesnik pjeva Ijubavnu pjesmu svojoj zeni, robinji ili majci 
svoga djeteta, iako je pristojno, to je kao bijela dlaka na kozi 
crnoga bika. Kako je moguce da se neko s imalo vida ih zivota 
u srcu, umiljava Allahu, povecavaju mu se iman, blizina i Cast 
kod Njega, necim sto je Njemu prezreno i mrsko, mrzi onoga 
ko ga izgovara i onoga ko je time zadovoljan?! Njegovo ga sta- 
nje odvodi jog i dalje. On smatra da je to korisnije za njegovo 
srce od slusanja Kur'ana, korisnoga znanja i sunneta Njegova 
Vjerovjesnika, s.a.v.s. 

Allahu moj! Ovo je srce potonulo, prevareno i izopaceno. 
Nije bilo dobro za istine Kui'ana, slasti njegovih znafenja i pro- 
uCavanje njegovih tajni, pa je palo u iskusenje kur'anom sejtana. 
Take se od Poslanika, s.a.v.s., a i od ashaba biljezi u Mu'dzemu 
od Taberanija, i kod drugih, da je sejtan rekao: 

610 





4.<A^KX.'A^> 



NAPDTUKAMXAl 




"O gospodaru, daj i meni kur'an {ono gto se cita, uci)" 

"Tvoj je kur'an poezija", rece mu. 

"Daj i meni knjigu." 

"Tvoja je knjiga tetoviranje." 

"Daj i meni mujezina." 

"Tvoj je mujezin svirala." 

"Daj i meni kucu." 

"Tvoja je kuca kupatilo." 

"Daj i meni mrezu (zamke)." 

"Tvoje su zamke zene." 

"Daj i meni hranu." 

"Tvoja je hrana ono na cemu nije spomenuto Moje ime. " 
A Allah, slavljen i visoko da je, najbolje zna. 



Druga VTSta slusanja 

To je one slusanje koje Allah mrzi i prezire, a onoga ko se 
od takvog slusanja okrene. On hvah. To je sluganje svega sto 
gteti robu, njegovu srcu i vjeri, kao §to je slusanje svake bez- 
vrijednosti {bdtil), osim kada ono sadrzi odgovor na nju, njeno 
unistenje i uzimanje pouke iz nje, a time se ima namjera obzna- 
niti Ijepota njene suprotnosti. Kao sto je receno: 

"Kad zamjem Govor Tvoj, 

Moja Ijuhav poveca se, 

A slMsanje svega drugog 

I potrebe, Mma?jje se!" 
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I kao gto je takvo slusanje besmislica, one koji njeno slusa- 
nje napustaju i od nje se okrecu On je pohvalio Svojim rijecima: 
"...fl kad cuju besmislicu kakvu, od nje se okrenu.." {El~Kasas, 55), 
i rijecima: ",..i koji, prolnzeci pored onoga sto ih se ne tice, prolaze 
dostojanstveno..." (El-Furkan, 72), Muhammed ibn el-Hanefi 
veli; "Ona, lagiv (besmislica) je muzika." Hasan, ili neko drugi, 
kaze: "Postedite duse svoje od njenog sluSanja." 

Ibn Mesud veli; "Muzika ^ini da licemjerstvo u srcu 
isklija, kao Sto voda ueini da isklija povrce", a to su rijeci 
poznavaoca posljedice i plod a muzike. Niko se nije navikao na 
nju, a da mu srce nije postalo licemjerno, a da on to i ne osjeca. 
Da mu je znana sustina i krajnji cilj Ucemjerstva, vidio bi ga 
u svome srcu. U srcu roba nikada se nisu sastale Ijubav prema 
muzici i prema Kur'anu, a da jedna drugu nisu istjerale. Mi 
smo se osvjedofiii, a i drugi, u tezinu slusanja Kur'ana muzi- 
earima i onima koji (muziku) slusaju, njihovu tjeskobu zbog 
Njega i njihovu poviku na ucaea Kur'ana ako (ucenje) odulji. 
Njihova srca ne uzimaju korist iz onoga sto se uCi; ne pokrecu 
se, ushit ne dozivljavaju, niti poticaje na trazenje raspiruju. All 
kada dode sejtanski kur'an, nema boga mimo Allaha, kako se 
glasovi stisavaju, kretnje umiruju, srca zastanu i snriiruju, pada 
se u plac i zanos, pokrece se pojavnoscu i nutrinom, velikodu- 
sno se sa skupocjenostima i odijelima, bdijenjem pri2:eljkuje da 
noc bude sto duza. Ako ovo nije licemjerstvo, ono mu je cekrk 
i osnov. 

"Kad se Knjiga uci, 

Svoje glave ohorise, 

Kad muzika zasvira 

Kao muhe zaigrase. 

Rad Govora Allahova 

Nisu se ni pomjerili, 

A muzikom i razonodom 

Ibadet su zamijenili. 






Pretrpanu zabranama 

Knjigu TvoJH vidjeli sh, 

U slobodi bez ernrova 

Uz muziku plesali su. 

Kao muzika sto ce stetu 

Vjeri nasoj nanijeti, 

Nista drugo na svijetu 

S dm ne mozes porediti. 

Svjetlost munje i zvuk groma, 

lako SH oni culi, 

Sa slnsanjem zabranjenog 

Oni nisu prekinuli. 

Sad slusaJM svoje ielje 
Misle da sh tako casni, 
Kako naci glas razuma 
Da im stanjeto objasni. 

Ko pijan je od rakije, 

Unistava svoje tijelo, 

U pjanosti i neznanju 

On potrga i odijelo. 

Njernu parac u svemuje 

Koje pijan od veselja, 

On cijepa razum, srce 
Manjkava je njemu vjera. 

Ti prosiidi iprocijeni 

Sta je prece zastiranju, 

KodAllaha sta je teze 

U njihovom jadnom stanju." 

Kako da slusanje koje rob sluSa po svojoj naravi i strasti 
{heva), bude mu korisnije od onog koje slusa po AUahu, radi 
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AUaha i od Allaha? Ako kazu da oni tako slusaju ovo muzicko, 
pjesnicko sluganje, to je najveca prevara. On upravo slusa po 
AUahu, radi Allaha i od Allaha ono gto On voli i cime je On 
zadovoljan. Zato i jesmo rekli da rasprava o ovom pitanju ne 
moze biti razradena bez upoznavanja s formom, sustinom i 
stepenom sluganog. Allah je svakoj stvari njenu mjeru odredio. 
Allah nece postupati prema onome cije su pijenje, sudjelovanje, 
slast i zanos u slusanju ajeta jasnih, kao prema onome cije su 
sudjelovanje, pijenje, slast i zanos u slusanju muzike i poezije. 

Najvece je cudo argumentiranje da je ovakvo sluganje 
svojstveno Ijudima, da je dozvoljeno zbog cinjenice Sto je naravi 
slatko; duge (nufus) drie ga slasnim i pri njemu se odmaraju, 
zatim da se dijete smiruje prilikom slusanja lijepa glasa kao Uo 
i deva podnosi tegobe puta i tezinu tovara, pa joj bude lakge s 
potkovom, da je lijep glas blagodat od Allaha i dar onome ko 
ima takav glas, te da je Allah prekorio mzan glas, kada je rekao; 
"...najneprijatniji glas jeste revanje magarca" (Lukman, 19). Allah 
je takoder opisao blagodat Dzenneta govoreci o tome: "...oni 
ce se u dzenetskom perivoju veseliti" {Er-Rum, 15), a to je lijepo 
slusanje. Kako da bude zabranjeno, a u Dzennetu je? Allah, 
uzvisen da je, dozvolu je dao da se slusa poslanik lijepog glasa 
kako pjevugeci uci Kur'an. Ebu Musaov el-Es'arijev glas slusao 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dok je ucio Kur'an, i pohvalio ga zbog 
lijepog glasa, govoreci: "Ovome je data jedna od glasnica roda 
Davudova",^ na gto mu je Ebu Musa rekao: "Da sam znao 
da slusag, tebi bi ga jos vise uljepsao", to jest, ukrasio bih ga i 
dotjerao. Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Uljepgajte Kur'an svojim 
glasovlma."^^ 

Poslanik, s.a.v.s., veil: "Nije od nas ko ne dotjemje glas 
uceci Kur'an."^^ Istina je, da et-teganni znaci uljepsavanje glasa, 
kako je to protumacio i imam Ahmed, Allah mu se smilovao, 
kada je rekao: "Uljepsat ce ga svojim glasom koliko to moze." 

^^ Hadis prenosi Ibn Madza. 
-^ Hadis prenosi Ahmed. 
^ Hadis prenosi Biiliari. 
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Vjerovjesnik, s.a.v.s., odobrio je Aisi, r.a., da slusa pje- 
vanje robinja na Bajram, rekavsi Ebu Bekm: "Ostavi ih, svaki 
narod ima praznik, a ovo je praznik sljedbenika islama."^ 

Poslanik, s.a.v.s., isto tako dozvolio je pjevanje na sva- 
dbenom veselju nazvavsi ga el-lehv, razonodom. Jednom je 
prilikom, AUahov Poslanik, s.a.v.s., cuo pjevanje dok se islo s 
devama, pa ga je dozvolio. On bi slusao Enesa i druge ashabe 
kako pred njim, dok su kopali Hendek, recitiraju: 

"Mi smo oni koji suprisegli Muhammedu 
Na diihad, dok postojimo, zauvijek" 
Ulazeci u Meku pred njim je recitirana poezija Abdullaha ibn 
Rewaha, a pri povratku iz Hajbera neko je, goneci deve, pjevao: 

"Vallahi i billahi, 

Allahom se kunemo, 

Mtidimani ne bi bili. 

Da to Allah nije htio, 

Namaz ne bi ni klanjali 

I sadaku davali. 

Smirenost Ti na nas spusti 

Ucvrsti nam stopala, 

Oni sto su nas patili 

To moraJH shvatiti, 

Ako sukob zapocnu, 

Mi cemo se braniti. 

Mi robovi Tvoji smOy 

Neovisni fjijesmo, 
Ko god nas je pozvao 

Taj se fiije pokajao, 

Jer kad se pozoverno, 

Ko jedan se odzovemo. 

I mi Tvoje blagodamosti nismo neovisni." 







' Hadis prenosi Biihari. 
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AUahov Poslanik, s.a.v.s., u^inio niu je dovu, 

Cuo je pjesmu Ka'ba ibn Zuhejra, i nagradio ga ogrta- 

Rekao je El-Esvedu ibn Seri'u da recitira poeziju kojom 
hvali svoga Gospodara.^'" 

Zatrazio je da se recitira stotinu stihova poezije Umejja 
ibn Ebu Sale.^^i 



El-A's mu je recitirao svoju poeziju, pa ga je slugao, 
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Istinitim je oznacio rijeci Lebida: "E pa, sve mimo Allaha 
lazno je."--" 

Molio je za Hasana, da ga Allah podrzi Ruhul-kudsom 
(Dzibrilom), dok se on bori za njega/''"' i njegova poezija mu se 
svidala. 

Rekao mu je: "Kori ih, Dzibril je s tobom!"^^^ 

A AiSa mu je izrecitirala rijeCi Ebu Kebira el-Huzelija: 

"Putovao sam s mladicem bajnim, 

Ociscenim od svakog ostatka necistoce, 

Od usirenog mlijeka i krvt, nakon trudnoce, 

Dok ate mu lica blistaju nurom sjajnim" 

Nakon toga, ona reCe: "Ovaj stih najbolje priliCi tebi", te 
mu je bilo drago zbog njenih rijed.^^ 

Oni koji dozvoljavaju pjesmu kao dokaz uzimaju to §to 
ju je Omer, r.a., dozvolio, kao i Abdullah ibn Dzafer, i ucenjaci 

■'^ Hadis prenosi Ibn Hisam u svojoj Siri i Hakim u Mustedreku. 

-"" Hadis prenosi Hakim. 

^' Hadis prenosi Muslim. 

^' Hadis prenosi Taberani. 

^' Hadis prenosi Buhari. 

^ Hadis prenosi Buhari. 

^^ Hadis prenosi Buhari. 

^ Hadis prenosi Bejheki u Dclaihi ntibuvve. 
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Medine. I zato §to je nebrojeno Allahovih dobrih robova pri- 
sustvovalo i slugalo pjesmu. Pa ko je zabrani prekorio je ove 
poznate prvake, uglednike. 

- I zato sto postoji konsenzus {idzmd), da je dozvoljeno 
slusati melodicne, dirijive glasove ptica, a slast slusanja Ijud- 
skog glasa preca je da bude dozvoljena ili je ista. 

- I zato sto slusanje tjera dugu {ruh) i srce slugaoca prema 
onome sto vole. Ako je ono gto vole zabranjeno i njegovo je siu- 
ganje zabranjeno. Ako je dozvoljen (mubah) i slusanje kad je to u 
pitanju dozvoljeno je. A ako je njegova Ijubav Bozanska svemi- 
losiiicka {rahmaniije), i njegovo je slusanje umiljavanje, kurbe, i 
pokornost; zato sto ono pokrece, jaca i raspiruje Svemilosnicku 
(Bozansku) Ijubav. 

- I zato sto je uzivanje uha zbog lijepog glasa kao i uzi- 
vanje oka zbog lijepog prizora i (ili) cula mirisa zbog lijepih 
mirisa (niion-urisa), i (ili) okusa zbog ukusne hrane. Ako je ovo 
zabranjeno, i sve slasti i £ulne percepcije su zabranjene. 

Odgovorit cemo da je ovo udaljavanje od teme, i skreta- 
nje s teme o kojoj se raspravlja, i hvatanje za neSto za Sto se ne 
moie uhvatiti, jer fiinjenica da je nesto culu prijatno, ne ukazuje 
na njegovu dozvoljenost ni zabranjenost niti na pokudenost 
ili preporufenost. Slast se moze naci u svakoj od pet odre- 
dbi: moze biti u zabranjenom i zapovijedenom; pokudenom i 
preporucenom, i dozvoljenom. Kako neko ko poznaje uvjete 
argumenata i mjesta argumentiranja moze ovim dokazivati 
dozvoljenost. 

Zar ovako nesto nije na razini onoga ko argumentira 
dozvoljenost bluda slaScu koju njegov pocinilac u njemu nalazi, 
a njegovu slast niko zdrav ne poriCe. Da li se postojanjem slasti 
i prijatnosti dokazuje dozvoljenost slasnog i prijatnog? Zar je 
vecina zabranjenih stvari bez slasti? Zar zvuci instrumenata, za 
koje se vjerodostojno najvjerodostojnijim lancima prenosilaca 
prenosi od Vjerovjesnika, s.a.v.s., njihova zabrana, i za koje su 
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se uceni slozili da su neki zabranjeni, a vecina ih sve smatra 
zabranjenim - osim prijatnih koji sluhu priiaju? Da 11 je u tome 
gto deva i dijete lijep glas nalaze prijatnim dokaz njegova pra- 
vnog tretmana; dozvoljenosti ili provjere? 

Jos Cudnije od toga jeste dokazivenje dozvoljenosti time 
gto je Allah stvorio lijep glas, i on nije nigta drugo do jos jedna 
blagodat onome ko ga ima. 

Zar i prijatna, lijepa slika (prizor) nije blagodat vise; Allah 
je njen Stvoritelj, Onaj Koji joj je dao Ijepotu? Zar to ukazuje na 
dozvoljenost uzivanja i neogranicenog nasladivanja njome? 

Zar je ovo ista drugo do stajaliste razuzdanika koji slijede 
ono sto im nalazu njihove strasti i porivi. 

Da li u AUahovoj pogrdi (prijekoru) glasa magarca ima 
bilo gta §to upucuje na dozvoljenost melodicnih zvukova, s 
ritmienim napjevima i drazesnim notama; na (dozvoljenost) 
prijatnih shka, te raznih uskladenih pjesama, s defovima i dje- 
vojkama? 

I jog &dnije od toga jeste dokazivanje dozvoljenosti slu- 
ganjem stanovnika Dienneta, Kako li je samo prikladno ovdje 
dokazati dozvoljenost alkohola jer i u Dzennetu ima alkohola; 
ili dozvoljenost obla^enja svile jer je ona odjeca njegovih sta- 
novnika; ih dozvoljenost posuda od zlata i srebra ili gizdanja 
njima za mugkarce, s obzirom na cinjenicu da je to neupitno 
prisutna blagodat u Dzennetu. 

A ako se kaze da postoji dokaz da je ovo zabranjeno, a 
za zabranu slusanja ne postoji, odgovor je da je ovo potpuno 
novi dokaz, ne onaj po kojem je to dozvoljeno stanovnicima 
Dzenneta, iz cega se vidi da je vag dokaz njegove dozvoljenosti 
stanovnicima Dzenneta nigtavan, bez efekta. 

A gto se tice toga da ne postoji dokaz za zabranu slusanja, 
odgovorit cemo: Na koje slusanje ciljas? 1 o kojem sluganom 
govorig?, jer sluganja i slusanog ima zabranjenog, pokudenog, 
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dozvoljenog, obaveznog i preporucenog. Zato potvrdno ili 
odrecno odredi vrstu o kojoj se govori. 

Pa ako kazes da se to odnosi na slusanje pjesama, reci ce ti 
se: Na koje pjesme misli§; kojima se hvale Allah, Njegov Posla- 
nik, vjera i Knjiga, i kojima se ismijavaju Njegovi neprijatelji? 

Njih muslimani oduvijek prenose, slusaju i proucavaju. 
Njih je slu§ao AUahov Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi, i za 
njih je Poslanik nagradivao. Hasana je na njih poticao. I to su 
one koje su zavarale sljedbenike Sejtanskog slusanja, govoreci: 
"Ovo su pjesme, a i mi slusamo pjesme, dakle dozvoljene su." 
Ali sunnet je gov or, i novotarija je govor, i slavljenje Allaha je 
govor, i ogovaranje je govor, i dova je govor, i kleveta je govor. 
Medutim, da li su Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi sluSali ovo 
va§e Sejtansko slusanje, koje u sebi ima ne jedno zlo, o cemu 
smo govorili na drugom mjestu, a naprijed smo vec ukazali na 
neke od njih? 

SHcno ovome jeste to sto su zavarani time sto je Poslanik, 
s.a.v.s., nagao zadovoljstvo slusajuci kako Hasan uci Kur'an, 
sto ga je sluSao i odobrio, te time pokazao da to i Allah voU. 

Ovo su zadovoljstvo prenijeli na glasove zena, golobra- 
dih mladica, i drugih; uz pjesmu pracenu muzikom i slatkim 
rijedma, spominjanjem vitkosti, zenskih grudi i struka; opisom 
ociju i gta sve rade, erne kose, Cari mladica i rumenila obraza; 
spominjanjem Ijubavnog sjedinjenja i odbijanja, ubiranja 
i raskida, prijekora i preklinjanja, Ceznje, nemira i rastanka, i 
tome slicno. A to je srcu pogubnije od pijenja alkohola, a medu 
njima uopce nema usporedbe. Kako porediti zlo opijenosti, 
manje-vige jedan dan, s opijenoscu erotske Ijubavi zbog koje 
c5ovjek cijeli zlvot ne dolazi sebi, osim u vojsci propalih: otet i 
orobljen, zarobljen i ubijen? 

Da li se moze porediti opijenost picem s opijenogcu duSa, 
el-ervah, slusanjem. Da li se moie posumnjati da Mudri zabrani 
jedno opijanje zbog njegova poznata zla, a da dozvoli drugo 



619 



91 



^ 






il?^^^^^^i IBNKAJJlEL-DtoJJE \ 

opijanje cije je zlo mnogostruko vece od zla pica? Daleko je od 
toga Najmudriji medu svim sudijama. 

Ako dovedu u pitanje opijanje slusanjem, njegov trag na 
razum i duse, napustili su ukus i cula, i ocitom postaje njihova 
tvrdoglavost. Kako da lijecnik bolesnika stiti od onoga sto mo 
zdravlje namsava, dozvoljavajuci mu ono u temn je najveca 
boles t? Posten zna da nema usporedbe izmedu bolesti dusa 
zbog opijenosti picem, i njihove bolesti zbog opijenosti slusa- 
njem. A mi govorimo sa stvarnim, ne nepostojecim, i na njega 
se obracanje i odnosi. 

A eudnije i od toga jeste vase dokazivanje dozvoljenosti 
slusanja, spomenutom drustvenom formom, pjevanjem dviju 
malil\ maloljetnih, djevojCica kod mlade zene na dan Bajrama 
i veselja, nekih od stihova Arapa koji opisuju junagtvo i ratove, 
plemenite cudi i svojstva. Gdje je ovo, a gdje ono? 

Cudno je da je ovaj hadis jedan od najvecih dokaza pro- 
tiv njih. Istinoljubitelj najveci (tj. Ebu Bekr), Allah njime bio 
zadovoljan, to je nazvao "jednom od svirala sejtana", a AUahov 
Poslanik, s.a.v.s., slozio se s ovakvim njegovim odredenjem. 
Dozvolio ga je dvjema maloljetnim djevojcicama: nema zla u 
njihovu recitiranju niti slusanju. Zar ovo ukazuje na dozvolje- 
nost onoga sto cinite, i Sto vam je poznato; sluganje koje sadrzi 
ono sto je opcepoznato? Slavljen je Allah! Kako su umovi i 
razumijevanja zalutali? 

A c^udnije i od toga jeste dokazivanje njegove dozvoljeno- 
sti dozvoljenoscu ugodnih glasova ptica. Zar ovo nije analogija 
tipa onih koji su rekli: "Kamata je isto sto i trgovina" (El-Bekara, 
275). Gdje su glasovi ptica u odnosu na glasove vitkih Ijepo- 
tica, zvuke struna i lutnji, glasove zenama slicnih golobradih 
djecaka, i pjevanje koje izaziva duse i srca, da se svaka voljena i 
voljeni spoje? Gdje je nered ovoga, a gdje nered glasova grlice, 
slavuja, i njima slicnih ptica? 
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Ono sto kazemo jeste sljedece: uzeti ovo slusanje umilja- 
vanjem i pokornoscu, preko kojeg se spustaju spoznaje, slasti i 
zanosi, preko kojeg se pokrecu stanja, bilo bi isto Sto i umiljava- 
nje Allahu preko glasova ptica. Boze sacuvaj da budu isti. 

Ono gto ce spor oko pravnog tretmana ovog pitanja 
razrijesiti jesu tri najvaznija pravila imana i ponasanja. Onaj 
ko ne gradi na njima, njegova je gradevina na rubu podrovane 
i nagnute obale. 
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PrvQ pravila 

Jesu 11 slast stanje i zanos sudije ili se njima sudi, tj. sudi 
im drugi sudija, pred kojim im se sudi? 

Ovo je izvor zablude onih koji su zalutali, koji nanose 
stetu (unose nered) ispravriom putu Ijudi. Ucinili su ih sudi- 
jom, na njih se obracaju, i kada se moze i kada se ne moze, 
u onome gto je ispravno i neispravno. Ucinili su ih brusom na 
kome se brusi istina i neistina, odbacivsi time naloge znanja, 
Kur'ana i hadisa. Njih su ucinili predmetom suda slasti, stanja 
i zanosa. Te stvar postade krupna, rasiri se nered i zlo, zatrase 
se bajraci imana i ispravne poboznosti, putovanje ode drugim 
smjerom: bilo je prema Allahu, a okrenuse ga prema svojim 
du§ama. Ljudi zastrti od njihovih slasti fiine robovanje Allahu, a 
ovi Cine robovanje svojim duSama [nufus). 

Cudno je da su ugU u raznovrsne (duhovne) vjezbe {rijadij- 
jaf), samoprijegore (mudzahedat) i suzdrz:avanje kako bi se oslo- 
bodili strasti (sehevat) i naslada svojih duSa (nufiis), pa su presh 
od jednih strasti ka jos vecim strastima, i od jednih naslada ka 
jo§ prezrenijim nasladama. Stanje njihovih vlasnika bolje je od 
stanja ovih, zato sto se njima ne suprotstavljaju nauci, nisu ih 
stavili ispred svetih tekstova, nisu ih ucinili vjerom i umiljava- 
njem Bogu, niti su zbog njih zapostaviH znanje i ucene. Strasti 
na koje su presli uciniH su nec^im najuzvisenijim Cemu hitaju, 
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one su kibla njihovih srca oko koje se drze; svojim su nasla- 
dama posveceni, a ne AUahu, za njih izgaraju, zapostavljajuci 
Allahovu zelju od njih. Ljudi obozavaju Allaha, a oni obozavaju 
svoje duge, en-nufus. Pripisuju mahane sljedbenicima naslada i 
strasti omalovazavajuci ih, a oni su ljudi s na|vecim nasladama. 
Suzdrzavaju se od jedne naslade da bi uzeli drugu, jos vecu, i 
ostavili su jednu strast da bi uzeli drugu, jo§ prizemniju. 

Zato neka pametan promisli o ovome pitanju, kod sebe 
i kod drugog; sve sto je u suprotnosti s AUahovom vjerskom 
zeljom od roba - njegova je naslada i strast, bio to imetak, 
poglavarstvo, slika, stanje, slast, ili zanos. 

Potom, onaj ko to pretpostavi Allahovoj zelji gori je od 
onoga ko zna da je to mahana i iskusenje, i da je Allahova zelja 
preca da bude pretpostavljena. Takav se uvijek od toga moze 
Allahu pokajati. 

Kao posljedica obracanja na slast izrodila se velika smu- 
tnja, koju ne zna niko do Allah. Slasti su po sebi razlicite, razno- 
vrsne i krajnje proturjecne. Svaka skupina ima svoje slasti, sta- 
nja i zanose, shodno njihovom uvjerenju i poboznosti. 

Oni koji zastupaju (ispovijedaju) panteizani imaju svoju 
slast, stanje i zanos u svome uvjerenju, shodno njemu kao 
takvom. Krscani imaju svoju slast u krscanstvu, shodno nji- 
hovim duhovnim vjezbama i uvjerenjima. I svako ko u nesto 
vjeruje ili neki put slijedi, bila to istina Ui laz, kada se privikne 
i posveti se tome, drzi ga se, srcu mu priraste i od njega mu 
ostaju slast, stanje i zanos. Tada on slascu odmjerava realnost, i 
razaznaje istinu i laS. 

Prvak onih koji imaju slast (zevk), zanos [vedzd), otkro- 
venje (kesf) i stanje {hal), onaj kome se obracalo iz duhovnog 
svijeta {muhaddes) i vidoviti {mukasef) iz ovoga ummeta, Omer, 
Allah njime zadovoljan bio, ne obazire se na svoju slast, zanos 
i (unutarnje) pozive (muhatabat), kada se radi o bilo kojem pita- 
nju vjere. Zato o njemu pjevaju muskarci, zene i beduini. Kada 

|622 




VS^i 



•-^'V/-' 





MPHmKllALLAm 

JW/K iMwK XxV^ tTxVf'K -^Yf^-^Vf 

mu od Allahovog Posianika, s.a.v.s., prenesu nesto, ne obazire 
se na svoju slast, niti na svoj zanos i poziv, vec kaze: "Da nismo 
culi za ovo, drukcije bismo presudili", i kaze: "O Ijudi, muska- 
rac je pogrijesio, a zena je u pravu."^^ Ovako postupa savjetnik 
sebi i umetu, neka je Allah njime zadovoljan, a ne kako postu- 
paju oni koji varaju sebe, vjeru i umet. 

Orugo pravflo 

To je kada dode do razilazenja o pitanju tretmana neke 
radnje, nekog stanja ili neke slasti, da li je ispravna ili pogre- 
gna, istinita ili lazna, obaveza je obratiti se u tome na argument 
prihvatljiv kod Allaha i kod Njegovih robova vjernika. To je 
Njegova objava iz koje se crpe propisi novih slucajeva {neva- 
zil), stanja i nadahnuca (varidat), pred nju se Ma^u i njome se 
vagaju. Ono cijoj (Sistoti ona posvjedoci, gto prihvati, da mu 
prednost i kaze da je ispravno, to je prihvatljivo. A ono za sto 
kaze da je nistavno i odbije ga, nistavno je i ne prilwata se. Onaj 
ko svoje znanje, poboznost i djelo ne gradi na ovom temelju 
ni§ta od vjere nema, a u suprotnom. je suprotno. Pri njemu je 
zavaravanje i obmana "...kao varka u mvnici u kojoj zedan vidi 
vodu, alt kad do tog mjesta dode, nista ne nade, a zateci ce da ga ceka 
kraj njega Allahova kazna i On ce mu potpuno isplatiti racun njegov, 
jer Allah veoma brzo obracunava" (En-Nur, 39) 

FrBCE pravlia 



To je kada promatra^ (promigljatelj) ili duhovni putnik 
dodu u dilemu oko toga da li je negto dozvoljeno ili je zabra- 
njeno? Neka pogledaju u njegovo zlo, plod i svrhu. Ako sadrzi 
pretezno i ocito zlo, apsolutno je nemoguce da ga Zakonodavac 
zapovijedi ili odobri. StaviSe, neupitno je prepoznati da je to u 
Njegovom Serijatu zabranjeno. 

^ Ovim se iikazuje na Omerovo priznanje da }e pogrijegio, a da je zena bila upravu. 
(Prim, prev.) 
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NaroCito ako se radi o stazi koja vodi nefiemu §to cini 
gnjevnim Allaha i Njegova Poslanika, s.a.v.s., neCemu preko 
cega se dospijeva u blizinu gnjeva, necemu sto mu je ono pri- 
zivac, vodiC i glasonoga. Posjednici duhovnog vida, ulul-besair, 
ne sumnjaju u njegovu zabranjenost. Kako onda i posumnjati 
da Mudri i Obavijesteni zabrani i koliko vrh igle opojnog sred- 
stva, jer ono dusu vodi pijanstvu, koje je, opet, vodi zabranje- 
nim stvarima, nakon cega dozvoljenim, cineci i mnogo teze, i 
vodeci duse prema zabranjenom nadugo i nasiroko? Muzika je, 
kako veli Ibn Mesud, Allah njime zadovoljan bio, "prizivatelj 
bluda". Ljudi su svjedoci da dijete nije njome bilo zaokupljeno, a 
da se nije pokvarilo, niti zena, a da se nije odala prostituciji, niti 
mladic, a da nije..., niti starac, a da nije. Ono Sto je ocima vidljivo 
o tome bilo kakav dokaz cini nepotrebnim. Narocito ako se 
izvodi na nacin koji duse snazno zove na nepokornost i grijehe, 
ako je u formi koja njenim Ijubiteljima odgovara; odgovarajuce 
mjesto i mogucnosti, drugovi i prijatelji, i muzicki instrumenti: 
frule, defovi, tambure i lutnje, i ako je uz to i pjevaC, golobradi 
djecak ili zena, mlad, dirljiva glasa, lijepa izgleda, a pjesma 
govori o erotskoj Ijubavi i sjedinjenju, odbijanju i raskidu. 

"Medu njima case zudnje kruzise, 
Niko trijezan medu njima ne hjese. 

Svaki shodno koliko je popio, 
Pozivu se na pijanku odazvao. 

Svi od zudnje Ijuljaju se pijani, 
Osim onih sto pili su vino sami. 

Mada ihje krcmar stalno tlacio, 
Drugog ne hi sebi uzeo. 

Srca im je njihova podjepao. 
Pa odjecu sebi dugu sacinio. 
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Iz pijanstva nim se osvijestili, 
Dokpoziv za 'susret' nisu primili. 



'Odazovite se!\ svako prema svome stanju, 
jer, prema njemu, odazivje Gospodaru. 

Tek tada ces saznati jasno i cisto, 
Odakle sipio s jaranlma, iz mulja il bistro. 

Allaha mi, a trebao bi i ranije, 
Znati i uciniti sta ti jepribranije. 



Radi spasa moras se probuditi. 
Hi ovdje, Hi tamo, razmtsli" 
Ako se slast vec mora uzeti sudijom, hajde da nam sudi 
slast koju ne poriCemo ni mi, a ni ti, ostavimo ove slasti o kojima 
smo govorili. 

Srce moze imati dva stanja: stanje 2alosti i tuge zbog 
nepostojeceg (izgubljenog) i stanje radosti i zadovoljstva zbog 
postojeceg (prisutnog). Ono shodno ovim dvama stanjima ima 
i dvije vrste obozavanja. 

U skladu s prvim stanjem ima: obozavanje zadovolj- 
stvom, i ono je za prve, i strpljenjem, 1 ono je za drugove s 
desne strane. 

A u skladu s drugim stanjem postoji: obozavanje zahva- 
Ijivanjem, a onih koji obozavaju zahvaljujuci ima dvije vrste: 
prvi i drugovi zdesna. Du§a i sejtan prigrabe srce iz ova dva 
obozavanja s dva glupava greSna glasa, koji su od sejtana, a ne 
od Svemilosnog; glasom oplakivanja i naricanja pri zalosti i 
gubitku voljenog, i glasom zabave, svirale i muzike kod veselja 
i ostvarenja zeljenog. Sejtan mu je u zamjenu za ona dva oboza- 
vanja dao ova dva glasa. 
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Vjerovjesnik, s.a.v.s., ukazuje na upravo ovu znacajku 
11 hadisu koji prenosi Enes, r.a.: "Zabranjena su mi dva nera- 
zborita gregna glasa: glas 'tesko'! (joj!) u nesreci, i glas svirale 
u blagodati."^« 

To prilici dusi bezbriznoj i strastima naklonjenoj, sto je 
put kojim svoje robovanje iskazuju oni ciji je udio u vjerovjesni- 
ckom svjetlu neznatan, i oni koji su s muhamedanskog izvora 
male pili. Tome se jo§ pridodaju istinoljubivost, trazenje i voija 
oprecna strastima sljedbenika zablude i ispraznosti, i osvjedoCe 
se u surovost srca onih koji poricu njihov put, u gustinu nji- 
hovih zastora, grubost njihovih naravi, i tezinu njiliovih dusa 
{ervah). To se podudari i s pokretanjem njihovih spokojnosti, 
s poslugnoScu zaru Ijubavi, i tjeranjem duSa u njihove prvo- 
tne domovine i mjesta iz kojih su protjerane. Krotke duse koje 
putuju i traze moraju imati neki pokretac koji ce ih pokretati, 
i neki gonic koji ce ih tjerati, a za gonic Kur'ana zamjena moze 
biti samo goni^ slusanja. 

Iz svega ovoga oformilo se njihovo pretpostavljanje 
slusanja, i iskrena Ijubav prema njemu. Brda nestaju, a ono 
njihova srca ne napugta, zato gto je ono podstrekac njihovih 
odlucnosti, pokretac? njihovih spokojnosti i ono sto uzrujava 
njihove nutrine. 

Izlijecenje onoga ko je u ovakvom stanju sastoji se u tome 
da postepeno prede na slusanje Kur'ana lijepim glasovima, uz 
koncentraciju na razumijevanje njegovih znacenja i promiglja- 
nje njegova govora. Malo po malo, dok ne "svuce" sa svoga 
srca slusanje stihova, a "obuce" Ijubav prema slusanju ajeta, i 
ono mu postane njegova slast, pice, stanje i zanos. Tada ce on 
o sebi znati da je bio u ispraznosti, i moze izreci rijeci onog ko 
je rekao: 

"Tamo gdje me strast odvela 
Nemam vise niita traiiti u zivotu. 



^ Hadis prenosi El-Bezzai. 
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Mislio sam, cilju sam stigao, 

A kada su pogledi se sreli, 

I kada sam vidio njegovu Ijepotu, 

Uvjerih se, samo sam se igrao." 

Nespojivost naricanja sa strpljenjem, i muzike sa zahva- 
Ijivanjem neupitno je stvar poznata u vjeri, pod upitnik je 
ne postavlja do najudaljerLiji covjek od znanja i imana, jer je 
zahvaljivanje zauzetost pokornoscu AUahu, a ne glupavim, 
gresnim glasom koji je od gejtana. Take je i naricanje suprotnost 
strpljivosti. Omer ibn Hattab, Allah njime bio zadovoljan, veil 
narika^i koju je udario, tako da joj se kosa ukazala: "Prema 
njoj nema postivanja. Ona zapovijeda nestrpljenje, a Allah ga 
je zabranio, i zabranjuje strpljenje, a Allah ga je zapovijedio. 
Dovodi u iskusenje zivog i uznemirava mrtvog. Prodaje svoju 
suzu, i oplakuje drugog." 

Znano je kod odabraiiih i kod obiCnog svijeta da je zlo 
slusanja pjevanja i muzike mnogo vece od zla naricanja. Ono u 
gto smo se i mi i dmgi osvjedocili i kroz iskustvo spoznaH jeste 
da se u narodu nisu pojavili i rasproshanili muzika i muzicki 
insUumenti, pa ih oni prihvatili, a da ih Allah nije neprijateljem 
podjarmio, i da nisu bili iskusani sugom, neplodnogcu i zlim 
vladarima. A pametan promatra i promislja dogadanja na svi- 
jetu, i neka je Allah na pomoci. 

Ne red da je nasa rasprava o ovome stepenu duga jer, kod 
"Ijudi" on zauzima visok poloiaj. 

Rijeci: "...onaj ko kori sljedbenike slusanja kori nebro- 
jene Allaliove prisne prijatelje" jesu neznalacki argument. Pa 
i kada Allahovi prijatelji prekore Allahove prijatelje, zar to ne 
moze biti? U ovom slucaju prekorili su ih Allahovi prijatelji; 
i brojniji, i kod Allaha i kod vjernika ugledniji, i generacijama 
odlicnika vremenski blizi. Za Allahova prijatelja nije uvjet da 
bude bezgresan. Allahovi prijatelji su na Siffinu medu sobom 
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rat vodili, pa kada bi krenuli jedni na druge, govorilo se: "Kre- 
nuse stanovnici Dzenneta na stanovnike Dzenneta." Ako AUa- 
hov prijatelj pocini zabranjeno ili pokudeno djelo drukcije ga 
interpretirajuci, ili bude gresan, to nije zapreka da se zbog toga 
ne prekorl, ali ga to ne odvaja od osnove prijatelj stva Allahu. 
A daleko je, daleko je to da je i jedan medu Allahovini prijate- 
Ijima bogobojaznicima prisustvovao ovom izmisljenom, novo- 
tarskom slusanju koje svojom formom navodi srca na zlo gore 
od zla pica. Daleko su Allah ovi prijatelj i od toga. One slusanje 
o kojem postoji razilazenje medu starjesinama "Ijudi" jeste o 
pitanju okupljanja na nekom mjestu, bez neznanaca; tu sponii- 
nju Allaha i prouce nesto iz Kur'ana. Nakon toga, izmedu njih 
ustane recitator koji im odrecitira nekoliko stihova koji poticu 
na suzdrzavanje od dunjaluka, bude zelju za susretom s Alla- 
hom; i za Ijubavlju prenia Njeniu, strahom od Njega, nadom od 
Njega i za onim svijetom, skrecuci ini paznju na neka njihova 
stanja: na budnost i nemar, na udaljenost i predanost, na zal 
zbog proniaklog i nadoknadu minulog, na ispunjenje ugovora 
i vjerovanje obecanju, na spomen nemira i ceznje ili straha od 
razlaza i odbijanja i tome slicno. 

Ovo slusanje je pitanje o kojem su se "Ijudi" razisli, a nisu 
se razisli o pitanju slusanja zvizdanja, pljeska ruku, muzike i 
vinopojki {hanmjjat), niti o pitanju erotske Ijubavi prema pri- 
zorima golobradih mladica i zena, spominjanja njihovih drazi, 
Ijubavnog sjedinjenja s njima i (ili) raskida. Kada bi o njemu bilo 
ko razuman bio upitan, presudio bi da je zabranjeno^ znajuci da 
Vjerozakon ne moze takvo nesto dozvoliti, te da ne moze nista 
stetnije za Ijude biti, niti za njihov razum, srce, vjeru, imetak, 
djecu i zene pogubnije. Allah najbolje zna. 
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Pisac El-Menazila rekao je da sluganje ima tri nivoa: 

1. slusanje mnogtva sastoji se od tri stvari: a) dobrovoljni 
odziv prijekoru prijetnje, b) snazni odziv pozivu obecanja, c) 
ocigiedno postizanje osvjedocenja blagodati; 

Prijetnja postaje vezana za ostavljanje naredenog i{li) 
finienje zabranjenog, a odziv na obecanje jeste angazman u 
pokornosti. 

A njegov izraz "dobrovoljno" znaci pokoriti se tome da 
Allah, dz.s., nareduje, zabranjuje i prijeti. 

A pravi smisao rijefi "nade" jeste strah i nada: i tako 
cini ono gto mu je naredeno svjetlom vjerovanja - nadajuci se 
sevapu i nagradi; a ostavlja ono sto mu se svjetlom vjerovanja 
zabranjuje strahujuci od kazne. 

U predanosti ima jos jedna korist, a to je da podrazumi- 
jeva im dobrovoljnog izbora, ne cin prisile, poput onoga koga 
vode na pogubljenje, a on to posmatra. 

Sto se tice snaznog odziva obecanju, to je pokoravanje 
odredbi radi dospijevanja onome sto je obecano, iscrpno se 
trudeci u tome, dajuci sve od sebe. 

Opet, Sto se ti£e ociglednog postizanja osvjedocenja bla- 
godati, opazanje slugaoca u njegovoj percepciji da je sve Sto je 
do njega doprlo od dobrote upravo od Allahovog, dz.g., dara 
njemu; i da je to sve uz Allahovu blagodat prema njemu koju on 
(prethodno) nije zasluzio, niti je ulozio kakvu naknadu kojom 
bi polagao pravo na sve to; shodno tome Allah, dz.s., rekao je: 
"Prigovaraju ti da su presli na islam, red: 'Ne prigovarajte meni sto ste 
islmn primili; naprotiv, Allah, dz.$.,je vama milost podario time sto vas 
je u pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite.'" {El-Hudzurat, 17) 

A, takoder, svjedoci da je ono §to je skriveno od njega na 
dunjaluku, ili Sto ga je na njemu zadesilo nanoseci mu stetu ili 
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neugodnost, pa i to, isto tako, dar je od Allaha, dz.g., prema 

njemu shodno mnostvu aspekata; a koje razaznaje ispravno 

razmisljanje, kao sto i rekoSe uceni prethodnici: "O sine Ade- 

mov, nisi svjestan koje dvije blagodati su za tebe bolje: blagodat 

Njegova sto ti je dao ili blagodat Njegova sto je nesto sakrio 

od tebe!" A Omer ibn el-Hattab, r.a, veil: "Ne marim za bOo 

koje stanje u kojem cu osvanuti ili omrknuti - ukoliko bude to 

moje stanje u bogatstvu, uistinu, onda, u tome biva zahvalnost; 

a ukoliko moje stanje bude u siromaStvu, onda, uistinu, u tome 

biva strpljivost, sabur." Neki uceni prethodnici rekoge: "Moja 

blagodat u onome sto je skriveno od mene na dunjaluku jeste 

velicanstvenija od blagodati koja mi se pruzila; uistinu sam to 

vidio podareno Ijudima, pa su zavedeni i smeteni!" 

"Kad nastupi radost, uslijedi je zahvalom, 

a kad zadesi nesreca, zamijenije nagradom. 

Nijedno od to dvoje bez blagodati nije, 

koja mastu, more i kopno nadvlje...^' 

A ako hi se reklo: "Pa zar Njegovoj blagodati svjedoci i 
ono sto ga spopadne od nepokornosti i grijesenja?", rekao bih: 
"Da! Kada se sastavi s tim iskrena tevba, pokajanje, i dobra 
djela koja brisu, potiskuju i ponistavaju losa djela - takvo nesto 
jeste od najvecih blagodati prema njemu, kao sto je potvrda 
toga vec prethodila..."; 

2. slusanje izvanrednih Ijudi; 

Dalje navodi: "A sluganje izvanrednih Ijudi dijeli se na tri 
stvari: a) osvjedocenje smisla u svakom simbolu; b) biti svrsi- 
shodan u svakoj situaciji; c) osloboditi se osjecaja zadovoljstva i 
nasladivanja razilazenjem i dijeljenjem." 

A "smisao u svakom simbolu" jeste UzviSeni Gospodar, 
s obzirom da se sva percepcija Njime definira i objasnjava, i 
Njegovim svojstvima i Njegovim imenima, i Njegovim postu- 
pcima i Njegovim propisima, i Njegovim obecanjem i Njego- 
vom prijetnjom, i Njegovom naredbom i Njegovom zabranom, 
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i Njegovom pravednoscu i Njegovom blagodati. A ovo osvje- 
docenje postize se slusanjem u ime Allaha, dz.g., slusanjem za 
hatar Allaha, dz.g., slusanjem o AUahu, dz.s., i sluganjem od 
Allaha, dz.s. 

Sto se tice sluSanja u ime Allaha, dz.g., to je da ne slusa 
ono sto u sebi nosi primjesu strasti. Ako se desi da u slusanju 
bude primjesa strasti, to ce eliininirati savrgenost veze sa onim 
sto se siuSa. 

A sto se tice slusanja za hatar Allaha, dz.s., to je da oslo- 
bodi strasti prilikom slusanja od svake zelje za intenziviranjem 
Allahove, dz.s., volje za njim. Jacina njegovog slusanja formira 
se postizanjem Allahove, dz.g., volje za cujnost. 

A gto se tife slusanja o Allahu, dz.s., to je druga stvar, to 
je USavanje svega sto ne dolikuje da se pripisuje Istini, bilo da 
se radi o opisu, ili osobini, ill svojstvu, ili djelu od onoga sto je 
dolifno Njegovom savrsenstvu; tako da Mu se potvrduje od 
Cujnosti ono gto dolikuje Njegovom savrsenstvu, a smatrati Ga 
Sstim od svega gto savrsenstvu ne dolikuje. 

Ove se situacije nije rijesio niko osim pronicljivih u znanju 
i spoznaji Boga. A Allah, dz.g., smefcnuo je stoga sljedbenike 
onih koji taj kontekst iskrivljuju, izostavljaju, ali i one koji 
porede i poistovjecuju. "...i onda hi Allah, dz.s., voljom Svojom, 
uputio vjernike da shvate pravii istimi o onotne u cemu se nisu 
slagall" (El-Bekara, 213) 

A gto se tiee slusanja od Allaha, dz.s., ono se posredno 
zamiglja. To je uvjetno slusanje; kad je u pitanju ono opcenito, 
tu nema pristupa u svijetu vjeCnosti niko osim onoga koga 
Allah, dz.s., odabere Svojom porukom i Svojim govorom. 
Medutim, percepcija Njegovog govora jeste, ustvari, percepcija 
od Allaha, dz.g,, s obzirom da je to Njegov istinski govor. Pa ko 
ga je cuo neka se podredi kao da ga slusa od Allaha, dz.g. 

Dakle, ovo je sluganje od Allaha, d2:.g., a ne slusanje onih 
koji fantaziraju, niti je to zagovaranje nemoguceg, kao sto neki 
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vele: "Pozva me u tajnosti, obrati mi se i rece: 'Da mi je samo 
znati ko li tebe doziva? I ko ti se obraca, o izigrani i zavedeni? A 
ko ce ti kazati da je poziv od sejtana ili od Milostivog? I §ta ti je 
dokaz da je taj koji ti se obraca Milostivi?'" 

Da, mi ne nijecemo poziv, obracanje i govor; vec se oba- 
ziremo na onoga kome su poziv, obracanje i govor usmjereiii. I 
gle, ovdje teku pouke! 

Opcenito, kome se Kur'an uci, neka se postavi kao da ga 
sluga od Allaha, dzi., kako mu se Allali, dz.s., obraca, pa ako 
mu se, i pored toga, dogodi slu§anje u ime Allaha, dz.s., za 
hatar Allahu, dz.g., i o Allahu, dS.s., nakupit ce mu se u njego- 
vom srcu znacenja, znamenja i Bnoce eujnosti, koje ce mu biti 
lahke kojom god da otpocne - pa gta mislis koje li je to znanje i 
mudrost i spoznaja i razboritost i uputa i revnost... 

Sto se tice bivanja svrsishodnim u svakoj situaciji, to je 
dati se u potragu i putovati do zeljenog cilja cujnoscu koja je 
ueinjena sredstvom ka torn cilju; a taj cilj je Uzvisena Istina, jer 
je On, uistinu, cilj svake teznje: "...i da se Gospodaru tuome sve 
vracar (En-Nedzm, 42), a nema poslije Allaha, dz.s., nikakve 
svrhe, niti ima mimo Njega smiraja, niti ima ikakve radosti 
bez Njega. I sve gto se mimo Njega potrazuje jeste prolazna 
vrijednost i varljiva masta, pa i ako u tome cinu uziva izvrsilac, 
uzivanje mu biva laznim uzitkom. 

Sto se tice oslobadanja osjecaja zadovoljstva i nasladiva- 
nja razilazenjem i dijeljenjem ~ pa razilazenje biva u razlidtim 
znacenjima cujnosti, a prolazak srca kroz razlicite smislene 
situacije nuzno mu uzrokuje zadovoljstvo - kao sto je i poznato 
u seobama. Prema tome, neka se oslobodi nasladivanja koje 
ima u razilazenju, a koje ga je zapalo, i usmjeri se ka skupinama 
cujnosti u ime, za hatar i od Allaha, dz.g. 

Uvazeni ucenjak nije rekao: "...od razilazenja", jer, uistinu, 
cujnost i njena znacenja dosezu se i razumijevaju s razilazenjem 
jer su raznovrsna. Ali, treba se osloboditi osjecaja zadovoljstva 
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u tome, a ne osloboditi se samog razilazenja, da se ne bi zade- 
sio uvijek u razilazenjima. I ovo je od Bozije naklonosti prema 
onome u cemu se nalaze iskreni nosioci eujnosti; 

3. sluganje prvaka medu izvanrednim; 

Rekao je: "A slusanje prvaka medu izvanrednim, jeste 
slusanje koje razlucuje uzrok od otkrovenja i spaja vjeenost s 
praiskonom i vraca krajeve ka pocetku," 

Dakle, otkrovenje je borba srca za stvarnim smislom cuj- 
nog, a dvije sU'ari uzrok su tome: 

- jedna, sumnje koje prestaju ovom borbom, tako da ne 
preostaje ni jedna sumnja - to je, ustvari, sama bit uvjerenja; 

- druga, negacija posredstva izmedu subjekta i objekta 
slusanja, tako da subjekt sluganja sa svojim objektom izostane 
od (^inilaca posredstva, i nestane od osvjedocenja posredstva, i 
nestane od osvjedocenja svoga nestanka od cinilaca posredstva; 
tako da ono cemu se osvjedoeio biva mjesto i vrijeme sluganja, a 
ne posredstvo, a to posredstvo ustvari je Onaj Koji upucuje. Od 
Njega i jeste izviranje sluganja, i od Njega jeste Uputa, od Njega 
jeste sve pocelo i Njemu se sve vraca. 

Kad je rijec o pitanju njegovog spajanja vjecnosti s praisko- 
nom, to je, bukvalno gledajuci, nemoguce, jer su vjecnost i pra- 
iskon dvije suprotnosti koje se medusobno sukobljavaju, tako 
da je spajanje jednog s drugim sama bit nemoguceg. Ustvari, 
ono sto je htio reci jeste to da ono sto bude u vjecnosti prisutno i 
osvjedoceno, zasigurno je to bilo i u praiskonu poznato i odre- 
deno. Tako je dimenziju vjecnosti vratio u praiskon znanjem i 
stvarnoscu, pa je praiskonsko postalo ovjekovjeceno, jednako 
kao Sto je i ovjekovjeceno bilo praiskonsko predznanjem i odre- 
denjem. 

Pojasnjenje navedenog: zaista u vjecnosti pojavi se ono 
§to je u praiskonu bilo skriveno i tajno, pa se tako sve zavrsi u 
Njegovom znanju, propisu i mudrosti, a sve je to praiskonsko. A 
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u ovonie se nalazi i vracanje krajeva ka pocetku - pa tako sam 
zavrgetak biva bit prethodnog, a AUali, dz.s., jeste Prvi i Poslje- 
dnji; i sve Sto je bilo i sto ce tek poslije biti, sve je to vraceno 
ka onome Sto mu je prethodilo od znanja i propisa Njegovog, 
pa se tako vratila vjecnost ka praiskonu i krajevi ka pocetku, a 
Allah di.g. najbolje zna. 

Stepen tugs (fiuzn) 

U stepenu ajeta: "Tebe obozavamo i od Tebe pomoc tra- 
iimo" pripada i "tuga". 

To ne spada u trazene stepene^ niti je naredeno prisustvo 
tuge, mada svaki duhovni putnik mora zapasti u to stanje. A u 
Kur'anu se "tuga" pojavljuje same u kontekstu zabrane i nega- 
cije. Sto se tice konteksta zabrane, Allahove rijet^i: i\Jyl'Sj Ijv'^j 
C^y As ji d'ji}k\ ^\j^ "I ne gubite hrabrost i ne zalostite se; vi cete 
pohijediti'ako budete pmvi vjernid" (AIu Imran, 139), kao i: 4^; 
(Uji^ o3^> "J ne tuguj za njima" (En-Nahl, 127), a gto se ponavlja 
ria viSe mijesta, te: "Ne hrini se (ne tuguj), Allah je s namaF' (Et- 
Tevba, 40), a u kontekstu negacije: "...nicega se nece bojati i ni za 
cim nece tugovati." (El-Bekara, 38) 

Tajna svega toga jeste da "tuga" predstavlja situaciju bez 
izlaza, niti u tome ima koristi za srce. A najdraza stvar gejtanu 
jeste da rastuzi roba AUahovog, sputavajuci ga s njegovog puta 
i zaustavljajuci ga u njegovom ponaganju - shodno Allahovim 
rijecima: "Sasaptavanjeje posao sejtanski, da bi u brigu (tugu) bacio 
vjemike, mada to ne moze njtma nimalo nauditi, osim ako to Allah 
dopusti" {El-Mudzadela, 10). A i Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabra- 
nio je trojici: "... da se dvojica sasaptavaju mimo treceg, jer 
ga to rastuzuje!"^'^ 

Prema tome, tuga nije potrebna, niti je cilj, niti u njoj ima 
koristi, a i Vjerovjesnik, s.a.v.s,, zaklonjao se Allahu, dz.g., 
od nje: "Dragi Allahu, dz.s., uistinu ti se zaklanjam od brige i 

^' Hadis prenosi Buhari. 
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tuge!",-''" te je i naglasio da je tuga bliska brizi. A razlika izmedu 
to dvoje jeste u tome da kad nesreca zadesi srce, i ako se tice 
necega §to ce biti u buducnosti, onda ga spopadne briga, a ako 
bude nesreca u onome gto je proslo, spopadne ga tuga. A oboje 
udaljuje srce od njegovog puta i razbija mu evrstinu. 

Medutim, poredak tuge jeste obavezan shodno situaciji. 
Stoga ce stanovnici red pri ulasku u Dzennet: "'Hvaljen nekaje 
Allah', govorit ce, 'Kojije od nas tugu odstranio...'" (Fatir, 34), sto 
navodi da ih je na dunjaluku spopadala tuga, kao sto ih jesu 
spopadale i druge nesrece bez njihove volje. 

A sto se tic^e ajeta: "...ni onima kojima si rekao, kada su H dosli da 
hn daszivotinje zajahanje: 'Ne mogu naci za vas zivotinje zajahanje', 
pa su se vratili suznih ociju, tuzni sto ih ne mogu kupiti" (Et-Tevba, 
92), oni nisu pohvaljeni za samu tugu, vec su pohvaljeni za ono 
na gto navodi njihova tuga, a to je jaeina imana, jer su izostali 
za Poslariikom, s.a.v.s., zbog nedostatka njihovih materijalnili 
mogucnosti. Prema tome, u ovome je isticanje licemjera koji nisu 
zalili za izostankom, vec su zavidjeli na izostanku. 

A sto se tice Poslanikovog, s.a.v.s., hadisa: "Sto god zadesi 
vjemika od brige, umora ili tuge, to ce mu biti ono cime ce mu 
AUah, dz.g., grijehe prastati!",^*^ on dokazuje da je to iskugenje 
od Allaha, d2.s., kojim iskusava Svoga roba, i time mu brise neke 
njegove grijehe, i ne dokazuje da je to neSto sto bi bilo potrebno. 

A gto se tife hadisa Hind ibn Ebu Hale, o opisu Vjerovje- 
snika, a.s.: "Uistinu je bio neprekidno tugaljiv", to je hadis koji 
nije pouzdan i u njegovom senedu ima nepoznatili prenosilaca. 
A i kako bi bio neprekidno tugaljiv, a Allah, dz.g., poStedio ga 
je dunjalucke tuge i onoga sto je uzrokuje, a zabranio mu tugo- 
vanje za nevjernicima, i oprostio mu prethodne i buduce gri- 
jehe? Pa zbog &ga bi bio tuzan? 




'* Hadis prenosi Tirmizi. 

=" Ovaj smo hadis ranije spominjali 
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Ne, nego je bio stalno veseo i nasmijan, kao sto je u njego- 
vom opisu: "...nasmijana dusa..." 

A 5to se tice hadisa: "Uistinu Allah, dz.g., voli svako tuzno 
srce"/^^ tome se ne zna lanac prenosilaca, niti njegova ispra- 
vnost. A i da pretpostavimo njegovu ispravnost, opet mozemo 
red da je tuga jedno od iskugenja kojim Allah, dz.s., iskusava 
Svoga roba. Pa kad tugom iskuga roba, i on se strpi na tome, tad 
Allah, dz.s., zavoli njegovo trpljenje Njegovog iskusenja. 

A gto se tice druge izreke: "Kada Allah, di.s., zavoli roba, 
postavi mu u srce jadikovku, a kada nekoga zamrzi, postavi 
u njegovom srcu svirku", tu se radi o israilijatu, izreci koja se 
prenosi od zidova. Neki vele da je to u Tevratu, te da ima ispra- 
vno znacenje, jer, uistinu, vjernik je tuzan zbog svojih grijeha, a 
gresnik se samo zabavlja, poigrava i razveseljava. 

A gto se tice ajeta o Vjerovjesniku Israilu: "I okrenu se od 
njih i rece: '0 Jusufe, tugo moja!', a oci sii mu Ink pobijeljele odjada, 
hioje vrlo potisten" 0usuf, 84), tu se radi o obavijesti o njegovoj 
situaciji i tome kako ga je zadesio gubitak njegovog djeteta i 
njegovog miljenika, jednako kao sto ga je i iskusao razlidtim 
odnosom prema djeci. 

Slozili su se odgajatelji da tuga u vezi s dunjalukom nije 
pohvalna, osim Ebu Osmana el-Hijerija, koji kaze: "Tuga je u 
svakom pogledu vrijednost i dodatak vjerniku, jedino ako je 
uzrokovana grijehom." I rekao je da ona, uistinu, ako ne obave- 
zuje negto precizno, onda obavezuje preispitivanje. Njemu se 
kaze da nema sumnje u to da su ispit i kusnja od Allaha, dz.s., 
slic^no kao i bolest, briga i sjeta, ali ne i isto kao poredak Puta 
kojim idemo i koji zivimo. A Allah dz.g. zna najbolje. 

Pisac El-Menazila veli: 

"Tuga je sazaljenje za necim sto je promaklo, i zaljenje za 
uskracenim." 



^""^ Had is prenosi Taberani. 
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Zeli sa time red da ono sto promakne covjeka moze biti 
odredeno, ali i ne mora. Pa ako je odredeno, onda sazalijeva sto 
mu je promaklo, a ako nije bilo odredeno, onda zali za uskra- 
dvanjem. 

Tuga ima tri nivoa. 

Prvi je tuga obicnih Ijudi, a to je tuga za propustom u 
usluzi, tuga nad zapalom teskocom, i tuga nad upropagtenim 
danima. 

Propust u usluzi, kod njih, jeste iznad propusta u radu i 
njegovom upropastavanju. Cak, ova vrsta tuge biva pri anga- 
zmanu i radu, jer usluga, kod njih, biva u domenu odgoja 
i ponasanja, a ne u domenu postupaka. A usluga je, ustvari, 
pravo robovanja, i dio njegovog odgoja i obaveze, talco da 
je vlasnik ove vrste tuge jeste da tuguje nad upropaStenim 
poslom. 

A §to se tice tuge nad zapalom teSkocom, pa i to je, tako- 
der, uze od grijegenja cineci zabranjeno, jer i to moze biti uzro- 
kovano gubitkom prethodnog druzenja s Allahom. Pa kad se 
sakrije od Allaha, dz.g,, zapadne se u teskocu. A i pisac je spo- 
menuo "tugu" u dijelu o poglavljima, a to je kod njega u dijelu 
koji govori o "pocecima". 

A gto se tice tuge nad upropastenim danima, i ona se dijeli 
na dvije vrste: upropastavanje dana izostankom pokornosti 
Bogu, i upropastavanje dana izostankom prisustvovanja vjer- 
skog osjecaja, i okusa slasti vjerovanja, i druzenja s Allahom, i 
bliskosti s Njim. 

Pa i svako od ovo troje dijeli se na dvije vrste: za poaetnike 
i za one koji su poboznjaci sredine, te i njegov govor obuhvaca 
dvije vrste, mada je za drugu vrstu ule znacenje. 

Pisac veil: "Drugi stepen jeste tuga onih koji imaju volju, a 
to je tuga nad vezivanjem srca za razdor, i nad zauzetoScu duse 
od osvjedocenja, i nad potragom za utjehom od tuge." 
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Vezivanje STca za razdor jeste nedostatak sabranosti pri 
pTisustvu pred AUahom, i rasutost paznje u dolinama htijenja. 

A gto se tii?e zauzetosti duse od osvjedodenja, i ona se 
sastoji od dvije vrste: zauzetosti od spominjanja i sjecanja koje 
obavezuje osvjedocenje i rezultira ga bez njega; i druga: zauze- 
tost od osvjedoeenja zbog slabosti sjecanja i spominjanja, ili zbog 
slabosti srca pred osvjedocenjem, ili zbog druge zapreke. Mi 
kada osvjedocenje savlada dusu, ona nece biti u mogucnosti da 
bude zauzeta od toga osim kad je nesto drugo od toga savlada. 

A gto se title potrage za utjehom od tuge, to znaci da je pri- 
sustvo tuge u srcu dokaz postojanja zelje i htijenja. Prema tome, 
gubitak toga i potraga za utjehom od toga jeste manjkavost, 
te stoga tuguje zbog gubitka tuge i place zbog gubitka placa, 
i strahuje zbog nedostatka straha. A ovo je diskutabilno. A, 
ustvari, pohvalna je tuga nad gubitkom tuge. A, ako se zabavi 
od tuge pohvalnim veseljem, kao sto je veselje s Allahovom 
blagodati i milosti, tad tuga nad promaklom tugom nema nika- 
kvog znacenja. 

Pisac El-Mmazila dalje veli: 

"Posebnici nemaju nigta od stanja tuge, jer je tuga gubitak, 
a posebnici su s duhovnim sposobnostima." 

Ovo bi znacilo, ako je to htio reci, da im ne dolikuje svje- 
sno tugovanje, Sto bi bilo ispravno. Medutim, ako je htio red 
da im se ne isprecava tuga, to nije tako, jer je tuga obavezan dio 
prirode, ali nije neko stanje. 

Rekao je (pisac): "Treci stepen tuge jeste tugovanje zbog 
razuzdanosti bez pameti, svjesne raskalasenosti i suprotstavlja- 
nja odredbama." 

Ovo se sastoji iz dvije stvari, shodno osvjedoeenju i volji. 

Prva: tuga nad razuzdanogcu, jer, uistinu, srcu se suprot- 
stavlja prisustvo nade, naprimjer. Pa tako, uskoro mu se 
suprotstavlja prisustvo straha, i suprotno. I suprotstavlja mu se 
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prisustvo rasipniStva, pa tako, uskoro mu se suprotstavlja prisu- 
stvo skrtosti. I suprotstavlja mu se prisustvo bliskosti, pa tako, 
uskoro mu se suprotstavlja prisustvo prestiza, te mu na taj nacin 
lazlicitosti ovih razuzdanosti obavezuju definitivnu tugu. 

A nisu ove razuzdanosti doSle od razuma, ne, one su 
Bozanske pojave. Pa zato je rekao "...bez pameti", jer su razu- 
zdanosti razuma izvan ove teme. 

A neki vele: "Ovo je od tragova AUahovih imena 1 svoj- 
stava, i spoj zraka njihovog svjetla sa srcem, a to je kod njih 
nazvano otkrovenjem." 

A sto se tiJe razuzdanosti namjerne, to je najtezeljudima. A 
u tome se ocituje njihova prisila ka znanju iznad svake neopho- 
dne potrebe. Pa, uistinu, onaj ko je iskren istraSuje u cijelom 
svom ponasanju najdraze puteve ka AUahu dz.s. Pa, uistinu 
je poboznjak s tim i k Njemu. Pa mu se ispreCuju dva puta pri 
cemu nije siguran koji je od ta dva Allaliu, dz.g., drazi i kojim 
je vise zadovoljan. Pa jedan od takvih jeste onaj ko presuduje 
znanju svojim trudom i dokazima, a ako nije u mogucnosti, 
onda pracenjem uaenijih; a ako nije u mogucnosti ni jedno od to 
dvoje, primirit ce se cekajuci ono sto ce mu se odredenjem pre- 
suditi i ispraznit ce svoje unutarnje ciljeve u cijelosti. A jedan 
od takvih je onaj ko se obrati Sejhu sa svime, ako ima svoga 
gejha. A jedan od takvih jeste onaj ko se prikloni istihari i dovi, 
zatim iscekuje sta ce mu odredenje donijeti. 

A nosioci Cvrstih odluka daju sve od sebe u potrazi najza- 
dovoljnijeg znanjem i spoznajom. A ako smognu snage, zado- 
voljit ce se i preovladavajucom pretpostavkom; a ako dvije 
stvari kod njih budu jednake, dat ce prednost onoj kod koje je 
preovladavajuca korist. 

A pri davanju preovladavajuce koristi postoje razlifiti 
rangovi, pa tako ponekad preovlada opca korist, a ponekad 
preovlada jacina imana, a ponekad preovlada ono sto se stra- 
stima suprotstavlja, a ponekad preovlada isticanje druge kori- 
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sti koja se na drugi nacrn ne moze steci, a ponekad preovlada 
sigumost od straha od smutnje koja se na drugi nacin ne moze 
sacuvati. 

Prema tome, to su pet pravaca kod preovladavanja, rije- 
tko da neko ukine neki od njih. Pa i ako sa svira tini ne mogne 
postici, odreci ce se razuninih aspekata u cijelosti i cekat ce na 
ono sto bi ga pokrenulo, poput pokretaca odredenja, i predat 
ce se svome Gospodaru poput onoga ko trazi ono gto On voli 
i cime je On zadovoljan. Pa kada mu se ukaze pokret ili znak, 
ponovo cini istiharu i preda se svome Gospodaru jos jednom, 
iz straha da taj pokret ili znak ne bude od sejtana, a i zbog 
nedostatka licne bezgresnosti, kao i kontinuiteta kugnje prema 
njemu - sve dok je u svijetu kusnje i ispita. A zatim pristupi 
cinu. 



Pa ovo bi bilo sve sto je u domenu iskrenih. 

A onima koji su vifni diihadu u ovome ima upute i 
otkrovenja koje nemaju oni koji se tek samo trude. I stoga su 
rekli Evzai i Ibnul-Mubarek: "Kada se budu Ijudi mimoisli u 
necemu, ti obrati palnju na ono na cemu su oni koji Cuvaju gra- 
nice", tj. oni koji su u dzihadu. A uistinu je Allah, dz.s., rekao: 
<^Cjc~JA\ 'A 4i\ JiJ bjii ^,-0 ^ h-^^ iSi^'j^ "One koji se budu zbog Nas 
borili Mi cem'o, sigurno, putevima koji Nama vode uputiti; a Allahjef 
zaista, na strani onih koji dobra djela cine!" (El-Ankebut, 69) 

A sto se tice suprotstavljanja propisanom, pa dozvoljeno 
je da se propisanim zele reci univerzalni propisi, sto je i o£i- 
glednije. A da se time zeli reci vjerski propisano, pa uistinu se 
medu nosiocima razlicitih situacija rascijepi suprotstavljanje na 
propise koji se njih Hcu, a suprotno njihovom htijenju, potom 
tuguju pri spoznaji da su ta suprotstavljanja od njih potakla 
kao rezultat loSeg odgoja, A ta suprotstavljanja jesu njihvo hti- 
jenje odvojeno od onoga sto im je Perom predvideno. Pa tako 
tuguju zbog izostanka saglasnosti i htijenja, suprotno od onoga 
§to se s njima zeljelo. 
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A ako se time zeljelo reci ono sto je vjerski propisano, pa 
uistinu su oni bill izlozeni situacijama gdje nisu bill u mogu- 
cnosti povezati ih s propisima imperativa, kao sto je i pret- 
hodio govor o tome, pa tako ne nalaze za shodno da postupe 
prema propisima imperativa. A mora im se izloziti tajno ili 
javno suprotstavljanje, shodno njihovom rascijepu od situacije 
imperativa - pa tuguju zbog postojania ovog suprotstavljanja. A 
kada postupe prema propisima imperativa, i uvide da je korist u 
toj njihovoj strani, i zahvale se na takvom obratu - tuguju nad 
njihovom brzopletoScu s razuzdavanjem. Prema tome, prepu- 
gtanje znanstvenim ciniocima jeste obavezno, a razuzdanost 
situacije jeste od htijenja i uzroka - pa stoga tuguje zbog nega- 
cije toga dvoga u tome. A Allah, dz.s., najbolje zna. 

Stepen straha (havfj 

Jedan od stepena: "Tebe obozavamo i od Tebe pomoc traztmo" 
jeste i"strah". 

To je jedan od najuzvisenijih i najkorisnijili stepeni za 
srce. 1 on je farz svakom pojedincu. Uzviseni je rekao: "To vas 
je samo sejtan plasio pristalicama svojim, i ne bojte ih se, a bojte se 
Mene, ako ste vjemici!" (Alu Imran, 175); ",. f samo se Mene hojter 
(El-Bekai-a, 40), "...ne bojte se Ijudi vec se bojte Mene" (El-Maida, 
44), i pohvalio je njegove nosioce u Svojoj knjizi: 



"Oni koji iz bojazni prema Gospodaru svotne strahuju, 
i oni koji u dokaze Gospodara svoga vjeniju, i oni koji druge 
Gospodaru svome ravnim ne smatraju, i oni koji od onoga sto 
im se daje iidjeljuju, i cija su srca puna straha zato sto ce se 
vratiti svome Gospodaru - oni hitaju da cine dobra djela, i radi 
njih druge preticu" (El-Mu'minun, 57-61). 
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A u Musnedu stoji predanje od Ai§e, r.a.: "Rekla sam: 'O 
Boziji Poslanice, AUahove rijeci: '...oni koji daju ono sto su dali 
a srca im strahuju...' da li se to odnosi na onoga ko cini zina- 
luk, pije alkohol i krade?' - 'Ne', rece, 'o kceri Siddika, vec je to 
covjek koji posti i klanja i daje sadaku, i strahuje da se nece od 
njega primiti.'" Hasan je rekao: "Radili su, tako mi Allaha, dz.g., 
s pokornoscu, i tmdili se, i strahovali da im bude odbijeno. 
Uistinu vjernik sabire dobrocinstvo i strah, a licemjer sabire 
zlodjelo i sigurnost." 

A izrazi: strah, bojazan, strepnja jesu izrazi bliskog zna^e- 
nja, ali nisu sinoninii. Ebu el-Kasim el-Dzunejd rekao je: "Strali 
je ocekivanje kazne dokle god se dise." A rekli su i da je strah 
drhtanje srca i pokretanje pri sjecanju na ono sto donosi strah; 
a rekli su i da je strah snaga znanja o propisima, a ovo je uzrok 
straha, a ne sami strali. A rekU su i da je strah bijeg srca od doga- 
danja nesrece kad je ono predosjeti. A rijec bojazan ima uze 
znacenje od straha, jer je bojazan samo za Allahove ucenjake: 
"A Allaha se boje od robova Njegovih - uceni" (Fatir, 28). Prema 
tome, to je strah spojen sa spoznajom. A rekao je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s.: "Ja sam medu vama najbogobojazniji i najvise me Ga je 
strah!"-« Prema tome, strah je pokret, a bojazan je stanje miro- 
vanja i ukocenosti. Pa, uistinu, onaj ko vidi neprijtelja, bujicu 
vode ili sliano takav ima dvije situacije: jedna je pokret bjezanja 
od toga, i to je staiije straha, a druga je mirovanje dok je njegova 
odluka negdje dokle ne moze doprijeti, to je bojazan... 

Sto se tice bojazni, to je revnost u bijegu od nesrece, i to je 
suprotno od pozude, koja je putovanje srca ka potrazi za onim 
za cim zudi. A bijeg i bojazan u arapskom imaju etimologku sli- 
cnost. A sto se tice izraza o "zestokom strahu" [vedzel], tu se radi 
o potresu srca i njegovom krahu zbog sjecanja onoga cije se moci 
boji ili kazne, ili zbog videnja. A izraz hejbet, strahopoStovanje, 
jeste strah spojen s poStovanjem i pocascu, a najcesce bude s Iju- 
bavi i spoznajom. A pocast je postovanje spojeno s Ijubavi. 

2« Ovaj smo hadis vei spominjali. 
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Prema tome, strahje za obicne vjemike, a bojazan za uce- 
njake sa spoznajom, a strahopostovanje je za one koji se vole, 
a pocast za najblize. I shodno znanju i spoznaji biva i strah i 
bojazan, kao sto je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Uistinu sam 
ja medu vama najuc^eniji pred Bogom i najvi§e Ga se od vas 
bojim." A u drugom izrazu: "strahujem", rekao je: "Da znate 
ono sto ja znam, malo biste se smijali, a puno biste plakali, i ne 
biste se nasladivali sa zenama na posteljama, i izasli biste na 
obronke glasno moled AUaha, dz.s."-*' 

Dakle, nosilac straha pribjegava bijegu, a nosilac bojazni 
priklanja se pridrzavanju znanja. Ova se dvojica mogu porediti 
s onim ko nema znanja o medicini i iskusnim Ijekarom, gdje 
prvi pribjegava uzbudenju i bijegu, a drugi se priklanja lijece- 
nju i lijekovima. 

Ebu Hafs veli: "Strah je bic Allahov, kojim ufvrscuje one 
koji se od Njegovih vrata odmetnu." Rekao je i da je strah svje- 
tiljka u srcu, kroz koju sagleda prisustvo dobra i zla. A svako 
koga se uplagig, bjezis od njega osim Allaha, d2.g.: kada Ga se 
plasis, bjezis Njemu. Tako je onaj ko strahuje u bijegu od svoga 
Gospodara ka svome Gospodaru. 

Ebu Sulejman veli: "Nije strah napustio srce, a da ga nije 
pokvario." A Ibrahim Ebu Sufjan veli: "Kada se strah nastani u 
srca, izgore dijelovi strasti od njega, i udalji dunjaluk iz njega." 

A Zun-Nun, a.s., rekao je: "Ljudi su na Putu ukoliko ih ne 
prode strah, pa kad ih prode strah, zalutaju s Puta." A Hatim 
el-Esamm rekao je; "Neka te ne zavede dobro mjesto, jer nema 
boljeg mjesta od Dzenneta, pa je Adem tu susreo ono Sto je 
susreo; i nemoj da te zavede mnostvo ibadeta, pa, uistinu je 
Iblis nakon dugog ibadeta susreo ono sto je susreo^*^- i nemoj 
da te zavede mnostvo znanja, pa, uistinu je Bel' am ibn Baura 
susreo ono sto je susreo, a znao je Najvece hne™; i nemoj da 

^" Hadis prenose Buhari i Muslim. 

^"^Pisac pravi opasku da onaj stav nema dokaza iz Kur'ana ili sunneta. 

^* Israilijat. 
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te zavede susret s dobrim Ijudima i njihovo videnje u snu, jer 
mko nije bolji od Poslanika, s.a.v.s., pa njegov susret nista nije 
pomogao njegovim neprijateljima niti licemjerima." 

Strah nije cilj sam po sebi, vec je cilj drugome kao posred- 
stvo, tako da prestaje prestankom onog sto donosi strah; jer, 
uistinu, stanovnici Dzenneta namaju straha niti se zaloste. 

Hivni straha 

Strah se veze za postupke, a Ijubav se veze za Bice i Nje- 
gova svojstva, i stoga 6e se urrmoziti Ijubav vjemika prema 
njihovom Gospodaru kada udu u Kucu blagodati, a u njoj ih ih 
nece sustizati strah. Zato su polozaj i situacija Ijubavi vige od 
polozaja straha. 

A pohvalni iskreni strah jeste ono gto se isprije^i izmedu 
nosioca i Allahovih zabrana. Pa ako prekoraCi to, za njega je 
strah tegoba ocajanja. 

Ebu Osman veli: "Iskrenost straha jeste euvanje od grijeha 
javno i tajno." A cuo sam sejhul-islama Ibn Tejinijju, r.a., kada 
je rekao da je pohvalan strah ono gto te sprijeci od Allahovih 
zabrana. 

Pisac El-Menazila veli: 

"Strah je ostati bez smiraja sigumosti kroz uvidaj o dogadanju." 

Znaci; izlazak od sigurnog snairenja s prisjecanjem onog 
gto je Allah, dz.s., obavijestio o Obecanju i Prijetaji. Dalje pisac 
veli: "..i sastoji se iz tri nivoa. Prvi je strah od kazne, tj. strah s 
kojim je vjerovanje ispravno, i to je strah obicnih Ijudi. Nastaje u 
potvrdi Prijetnje, sjecanju na grijeh i obziru na konacni ishod." 

Strahu prethodi osjecaj i znanje, jer je nen\oguce da se 
covjek boji ne^ega sto se ne moze osjetih. S ovim treba povezati 
dvoje: prvo, samu nesrecu u koju je zabranjeno upasti, drugo, 
uzrok i put koji vodi k tome. Pa shodno njegovom osjecaju 
o povodu koji vodi ka onome od fiega strahuje, i shodno tome 
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od cega strahuje formira se njegov strait. I sto god se umanji 
od ove dvije stvari, umanjilo se, shodno tome, i od njegovog 
straha. Pa ko ne smatra da uzrok necega vodi ka necemu zabra- 
njenom taj se i ne boji tog uzroka. A ko smatra da ipak vodi ka 
nekoj nesreci, all joj ne zna velieinu, onda se opet ne boji tog 
straha, tj. te nesrece. Ovo je znacenje proiza§lo iz potvrde Prije- 
tnje, sjecanja na grijeh i obzira na konafni ishod. 

A u obziru na konacni ishod jeste dodatak prisjecanja 
onoga cega se boji, i imanje toga na umu, kako ga ne bi zabora- 
vio. Jer, uistinu, on, iako posjeduje znanje o tome, opet se zabo- 
rav toga i nedostatak obzira isprijeci izmedu srca i straha. Pa 
stoga je strah znak Ispravnosti vjerovanja, a odlazak njegov iz 
srca jeste znak odlaska vjerovanja. A Allah, d2.s., najbolje zna. 

I rekao je: "Drugi nivo jeste strah od spletke u tokovima 
daha koji su utonuli u javu pomucenu sa slastima," 

Hoce red da onaj kome se dogodi Java bez nemara, a 
zadubi mu se dah u to, osjeti u tome slast. 

Pa, uistinu, nema nista slade od prisustva na javi... Tako 
se treba pribojavati spletke i uskracivanja ovog prisustva i jave i 
slasti; pa koliko 11 je onih kojima se na necemu zavidjelo, pa mu 
se situacija obrnula, te se vratio s lijepih postupaka k ruznim 
djelima. Pa se zatekne kako prevrce rukama i udara desnom 
lijevu... a dok je bio vrhunac njegovog stanja osvijetljen u 
nocima, kad najednom ga obuze pomracenje pa krofi u tmine, 
pa mu divljina zamijeni bliskost, a odsustvo prisutnost, a pri- 
jem odbijanje, a priblizavanje udaljavenje, a skup rascjep; kao 
§to je refieno: 

"Lijepo li si mislio o danima dok su btli lijepi, 

a nisi strepio za zlo sto ga odredenje-" donese, 

SkIad?J0St nociprema tebi Woj razum zaslijepi, 

a pri najljepsim nocima sjeta se nanese" 

^'UzvlSen je Allah, dz.s., od toga da On namelne zlo, vec zlo dolazi od zla roba... 
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I rekao je: "Treci je stepen poseban stepen, a nije u polo- 
zaju posebnika divlji strah osim pocast strahopogtovanja. I to je 
krajnji stepen na koji se ukazuje pri vrhuncu straha." 

Znaci, divlji strah biva s oti'gnucem i logim odnosom, a 
posebnici su oni koji stizu Allahu, dz.s., i priblizavaju Mu se, 
te take njihov strah nije poput divljeg stralia onih koji se loge 
odnose i koji su razuzdani, jer je Allah, dz.s., s posebnicima 
u svojstvu bliskosti i Ijubavi prema njima. Ovo se razlikuje od 
pocasti sh-ahopogtovanja, koja je povezana s Njegovini bicem 
i Njegovim svojstvima. I koliko god bio Njegov rob prema 
Njemu u vecoj spoznaji i bliskosti, time Mu iskazuje vece 
pocasti i strahopogtovanja, a to je vece od nivoa stepena stiaha 
obicnih Ijudi. 

I rekao je: "1 to je strahopostovanje suprotstavljanja otkro- 
venja u periodima bliskog obracanja; a onoga ko bdije Cuvaju 
momenti bdijenja, a prelamaju ocevica udarom velicine." 

Znaei da ono sto najceSce biva strahopostovanje jeste u 
momentima Wiskog obracanja, a to je period kada se rob udvo- 
rava svome Gospodaru, a njegov a je skrusenost pred Njim, i 
blagost, kao i njegova pohvala Njemu za Njegove blagodati, 
i spomen Njegovih imena i svojstava; ili Mu se blisko obraca 
Njegovim govorom..., to je cilj kod nekih Ijudi kad se ima na 
umu blisko obracanje. 

A ovo blisko obracanje obavezuje na otldanjanje pre- 
krivaca izmedu srca i Gospodara. A podizanje pregrade koja 
sprecava prijegor srca ka svjetiima imena i svojstava, i njihova 
otkrovenja prema njemu. U toku ovakvUi momenata suprotsta- 
vlja mu se strahopostovanje, pa mu navire s horizonta bliskog 
obracanja shodno snazi nosioca. 

A §to se tiCe da onoga ko bdije po noci ^uvaju momenti 
bdijenja, pa bdijenje kod njih biva uzeg znacenja od bliskog 
obracanja, i podrazumijeva obracanje srca svome Gospodaru 
na nacin kako se onaj koji voli obraca onome koga voli. Pa ako 
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tome ne pridruzi strahopostovanje Njegove Uzvisenosti, ona 
ga kazni nemarom u zabavi! Tako dolazi strahopostovanju kao 
zagtita onome ko bdije u njegovom bdijenju da ne ostane bez 
odgoja robovanja. 

A sto se tice prelamanja ocevica udarom velicine, a pod 
prelamanjem misli se na lorn bez otkidaiija i otcjepljenia 
- dakle, skoro da ga udar velicine Gospodarenja ubije i slomi sa 
sva tri Svoja svojstva, a ona su: Velifina nedostiznostl Velicina 
snage i zestine i Velicina moci i supremacije, pa kada se sudari 
s ocevicem, gotovo da ga prelomi i obrige mu trag, s obzirom 
da se velicini Gospodarenja nista ne procjenjuje. A Allah, dz.s., 
najbolje zna. 

Srce na svom putovanju prema AUahu, dz.§., jeste poput 
ptice, gdje je Ijubav njena glava, a strah i nada su dva krila. Pa 
kada je s glavom i krilima sve uredu, tada je i ptica pripravna 
za letenje - bez glave ptica umire, a kada izgubi krila, biva izlo- 
iena grabljivicama i drugima koji je pro gone. Medutim, pret- 
hodni ufenjaci preferirali su misljenje da je jaCe u ispravnosti 
krilo straha nad krilom nade, dok kod izlaska sa dunjaluka ja£a 
krUo straha - ovo je miSljenje Ebu Sulejmana i drugUi. 

Dalje veil: "Potrebno je srcu da nad njim preovladava 
strai-i, jer ako nad njim preovlada nada, pokvari se!" Drugi 
rekose: "SavrSene su situacije kad se uspostavi poravnanje 
izmedu straha i nade, a preovladavanje Ijubavi. Prema tome, 
Ijubav je jahalica (vozilo), nada pokretna snaga, a strah je vozaC; 
a Allah, dz.s., jeste Onaj Koji daje rezultat Svojim blagodatima 
iplemenitoscu." 

Stepen saDsjBcanj'a (isfak) 

Jedan od stepena ajeta: "Tebe obozavamo i od Tebe pomoc 
trazimo" jeste i "saosjecanje". 

Uzviseni Allah, dz.s., rekao je: 



(^^jiLLa iitlil ^ (i-Aj Vt*^^ r<-> ^J~^^ y.^^f 



6471 






W^m] 



n|niij|i 









I IBNKAJJfflEL-DiMJJE | 

WV^X X^VxX XnV^X 3(»V?K XtV^K X^WP 

"...2fl D?ie Jcq/"i se Gospodara svoga budu hojali i kad ih niko ne vidi, 
i koji od casa ozivljenja budu strepjeli (saosjecali)" (El-Enbija, 49). 

Oni ce se obracati jedni drugima i jedrd ce druge pitati: i\l\ 
^jili\ ^lii uiijj liU ^1 ^ « 0;^ ^^ J j;^' ^¥ "'Prije sjno medu svojimd 
strahovali (saosjecali)', govorit ce, "pa nam je Allah milost darovao i 
odpatnje u ognjii nas sacuimo.'" (Et-Tur, 25-7) 

Saosjecanje jeste njeinost srca, a to je strah s milogcu od 
onoga koji strahuje prema onome nad kim strahuje. Njihov 
odnos jeste poput odnosa blagosti prema milosti, koja je naj- 
blaza milost i najnjeznija. Zato je pisac EUMenazila rekao: 

"Saosjecanje je trajni oprez udruzen sa samiloscu. Dijeli se 
na tri nivoa: 

prvi: saosjecanje s dusom da ne pojuri u inat i prkos, 
tj. da ne pojuri i ode k putu strasti, nepokomosti i prkosa 
prema robovanju. 

"A saosjecanje nad znanjem jeste da ne postane upropa- 
Steno", tj. strahuje nad svojim djelom da ne bude od onih djela 
za koje Allah, dz.s., kaze: "I Mi cemo pristupiti dieli7na jtjihovim 
koja su ucinili i u prah i pepeo ih pretvoriti" (El-Furkan, 23), a to su 
djela koja su bila drugom namijenjena mimo Allaha, dz.s., ili 
na nacin koji nije predviden Njegovom odredbom i sunnetom 
Poslanika, s.a.v.s. A takoder strahuje da mu ne propadnu djela 
u buducnosti: ill njegovim napustanjem djela, ili nepokornoscu 
koje ce ta djela razdijeliti ili ponistiti, te ce tako otici u propast. 
Take bi postala situacija nosioca tih djela poput onih za koje 
Allah, dz.s., kaze: "Kome bi od vas bilo drago da posjeduje bascu 
piinu palmi i vinove loze kroz koju teku rijeke i u kojoj ima svakojakih 
plodova, a daje ostario i da ima nejaku djecu, a da onda naide vatrena 
oluja preko nje, i ona izgori?" El-Bekara, 266) 

Omer ibn el-Hattab, r.a., rekao je ashabima: "'2a koga 
mislite da je objavljen ovaj ajet?' Reko§e: 'Allah, dz.g., najbolje 
zna!' Omer se razljuti i rece: 'Recite da znate ili da ne znate', pa 
re^e Ibn Abbas: 'Ja u sebi imam negto od toga, o vodo pravo- 
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vjemih.' Omer rece: 'O sine moga brata, red! I ne omalovazavaj 
sebe samog.' Ibn Abbas rece: 'Dat mi je primjer za djelo.' Omer 
upita: 'Koje djelo?' Ibn Abbas rece: '...za djelo!' Rece Omer: 
'Za bogatog covjeka koji je radio u pokornosti, pa mu je Allah 
poslao sejtana sve dok nije ponistio sva njegova djela!'" 

Dalje kaze: "A saosjecanje nad stvorenjima jesle u spo- 
znaji njihovih isprika!" 

Qvo moze izazvati, u neku ruku, suprotnost, jer kako 
ce saosjecati sa spoznajom isprike? Ipak nije suprotnost jer 
je saosjecanje, kao sto je prethodno reCeno, bojazan udruzena s 
milogcu. Take da ce saosjecati prema njima sa strane suprotsta- 
vljanja naredbe i zabrane, s jednom dozom samilosti, i imajuci 
na umu tok sudbine prema njima. 

Dalje kaze: "Drugi nivo jeste saosjecanje s vremenom, da 
ga ne poremeti rascijepanost", tj. da bude oprezan sa svojim 
vremenom, da mu se ne pomijesa ono §to ga odvaja od prisu- 
stva pred Allahom/ dz.§. 

Zatim kaze: "...a nad srcem: da ga ne ovlada prolazna 
pojava." A prolazna pojava jeste klonulost, ili sumnja, ili strast, 
pa i svaki povod koji usporava poboznjaka, 

Dalje kaze: "...i nad Cvrstim uvjerenjem ~ da mu se ne 
isprijeei kakav uzrok." Misli se na smirenost u odnosu na 
Onoga u Cijoj su mod svi uzroci i povodi; pa kad bi krodo u 
cvrsto uvjerenje, oslanjanje na uzrok i poveznost s njim, i smi- 
renje u tome - to bi mu pokvarilo cvrsto uvjerenje. A nije cilj da 
se presijeku uzroci tako da ih ne bude, i da se od njih odbije, jer 
bi to bilo nevjerovanje, kufr i nemoguce. Pa, uisttnu, i Poslanik, 
s.a.v.s., jeste uzrok u dobijanju Upute i imana, a dobra su djela 
uzrok za postizanje spasa i ulaska u Dzennet. A nevjerovanje 
je uzrok za ulazak u vatru. A pojavni uzroci uzroci su svojim 
uzroenicima, no ono na Sto se treba upozoriti jeste dopuna 
Cvrstog uvjerenja nekom drugom uzroku mimo Allaha, dz.s., a 
nije nikako u vezi s uzrocima, vec prestaje s uzrocnikom. 
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A pisac je jedan od onih koji pretjeruju u negaciji uzroka. 
Ne vidi iza vjecnosti u jednoci Gospodarenja ikakav cilj. A ono 
gto je rekao u trecem nivou u vecini poglavlja vraca se ovim 
dvjema osnovama. 

A spoznao si sta je u njima, i da je ispravno suprotno od 
toga dvoga. A to je potvrda uzroka i snage, i da je vjecnost u 
jednoci Gospodarenja - rdje to cilj Puta, vec je iznad toga ono 
gto je Uzvisenije i Plemenitije. 

Polazeci od te dvije osnove, iznio je u svojoj knjizi one 
stvari koje sani prekorio. 

Rekao je (pisac): "Treci nivo jeste saosjecanje koje cuva 
trud od umigljenosti, i odbija nosioca od cudi puno raspravlja- 
nja, i navodi htijenja na cuvanje ozbiljnosti." Prvo se veze za 
rad, drugo za ponasanje, a trece za volju. A svako od njih ima 
ono sto ga kvari: pa umisljenost kvari djelo, kao sto ga kvari 
zelja za pretvaranjem. Pa zbog toga saosjeca nad svojim trudom 
na nacin koji ce ga sacuvati. Cud raspravljanja jeste smutnja za 
cud, pa zbog toga saosjeca nad svojoni cudi od ove smutnje na 
nafiin koji ce ga sacuvati. A htijenje remeti nedostatak ozbilj- 
nosti - a to je zabava i igra; pa saosjeca i nad svojim htijenjem 
od onoga gto ga remeti... pa kad mu bude ispravno djelo, cud 
i htijenje, tad ce mu na ispravnosti biti ponasanje, srce i stanje. A 
Allah, dz.s., najbolji je Pomagac. 

Sfepen sfcrusennsti (husu) 

Jedan od stepena ajeta: "Tebe obozavamo i od Tebe pomoc 
trazimo" jeste i "skrugenost". 

Uzviseni Allah, dz.g., rekao je: iJJS ^Ji ^ oi \Jf\ ^iii jt J\ 
jJ-i y- S^ Uj tiii)' "Zar nije vrijeme da se vjemicima srca srneksaju kad 
se Allah i Istina, koja se ohjavljuje, spomenu ?" (EI-Hadid, 16). Ibn 
Mesud, r.a., rekao je: "Nije bilo izmedu naSeg islama i toga da 
nas Allah, dz.s., ukori ovim ajetom nigta vise od cetLri godine." 
A Ibn Abbas, r.a., rekao je: "Uistinu Allah, dz.g., pustio je srca 
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vjernika da dugo fekaju, pa ih je onda ukorio na pofetku tn- 
naeste godine od dolaska Kur'ana." AUah, dz.s., takoder. veli: 
"Ono gto zeie - vjernici ce postici, oni koji molitvu svoju poni- 
zno (skrugeno) obavljaju." (El-Mu'minun, 1-2) 

A skrugenost u osnovi jezika jeste naklonost, poniznost 
i smirenost. Uzviseni je rekao: 4^^^ oi>^fi oi^j^ "...pred 
Milostivim glasovi ce se (skruseno) stishti..'" (Ta-Ha, 108), tj. umi- 
rit ce se i skruseno nakloniti. Od ove rijefi jeste i opis zemlje 
skrusenoscu: 

i^M i^l -^' ^ ^^ '^^ ^^ >^''^' ^>' ^^ ^^^ '^^^ 

"]edno od znamenja Njegovih jeste i to sto ti vidis siihu 
zemlju (skrusenu), a had na nju sptistimo kisu, ona se pokrene i 
uzbuja." (El-Fussilet, 39) 

A skrusenost jeste stajanje srca pred Gospodarem pokorno 
i ponizno. Neki vele da je skrusenost prepustanje Istini, no ovo 
je od obavezujucih stvari skrusenosti. A od znakova toga jeste 
da rob kada ne bude u pravu i odgovori mu se Istinom, pnstupi 
tome prihvatanjem i prepusti se. A neki rekoge da je skruSenost 
gaSenje strastvenih vatri i tajac dima u prsima, te obasjavanje 
svjetla velicanja u srcu. A Dzunejd je jekao: "Skrusenost je 
poniznost srca Poznavaocu nevidljivog." 

Saglasili su se poznavaoci da je pozicija skrugenosti u srcu, 
a plodovi toga izra^eni su u postupcima ruku i nogu. A Posla- 
nik s a V s., opazio je covjeka da se u namazu poigrava svojom 
bradom, pa je rekao: "Da je skrugeno srce ovog covjeka, bile bi 
mu skrugene i ruke!"^^^ I rekao je Poslanik, s.a.v.s.: "Bogobo- 
jaznost je ovdje", i pokazao je u svoja prsa bri puta. A rekli su 
neki znalci: "Ljepota spoljagnjeg odgoja jeste adresa unutarnjeg 
odgoja." A neki od njih ugledali su covjeka koji je bio skruse- 
nih bedara i tijela. pa rekose: "O covjece, skrusenost je ovdje", 
pokazajuci na prsa, "a ne ovdje!", pokazujuci na bedra. 



-« Hadis prenosi Hakim u En-Namdint. 
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Neki od ashaba, tacnije Huzejfa, r.a., govorio bi: "Cuvajte 
se licemjeme skru^enosti!", pa mu bi receno: "A sta je lice- 
mjema skrusenost?" Re^e: "Da vidis tijelo skruseno^ a srce nije 
skruseno!" A Omer, r.a., ugledao je covjeka koji povija vrat u 
namazu, pa je rekao: "O ti s vratom, ispravi vrat, jer nije skru- 
genost u vratovima, vec je skrusenost u srciina." A Aisa, r.a., 
vidjela je mladice koji hodaju kao da su mrtvi, pa upita njihove 
Ijude; "Ko su ovi?" "Poboznjaci", odgovorise joj. Na to ce ona 
reci njima: "Omer ibn el-Hattab bi, kada hoda, pozurio; a kada 
govori, cuo bi ga sagovornik; a kada udari, zaboljelo bi; a kada 
nahrani, zasitio bi.., a on je bio istinski poboznjak!" A Fudajlu 
ibn Ijadu bilo bi nirsko pokazati nekome od skrugenosti bilo 
sta vise nego sto je u srcu. A rekao je Huzejfa, r.a.: "Prvo sto 
cete izgubiti od vase vjere jeste skrusenost, a posljednje Sto 
cete izgubiti jeste namaz; a mozda ima klanjaca u kojima nema 
nikakvog dobra, i skoro da udes u dzaniiju gdje se klanja u 
dzematu i ne vidiS medu njima nijednog skrusenog." Sehl veli: 
"Ononae fije je srce skrugeno, nece se pribliziti Sejtan!" 

Qefmiclja skrusenost/ 

Pisac El-Menazila rekao je: "SkruSenost je guSenje strasti i 
smirivanje nagona zbog siline ili straha", dakle sustezanje stra- 
sti i nagona, stisavanje snaga strasti da ne bi dosle do izrazaja, 
za onoga ko ima u srcima velicinu i darovitost; ili za ono od 
cega srce strahuje. Tacno je da je skrusenost znacenje koje je 
spojeno od postovanja, Ijubavi, poniznosti i potigtenosti. 

Dalje kaze: "...i sastoji se od tri nivoa. Prvi nivo jeste poni- 
znost naredbi, predanost odredbi i podvrgnuce istini." 

Poniznost naredbi jeste pristupiti joj poniznim prilivata- 
njem, i slijedenjem i pokoravanjem, i sporazumoni nutamjeg s 
vanjskim, pokazivanjem slabosti, i ovisnosti prema Uputi - nare- 
dbi prije cina, i pomoci u toku cina, i prijemu cina nakon njega. 

A sto se tice predanosti odredbi, moguce je da se radi 
Q propisu i odredbi vjerozakonskoni, pa bi bilo znacenje u 
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nedostatku njegovog suprotstavljanja sa stavom ill sumBJom A 
moguce je da se radi o predanosti odredbi odredenja, pa bi bilo 
znacenje nedostatak prijema te odredbe sa srdzbom, odvratno- 
sdu i odbojnoscu. 

Tacno je da je skrusenost predanost i jednoj i dmgoj 
odredbi: tj, podrediti se smirenjem i poniznosti Allal-iovoj 
naredbi i odredenju. 

A sto se tice podvrgnuca istini, tu se radi o podvrgnucu 
srca i tijela i njihove skmsenosti jer Gospodar gleda na njih, i 
Niegovog uvida u detalje OBOga sto je u srcu i pri tijelu. Ovo je 
jedno od dva znafenja ajeta: iu^ Z;, ^u; :iU !^)^ "A zfl onoga koji 
se stajanja pred Gospodarom svofim bojao, hit ce dva penvo]a... (Er- 
Rahman. 46), 1 ajeta: 4^>i ^^ ^ J', y }^ ^^ ':r ^}\ "Aonome kop 
je pred dostojanstvom Gospodara svoga strepio i dusu od prohtjeva 
Hzdnao..." (En-Naziat, 40) pri cemu se msli na dostojanstvo 
Gospodara nad Njegovim robom, uvidom, snagom i gospoda- 
renjem. Prema tome, strepnja od ovog dostojanstva obavezuje 
sa definitivno na skruSenost srca. I koliko se god bude vise 
prisjecao toga, time ce biti viSe skrusen. A jedino napusta srce 
onog momenta kada zapostavi Allahov uvid nad njim, i N]e- 
govo gledanje u njega. 

A drugo tumacenje jeste to da je pozicija pred dostojan- 
stvom ono koje ce biti kad rob stane pred Boga pri susretu 
s Njim Prema prvom tumacenju, radi se o dodavanju infmi- 
tiva participu aktivnom. A prema drugom tumaCenju, koje je 
doUeno ajetu, biva u dodavanju infinitiva participu pasivnom. A 
Allah, dz.g., najbolje zna. 

Dalje kaze: "Drugi nivo jeste promatranje nedostataka 
duse i djela, i videnje blagodati svakoga ko je doprinese, i istra- 
zivanje duha utapanja", hoce reci: igcekivanje pojave mahana 
duse i rada i njihove manjkavosti, jer to, defimtivno, cmi srce 
skrugenim - zbog uoeavanja mahana duSe i djela njegovih i nji- 
hovih manjkavosti, poput oholosti, uobrazenosti, samopoka- 
zivanja, i slabosti u iskrenosti, i tanahnom uvjerenju, i prljave 
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namjere, i nedostatku cistoce motiva usljed Ijudskog poriva, i 
izostanku postavljanja rada na nacin kojim je zadovoljan tvoj 
Gospodar, i drugo mimo navedenog sto je mahana za dusu i 
kvari djela. 

A §to se tii5e videnja blagodati svakoga ko ti je dopri- 
nese, to je da budes odgovoran prema pravima drugih, i da ih 
izvrsavas, i da ne gledas da je ono sto su ti doprinijeli njihova 
obaveza prema tebi, pa da im to ne nadoknadis jer bi to bio cin 
dugevne lahkomislenosti i gluposti. Od njihne trebag zahtjevati 
svoja prava, i trebaS prepoznati nosioca blagodati, a zaboraviti 
svoje blagodati. 

A cuo sam sejhul-islania Ibn Tejmijju, Bog ga blagoslovio, 
kako kaze: "Onaj ko je spoznao ne vidi svoje pravo ni kod koga, 
niti svjedof i sebi blagodat prema nekome, te ga stoga niko ne 
ukorava, niti gta zahtijeva, niti trazi svoj udio." 

A §to se tice istrazivanja duha utapanja, utapanje je kod 
njega cilj , pa je ovaj stepen u6nio poput vjetrica zbog njegove 
osjetljivosti. O tome se izrazio izrazom dub / povjetarac zbog 
blagosti njegovog polozaja u odnosu na dusu, i snazne veze 
jednog s drugim. A nema sumnje da je skrugenost uzrok koji 
spaja s utapanjem. 

Dalje kaze: "Tree! nivo jeste £uvanje svetostl kod otkro- 
venja, i prociscenje vremena od samopokazivanja drugima, i 
ogranicenje na videnje vrijednosti." 

Sto se Hie fiuvanja svetosti kod otkrovenja, pa to je duSe- 
vna preciznost s poniznoScu i poti§teno§cu u odnosu na vese- 
Ije, koje sadrzi otkrovenje. Pa, uistinu, otkrovenje obavezuje 
veselje, a bojati se toga lutanja i tumaranja - ukoliko mu se ne 
pridruzi skrusenost, sacuvat ce svetost. 

A §to se ti(5e profiiscenja vremena od samopokazivanja 
drugima, pa tinre se nije htjelo reci da on proi^isti vrijeme od 
samopokazivanja, jer su nosioci ovog nivoa viSe vrijednosti, i 
uzviseniji od toga. Ustvari, hoce se red da prikriva svoje situa- 
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clje od drugih, poput skrusenosti, poniznosti i potistenosti, da ih 
ne bi primijetili Ijudi, pa se uniislio zbog toga njihovog videnja 
i opazanja. Pa na tome pokvari svoje vrijeme i svoje srce i svoju 
situaciju s Allahom. Pa koliko U ih je koji su u ovakvim uspje- 
sima raskinuli poboznost? A saeuvan je onaj koga Allah, dz.g,, 
sacuva. Pa nema nista korismje iskrenome od toga da ozbilino 
shvati smirenje, oskudicu i poniznost, kao i to da on nije nesto 
posebno, i da je on jedan od onih kojima nije bila ispravna uda- 
Ijenost od islama pa da bi zagovarao plemenitost u tome. 

A uistinu sam bio svjedokom kod Ibn Tejmijje, r.a., 
jedne stvari sto kod drugih nisam vidio, a Cesto bi govorio: "Ja 
nemam nigta, niti je od mene gta..." i cesto bi davao primjer 
ovom strofom: 

"Ja sam prosjak, i sin prosjakov, 
a takavje bio moj otac i otac njegovl" 

A kada bi ga neko u lice pohvalio, rekao bi: "Tako mi 
Allaha, dz.s., ja, uistinu, sad obnavljam svoj islam sve vrijeme, 
ijos uvijek nisam se pokorio dobrom pokornoscu." I pred kraj 
svoga zivota poslao mi je tefsirsko pravilo napisano svojeru- 
mo, a na poledini ovi stihovi, njegovi i svojerucni: 



"Ja sam ubogpred Gospodarom sWorenja 
ja sam siromah a vecini svojih stanja. 

Ja sam diisi nepravedan, a i ona mene gazi, 
a dobrota, ako hi nam dosla, od Njega dolazi. 

Ne mogu joj biti od koristi nimalo 
niti otkloniti ono sto bi joj stetilo. 

Ja nemam mimo Njega zastitnika koji mepazi 
niti zagovornika kada me grijesenje zarazi. 

Osim s dozvolom Milostivog, naseg Stvontelja 
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A nista mimo Njega ne posjedi4Jem 
niti u nekim mojim sitnicama ucestvujem. 

Niti On pomagaca da sepomogne ima 
kao Sto to rade vladari u drugim zemljama. 

A opis licni i vjecni mi je siromastvo 
kao stoje Njegov opis licni bogatstvo. 

Ovoje situacija sviJH i stvorenoga svega 
i svako Muje rob koji ce docipred Njega. 

A ko godje za necim mimo Stvoritelja u potrazi 
pa tajje neznalica, nepravedan, koji se uobrazi. 

Hvala je Allahu koUko je u svemirskoj stazi 
za ono sto je od Njega, i sto li ce tek da dolazi" 

A sto se tige ogranicenia na videnje vrijednosti, to je da 
vrijednost i dobrocinstvo vidi samo kod Allaha, dz.s. On je 
blagodaran bez povoda od tebe, niti ti je prethodio zagovornik 
u tvoje ime, niti posredniStvo kojim bi posredovao za Njegovo 
dobrocinstvo. A ogranicenje jeste iskrenost u svjedocenju bla- 
godati onome flje su, tako da je ne pripisuje drugima. U supro- 
tnom, pa i on je sam u sebi ogranifien od pripisivanja drugom 
mimo Njega. Samo je stvar u tome da se to tako posvjedoci, da 
bi se svjedocenje poistovjetilo s Istinom u isto vrijeme. A Allah, 
dz.s., najbolje zna. 

Namaz i nedostatak skrusBnasti 

Ako bi bilo receno: "Sta reci za namaz bez skrugeno- 
sti, da li se railtma ili ne?", odgovor bi bio da se ne raCuna 
u nagradu, osim onog njegovo g dijela koji razumije i u kojem 
bude svome Gospodaru skrusen. Rekao je Ibn Abbas, r.a.: 
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"Nista ti od namaza ne pripada osim ono sto u njemu pojinis." 
A u Miisnedu nalazi se ovaj hadis; "Uistinu rob klanja namaz, 
a ne upise mu se od njega osim pola, trecina, cetvrtina - sve do 
desetine." A i Allah, dz.s., povezao je uspjeh vjernika sa skruse- 
noscu u namazu. Ovo ukazuje na to da onaj ko nije skrusen nije 
ni od onih koji uspijevaju, a da mu je ra^unata nagrada, bio bi 
od uspjelih. A Sto se ti^e racunanja takvog namaza u propisima 
dunjaluka i obavezi naklanjavanja - pa ako preovlada skruse- 
nost i veza s tim, saglasni su da se racuna. A suneti i zikr poslije 
namaza jesu za popunjavanje manjkavosti. 

A ako nadvlada nad njim nedostatak skrugenosti u 
namazu, tu su se razisli ucenjaci u obavezi ponavljanja namaza. 
Obavezu ponavljanja predvidio je Ebu Abdullah Ibn Hamid od 
Hanbelija i Gazalija u Ihjau. Pravdali su to time sto je to namaz 
za koji nema nagrade, niti se njime garantira uspjeh, te stoga 
mu nije primljen i ne spada s njega obaveza naklanjavanja, kao 
namaz samopokazivanja. 1 rekoSe da su skrusenost i razum 
duSa namaza, srz i cilj, pa kako da se racuna namaz koji je izgu- 
bio dugu i srz, a ostala slika i vanjstina, Zatim rekose da ako bi 
covjek ostavio vadzib - jedan od obaveznih dijelova namaza, 
namjerno, pokvario bi namaz tim ostavljanjem. To je poput 
slucaja kada se u keffaretu oslobada rob kojem nedostaje neki 
organ. Pa kako onda tek ako se izostavi dusa, srz i cilj namaza? 
To bi onda bilo poput mrtvog roba, ako se vec ni rob bez ruke 
ne racuna, koga se oslobada iz bUskosti prema Allahu, dz.s., u 
obaveznom keffaretu, pa kako bi se onda racunao mrtvi rob. 

Rekli su neki dobri prethodnici: "Namaz je kao robinja 
koja se dariva nekom vladaru." Pa §ta je misUti o onome ko 
mu pokloni robinju slijepu, ili bez ruke ill noge, ili bolesnu 
ill ru^u, ili da mu pokloni mrtvu robinju bez duse? Pa kako 
je onda s namazom koji rob namjenjuje, i njime se priblizava 
svome Uzvigenom Gospodaru. A Allah, dz.S., dobar je i prima 
samo dobro, a nije od dobrog djela namaz bez duse u sebi; kao 
sto nije od dobrog oslobadanja roba - osloboditi mrtvog roba. 
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A rekli su i to da je greSka srca u robovanju bez skruSenosti, 
poput vladara koji postane nesposoban, i bude smijenjen, pa 
od kakve je onda koristi pokomost podanika njemu, a on bude 
nesposoban i smijenjen? Dalje vele da su dijelovi tijela u slijedu 
sa srcom, dobri su ako je i srce dobro, a lo§i su ako je i srce 
lose - pa ako srce nije uradilo svoje robovanje, onda je prece 
da se i dijelovi ma tijela ne raCuna njihovo robovanje; a ako je 
pokvareno robovanje nemarom i sasaptavanjem, pa kako da 
bude ispravno robovanje njegovih podanika i vojnika, jer im 
od njega dolazi smjernica, i njegovom se odredbom povode i za 
njom pohode. 

Rekli su i da u Tirmizijevim zbirkama i drugim djelima 
se kaze: "Uistinu Allah, dz.s., ne odgovara na dovu nemarnog 
srca" - ovo je konkretno vezano za dovu ibadeta, ili je opce- 
nito za to i za druge dove, ili je samo za druge dove, sto je vec 
manja mogucnost. Prema tome, radi se o upozorenju da se ne 
prima dova na ibadet, koji posebno Njemu pripada, od nemar- 
nog srca. Rekli su i to da robovanje onoga koga je ovladao 
nemar i zaborav, najcesce ne biva udruzeno s iskrenoscu, jer, 
uistinu je iskrenost namjera robovanja usmjerena samo prema 
Onome Ko se obozava - a nemaran nema nam.jeru i zato nema 
ni robovanja. Dalje kazu da je Allah, dz.g., rekao: "A tesko onima 
koji, kada molitvu obavJjaiu, molitvu svoju (iz nemara) kako trebn ne 
izvrsavaju" {El-Maun, 4-5) - a nije nemar prema njemu u osta- 
vljanju, jer tad ne bi bill klanjaci, vec je nemar u obavezama 
prema namazu: ili u vremenu namaza, kao sto kaze Ibn Mesud 
i drugi, ili u skrusenosti i koncentraciji - a ispravno je oboje. Jer, 
ustinu je Allah, dz.s., pritvrdio im namaz, a opisao ih s nema- 
rom prema Njemu u odnosu na obavezno namasko vrijeme ili 
prema obaveznoj iskrenosti prema namazu i koncentraciji - i 
zato ih je opisao dvolifinim samopokazivanjem. 

Dalje rekose da ako bi i zamislili da je nemar od jedne oba- 
veze samo, pa to bi onda bilo upozorenje na prijetnju s teskim 
ishodom na nemar iskrenosti i koncentracije metodom izbora 
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preceg, i to iz vise razloga: jedan od njili jeste da obaveza vre- 
mena namaza spada u opravdanim situacijama, i prelazi u ono 
§to ga mijenja - dok iskrenosti koncentracija nikada ne ofpa- 
daju, niti ih ista mijenja; drugi je taj da obaveza namaza spada 
zbog upotpunjavanja namaske vrline u koncentraciji - pa je 
tako dozvoljeno spojiti dva namaza zbog zauzetosti koja spre- 
cava od obavljanja jednog od ta dva namaza bez prisustva srca 
ill koncenb-acije, kao sto je situacija kod putnika ili bolesnika, i 
onog ko je ometen necim sto zahtijeva spajanje namaza, kao Sto 
su o tome pisali Alimed i drugi. 

Imajuci na umu prethodno receno, mozemo zakljuciti da 
je vrlina iskrenosti i koncentracije i sabranost srca na Allaha, 
dz.s., u namazu preovladavajuca u postavki Serijata nad dru- 
gim obavezama i vrlinama. Pa kako bi, inace, zamislio kvarenje 
namaza s ostavljanjem iftitahi-tekbira, ili smirenja u ruknu, ili 
izostavljanja si ova iz u^enja.,. pa onda smatrao taj namaz ispra- 
vnim iako mu je promakla srz, i najveca svrha i duSa i tajna. 

Ovo bi bila argumentacija ove strane, a to su argumetni, 
kao gto vidis, snazni i jasni. 

A rekli su nosioci drugog stava da je potvrdeno od Posla- 
nika, s.a.v.s., da je rekao: "Kada mujezin zauci ezan, udalji se 
sejtan pugtajuci vjetrove da ne bi cuo ezan, a kad se zavrsi 
ezan, vrati se. Pa kada se zauci il<amet, udalji se, a potom se 
opet vrati da bi se postavio izmedu covjeka i njegovih misli i 
podsjecao ga na ono cega se nije prije sjetio, govoreci mu: 'Sjeti 
se ovoga ili onoga...!' sve dok ne dovede covjeka do toga da 
ne zna koliko je klanjao. Pa kada se neko od vas zatekne u toj 
situaciji, neka ucini dvije sedzde dok sjedi-''^"*^ Oni kazu kako 
je Poslanik, s.a.v.s., covjeku kojeg je sejtan naveo na nemar 
u mjeri da nije znao koliko je klanjao - naredio da obavi dvije 
sedzde, a nije mu naredio da obnovi namaz. A da je bio namaz 
pokvaren, kao Sto tvrdite, naredio bi mu da ponovi. Dalje kazu 




-" Hadis prenosi Buhari. 
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da je tajna u sehvi-sedzdi prkos sejtanu na njegovom dosapta- 
vanju robu i saplitanju u njegove misli u toku naniaza. I zato je 
sehvi-sedzdu Poslanik, s.a.v.s., nazvao "dva prkosa" i naredio 
je tu sedzdu onome ko zaboravi ili bude nemaran, i nije deta- 
Ijisao izmedu malo i puno, izmedu preovladavajuceg nemara 
ili preovladavajuce koncentracije, i rekao je: "Za svaki zaborav 
jesu dvije sedzde!" I nije iz tog izuzeo preovladavajuci nemar, 
iako je preovladavajuci. 

Dalje vele da su i vjerozakoni islama za spoljasne postu- 
pke, a sto se tice stvamosti unutrasnjeg imana, pa to je ono na 
cemu su Vjerozakonom predvideni nagrada i kazna. Prema 
tome, AUahu, dz,g., pripadaju dvije presude: presuda na 
dunjaluku za vanjske vjerozakonske postupke i rad mku i 
nogu; i presuda na ahiretu za unutarnje postupke. Zato je Vje- 
rovjesnik, s.a.v.s., prihvatao javne iskaze licemjera, a prepugtao 
njihove sakrivene namjere AUahu, dz.s., pa su se oni tako vjen- 
Cavali, nasljedivali i bivali naslijedeni, i racunao im se namaz 
u dunjalufkim propisima. Tako nisu bill tretirani kao onaj ko 
ostavi namaz - jer su postigli njegov vanjski izgled. A propisi 
nagrade i kazne nisu do covjeka, vec do AUaha, dz.g., a Allah, 
dz.g., ce to preuzeti na drugom svijetu. 

Rekli su da mi u okrilju Serijata presudujemo ispravnost 
namaza licemjera i onoga ko se samopokazuje, premda s njega 
kazna ne spada, niti mu se upisuje nagrada za drugi svijet. 
U odnosu na to, naniaz muslimana iskuganog nemarom srca i 
dosaptavanjem koje umanjuje savrsenstvo koncentracije biva 
preci da se proglasi ispravnim. Da, ne dobiva se ovim nama- 
zom zeljena nagrada ovog ili onog svijeta, jer uistinu namaz 
ima dodatnu nagradu ovog svijeta u srcu kroz snagu imana, 
prosvjetljenje, proSirenje vidika i prisustvo slasti ibadeta, 
radost i veselje, i okus koji se desava onome ko sastavi brigu 
i srce i donese pred AUaha, dz.s., kao §to se dogada onome 
koga mocni Vladar potvrdi, i njemu se samom obrati i prikloni. 
A Allah, dz.s., visi je i uzviseniji. 
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Takoder se takvom desavaju visoki stepeni nagrade na 
ahiretu. i drugtvo s onim Bogu bliskim. A sve ga to mimoi- 
lazi izostavljanjem koncentracije i poniznosti. A, uistinu, dva 
covjeka klanjaju jedan do drugoga u jednom safu, a izmedu 
njihova dva namaza razlika je kao izmedu neba i Zemlje. No, 
nije nas gov or o ovome svemu. 

A ako hocete red da je obaveza ponavljanja da bi ostvario 
ove plodove i koristi - pa ta odluka pripada njemu, ako hoce 
da je dobije, ili ako hoce da ga to mimoide, A ako bas hocete 
obavezu toga - pa kako cemo ga obavezati, a kazniti ga za osta- 
vljanje, i time ga onda podvrgnuti propisima onoga ko ostavi 
namaz - to nikako! 

I ovaj je drugi stav preovladavajuci, a Allah, dz.s., 
najbolje zna. 

ZavrSen je prvi dio zahvaljujuci AUahu, dz.s., i Njegovoj 
plemenitoj podrgci, i slijedi ga, ako Bog da, drugi dio, kojipofi- 
nje poglavljem o drugoj vrsti skrugenosti i poniznoj pokorno- 
sti! 

I neka je hvala AUahu, Gospodaru svjetova, i neka su 
Allahov mir i blagoslov nad Njegovim robom i poslanikom 
Muhammedom, posljednjim od poslanika, i vodom bogobo- 
jaznih - i na njegovu svu porodicu. I Allah, dz.g., uCinio nas 
od njegove porodice i njegove spasene skupine na dunjaluku i 
ahiretu. I naveo nas na Havd njegovog sunneta na dunjaluku, 
da bismo se nasli okupljeni oko Havda na Dan kada Ijudi budu 
stajali pred Gospodarom svjetova. 
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Opovrgavanje zabluda onih koji negiraju 

Allahova svojstva (el-muattile) 214 

Treci stepen i§Ceznuca .....217 

Osvrt rta stepene: "Tebi se klanjamo i od Tebe 

pomoc trazimo" 218 

Ponizavanje zbog grijeha i korist uzimanja pouke 228 

Stupanj tevbe , 229 

Bittevbe ■ 231 

Sugtina pokajanja 234 

Svijest o velicini grijeha 234 

Sumnja da pokajanje nije primljeno 235 

Prihvatljivo i neprihvatljivo opravdanje 238 

Druga vrsta opravdanja 248 

Kako ploviti u ladi sudbine? 252 

Predupredivanje sudbine sudbinom 254 

Sugtrna pokajanja .-.- 254 

Razlika izmedu bogobojaznosti i casti 255 

Zaboravljanje grijeha 256 

Skrivene Ijepote pokajanja 257 

AUahova radost zbog pokajanja 262 

Allahova briga o fovjeku .264 

Primjer AUahove radosti zbog pokajanja Njegovog roba .... 269 

Dostavljanje Objave - dokaz protiv roba 272 

Dusa sklona zlu 275 

Sejtan postupno zavodi ^ovjeka 278 

Poricanje dobrih i loSih djela nenia nikakvu osnovu 287 

Kur'anske upute o lijepim i losim djelima 291 

AUah ne cini nepravdu 296 
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Primjeri iz Kur'ana ■ • ^^^ 

Pravna i medicinska migljenja • ^0^ 

Tri vrste Ijudi • ^^'^ 

Neke pogreske duhovnih putnika (salika) 306 

Odsovor onima koii misle kako se naredbe i zabrane ne 

"^10 
odnosenanjih • • ^ 

Razlika izmedu Bozije volje, Ijubavi i zadovoljstva 314 

Razlika izmedu htijenja i Ijubavi - • • 316 

Pomirenje sa sudbinom • 320 

Pokajanje obicnog svijeta i njegova 

neispravnost kod odabranih 321 

Ucenje o jedinstvu bitka nastalo je iz dzelimijskog ucenja o 

nepostojanju Bozijih svojstava i sufijske teorije utrnuca 329 

Pokajanje Ijudi koji su na stepenu izmedu obicnog svijeta i 

narocito poboznih i odlikovanih Ijudi 331 

Pokajanje odabranih Ijudi zbog gubljenja vremena 333 

Pokajanje za nemar - ^-"^ 

Odlaganje tevbe jeste grijeh 340 

Tevba za jedan, a ne za sve grijehe - • 341 

1 344 

Propisi tevbe 

Pokajanje onoga ko nije u stanju uciniti grijeh 352 

Pokajanje, opasnosti odgode i ustrajavanja u grijehu 353 

Tevba i odluka (nijet) ■ ^^^ 

Pokajanje i Ijudsko pravo (hakk) 361 

Da U se rob nakon pokajanja vraca na stepen na kojem je bio 

prije ucinjenog grijeha? 364 

Prednost pokomog roba nad onim ko se iskreno pokajao .. 367 
Dokazi onih koji daju prednost iskrenom pokajniku koji iini 

dobra djela nad pokornim robom.. 3^1 
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Tevba u Sasnom Kur'anu 381 

Tevba i traSenje oprosta 384 

SuStina iskrenog pokajanja 388 

Razlika izmedu potiranja i oprosta grijeha 390 

Grijesi - 397 

Stavovi prvih muslimana o rijeS lemem 398 

Misljenja prvih muslimana o velikim grijesima 404 

Stavovi o velikom grijehu 414 

Ljubav i pragtanje 420 

Stvari kojih se covjek mora rijesiti da bi postao pokajnik .... 424 

Kufr, nevjerovanje. 424 

Veliki kufr 426 

Kufr poricanja 429 

Sirk, mnogobostvo 429 

MaliSirk 436 

Licemjerstvo - nifak........ 440 

Bojazan iskrenih muslimana od licemjerstva 453 

Prijestupi (fusuk) 455 

Uvjeti pokajanja greSnika 460 

Pokajanje kradljivca 463 

Grijeh i prekoracivanje granica (ism i udvan) 466 

Razvrat 1 lege djelo {fahsa i munker) 470 

Govor o Allahu, dz.s., bez znanja 471 

Ostali propisi pokajanja 474 

Duznosti prema Ijudima 488 

Pokajanje otimaca imetka 494 

Neoprostivi grijesi 495 
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O grupama Ijudi u grijesenju 504 

Prva grupa • ^^^ 

Drugagmpa 508 

Treca grupa — 509 

Cetvrta grupa • 510 

Peta grupa 511 

Sesta grupa 516 

Sedma grupa koja grijesi o pitanju upute i napustenosti 520 

Osma grupa koja grijesi u pogledu Allahovih 

lijepih imena i svojstava 525 

Deveta grupa koja grijesi u pogledu povecanja 

imana i brojnosti njegovih manifestacija 531 

Deseta grupa koja grijeSi u pogledu Allahove milosti 537 

Jedanaesta grupa koja grije§i u pogledu moci i nemoci 537 

Dvanaesta grupa slijedi iz prethodne .-■ 539 

Trinaesta grupa koja grije§i u pogledu Ijubavi prema Allahu i 

ibadetaNjemu • 543 

Stepen tevbe ....546 

Vrste obracanja Njemu 547 

Vracanje Allahu - 550 

Znakovi pokajanja i obracanja Allahu (el-inaba) 553 

Stepen tezekkura, uzimanje opomene 556 

Izvlacenje pouka, et-tezekkur, i razmigljanje o 

Allahu i Njegovim stvorenjima, et-tefekkur 557 

Od eega se sastoji tezekkur, uzimanje pouke 560 

Tumacenje znacenja mudrosti i hjepog savjeta 562 

Ibret se stjece i razotkriva pomocu tri stvari: trezvenoscu, 
ispravnim razumijevanjem vremena i cistom namjerom 565 
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Ubiranje ploda razmigljanja 567 

Vrijednosti pazljivog citanja Kur'ana 569 

Stakvarisrce • 5^3 

Druga stvar koja kvari srce -577 

Treca stvar koja kvari srce 578 

Cetvrta stvar koja kvari srce jeste hrana 579 

Peta stvar koja kvari srce: pretjerano spavanje 580 

Stepen "pridrzavanje", i'tisam 581 

I'tisam krajnje poboznih Ijudi 587 

Stepen "bjezanje" {firar) 590 

Stepen "duhovne vjezbe" • 598 

Stepen slusanja, es-sem' 604 

Prvopravilo ■.•.- ■ • 621 

Drugo pravilo 623 

Trece pravilo. 623 

Nivoi sluSanja • .....629 

Stepen tuge (huzn) - • 634 

Stepen straha (havf) ....641 

Nivoi straha ■ 644 

Stepen saosjecanja (isfak) • ••■ 648 

Stepen skrusenosti (liusu) 651 

Definicija skrugenosti 652 

Namaz i nedostatak skrusenosti 657 
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